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ಮುನ್ನುಡಿ 


ನಾನು ಮೂಲ ಇಂಗಿ ಸೀ ಷದಲ್ಲಿ ಬರದ" ಮಹಾಯೋಗಿ ' (Mahayogi) 

೦ಬ ಪುಸ್ಮ ಕವನ್ನು : ಮುಂಬಯಿಯ ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ಯಾಭವನದವರು ಹೋದ 
ವರುಷ ಆಗಸ್ಟೆ ೧೫ಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ನ್ನ ಡಾನುವಾದವನ್ನು ಕೂಡ ಅದೇ 
ತಾರೀಖಿಗೆ ಪೈಕಟಿಸಬೇಕಂಬ ಸೆಂಕಲ್ಲ ಹಾಗೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಅದು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದೆ ಹೋಗಿ ಈಗ ೨೧-೨-೫೪ 
ದಿನ ಕನ್ನ ಡ "ಮಹಾಯೋಗಿ 'ಯು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತ ವಿದೆ. ಈಗ ಪ್ರಸಾರದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ೧ನೆ ಆವೃತ್ತಿಗೂ ದ ಈ ಆವೃತ್ತಿಗೂ ಇದ್ದ ಒಂದು 
ದಾ ತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿದೆ 2ಜಿ ಸರಣವು ಕೇ ಮ ಸೇರಿ ಸಲಾಗಿದೆ. 

ಸ್ರ ೀ ಆರಖಂದ 'ಫೋಷರ ಸಕ್ತಿ ಚರಿತ್ರ, ಅವರ ಸಾಧನ, ಸಿದ್ದಿ 
ಹ ಉಪದೇಶ ಇವೇ ಪ ಚಿಕ್ಕ ಪು ಸ್ವಕದ ಕಥಾವಸ್ಸು. ಈಚೆಗೆ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆಗಿಹೋದ ಹಲವು ಮೆಹಾಪುರುಸರಲ್ಲಿ ಇವರ ಸ್ಟಾನವು 
ಅತ್ಯುಚ್ಚ ವಿದ್ದು, ಒಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ಅತ್ತ ಸಂತ ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಿದ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಇವರೊ- 
ಬ್ಬ ರು, ಇಂದು ಹೇಳಲು ಅಡ್ಮಿ ಇಲ್ಲ. ಸ ಫರಿಡಯವು ನಮ್ಮೆ ರಿಗೂ 
ಆಗುವದು ಅತ್ಯವಶ್ಯ ಗೈ ಎ೦ಬ ಭಾವನೆ ನಿಯಿಂದ ಈ ಪುಸ್ತಕವು ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಬಗ್ಗೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯಶಲ್ಲಿ ಅತೀವ ಜಿಚ್ಚಾಸೆ ಯಗ 
ಅಲ್ಲದೆ ಅವರ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಚನ್ನಾ ಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂಬ ಆನೆ ಇದೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೆ ಇಂಗ್ಲೀಷ ೧ನೆ ಲವೃತ್ತಿ ಯ ೫೦೦೦ ಪ್ರತಿಗಳು ಈಗಾಗಲೆ 
ಮಾರಿಹೋಗಿ ೨ನೆ ಆವೃತಿ ತ್ರಿಯ ೧೦೦೦೦ ಪ್ರ ತಿಗಳು ಅಚ್ಚಾ ಗುತಲಿನೆ, 
ಎಂದು ಪ್ರಕಾಶಕರು ನನಗೆ ತಿಳುಹಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಮಹಾನ್‌ 
ಸಾಧುಸಂತರ, ಮುನಿಪುಂಗವರ, ಆಚಾರ್ಯರ, ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಪಂಕ್ಕಿಗಷ್ಟೆ ಕೇ 
ಸೇರಿದವರಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅವರು ಖವಿಗಳ ಕೋಟಿಗೆ ಸೇರಿದವರು, ಅವರು 
ಆಧುನಿಕ ಮಂತ್ರ ದ್ರ ಮ್ಯಾ ರರು ಎಂದು ಒಬನರು ಶ )ದ್ಧಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ನಂಬಿರುವರು. pees ಮಹಾಚಂತ್ರೆ ಲೋಕಸ್ರಿ ಯವಾಗಿ ಲೋಕಾ ದರಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರ ವಾದರೆ ಅದೇನಾಶ ರ್ಯ! 


ಎರಡು 


ಇದನ್ನು ಕನ್ನ ಡಿಸುವ ಭಾರವನ್ನು ಶ್ರೀಗಳಾದ ನರೇಗಲ್‌ ಪ ಲ್ಹಾದ 
ಹಾಗೂ ಸಂಗಮ ನಾರಾಯಣ ಇವರು ಹೊತ್ತುದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು ತುಂಬ 
ಕೃತಜ್ಞ ನಿದ್ದೇನೆ. ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ ನನ್ನ ಮಿತ್ರರೂ ಸಹಕಾರಿಗಳೂ ಆದ 
ಶೀ ಪುರೋಹಿತ ಹಣಮಂತಾಚಾರೃರು ಅನೇಕ ರೀತಿ ಸಹಾಯಮಾಡಿ ಇದರ 
ಪ್ರಕಟನೆಯಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗಿರುವರು. ಅವರಿಗೆ ನನ್ನ ಧನ್ಯವಾದಗಳು. ಸಂಯುಕ್ತ 
ಕರ್ನಾ ಟಿಕ ಮ.ದೃಣಾಲಯದವರು ಏಡೆಜಿಡದೆ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಆದಷ್ಟು, ಬೇಗನೆ 
ಅಚ್ಚು ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ನಾನು ಆಭಾರಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ. 

ನನ್ನ ಹಲವು ಕೃತಿಗಳ೦ತೆ ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಈ ಕನ್ನ ಡರೂಪವು ಕೂಡ 
ಲೋಕಪ್ರಿಯವಾಗುವದೆಂದು ನಂಬಿ ಕನ್ನ ಡಪೈೇಮಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಲಿಸುತಲಿದ್ದೇನೆ. 


ಕಾನ ನನನ J ರಂಗನಾಥ ದಿವಾಕರ 


೧೨-೨-೧೯೫೪ 


( ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ೧ ನೆ ಆವೃತ್ತಿಗೆ ಬರೆದುದು) 


ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಾನು ಬರೆದೇನೆಂದು ನನ್ನ ಎಣಿಕೆಯಿರಲಿಲ್ಲ; ಇಂಥ 
ಕೆಲಸವು ನನ್ನ ಅಳವಿನ ಆಜೆಯದೆಂದೂ ನಾನು ಭಾವಿಸಿದ್ದೆ. "ಈ ವಿಚಿತ್ರ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ದೈವಯೋಜನೆ ನೆಯನ್ನು ಮುಂಚಿತವಾಗಿ "ಯಾರೂ 2೩. 
ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಇಷ್ಟ ದೈವದ ಪೂರ್ತ ಯೋಜನೆಯಂತೆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ತನ್ನ 

ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ನಮ್ಮಿ ೦ದ ಕಾಂಕಾಲಕ್ವೆ ಇಂತಿಂತಹ ಕಾರ್ಯವನ್ನೆ ಮಾಡಿನಿ 
ಬಿಡ.ತ್ತದೆ. 

ತ ಮಾತನ್ನು ನಾನಿಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಒಫಿ )) ಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ನೆ; 
ಅದೇನೆಂದರೆ, ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಈ *ೆಲಸೆ; ನ್ನು ನಾನು ಕೈಕೊರಿಡಕೂಡರೆ ದಿನ 
ದಿನವೂ ಅದು ನನ್ನ ಅಂತರಂಗವನ್ನೆ ಆವರಿಸತೊಡಗಿತು. ಕೆಲಸವು ಮುಂದು. 
ವರದಂತೆ ಆದರ ಭವ್ಯತೆಯ ಅರಿವೂ ನನಗು೦ಟಾಯಿತು. ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನನ್ನ 
ಚಿತ್ತವು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಕರ್ಷಿತವಾಗತೊಡಗಿತು. ೫.8 ಈ ಕಾರ 
ದಲ್ಲಿ ನಾನು ಎಷ್ಟರ ವ. ಟ್ರಿ ಗೆ ಯಶಸಿ ಸ್ರಯಾಗಿರುವೆನೊ ನಾನರಿಯೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಈ ಕಾರ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಾನು ನಿಮಿತ್ತ ಹ ನನ್ನ ಭಾಗ್ಯವೆ ಸರಿ... ಮಹಾ- 
ಪುರು ಸರ: ಚರಿತ್ರೆ ಗಳು ನನ್ನ ನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ. ಆಕರ್ಸಿಸಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಧುಸಂತರ ಇನೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ನಿದ್ಯಾಕ್ಷೆ (ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾನವಕುಲಕ್ಕೆ ಗುರು- 
ಗಳಾದವರ ಚರಿತ್ರೆಗಳಿಗಂತೂ ನಾನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮನಸೋತಿದ್ದೇನೆ. 

ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಕಿ ಯಿದ್ದಾಗಿನ ನಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಲ್ಲಿ ಗೌರ- 
ಜು, 'ತಳಿದವನು ನಾನು. ಅವರಗ ರಥಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ನಮ 
ಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸ ಸುವಾಗಿ ಅಂದಿನಿಂದಲೂ ಮಾಡುತ್ತ ಒಂದಿದ್ದೇನೆ. "ಯುಗಾ೦ತರ' 

"ಒಂದೇ ಮಾತರಮ್‌ ', "ಕರ ಮಯೋಗಿನ್‌' ೩ ಪತ್ರಿ 'ಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಒರೆಯು- 

ತಿದ್ದ ಸ್ಪೂರ್ತಿದಾಯಕ ಲೇಖಗಳನ್ನು ನಾವು ಅತ್ಯಾತುರರಾಗಿ ಓದುತಿದೆ ವು. 
ಆಗಿನ ನ್ಮ ಎಳಕ ಮನಗಳಿಗೆ ಅವರ ಲೇಖಗಳಲ್ಲಿಯ ಗರ್ಭಿತಾರ್ಥವು 
ತು ಅವಗತವಾಗುತಿರಲಿಲ್ಲ.. ಆದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಉಚ್ಚ, 


ಉದಾತ್ತ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಯೆ ನಮ್ಮ ಮನಗಳನ್ನು ನಿಳಿದುಕೊಂಡಿ 


ನಾ ಲ್ಕು 


ತೆ ತ್ರೈಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಪೂರ್ಣ ಬಲ್ಲೆ. ಅಂದಿನ ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರ 
ಗಳು ಅತ್ಯ ಆ ತೆ ಪ ಜೋದಕವಾಗಿದ್ದು ಸ ವಲ್ಲದೆ ಆ ವಿಚಾರಗಳ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ- 
ವಂತೂ ನಮಗೆ ಸೋಮರಸ ವೆ ಆಗಿತ್ತು. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ರಾಜಕೀಯ ತೆ (ತ್ರ ದಿಂದ ನಿವೃತ ಶ್ರರಾದಾಗ ನಾನು 
ಷು ಹೆದಿನಾರು ವರ್ಷದವನಿದ್ದೆ. ಆ ತರಾ ಅವರ ಲೇಖನ- 
ಭಾಷಣಗಳಾದರೂ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಮೊದಲಿನಂತೆಯೆ ಆಕರ್ಷಿಸತೊಡಗಿದವು. 
ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನ ವರೆಗೂ ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದುತಲಿದ್ದೇನೆ. ಈಗ 
ಆವರ ಚರಿತ್ರೆ, ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಉಪದೇಶ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ 
ಅಭ್ಸಾಸೆಪೂರ್ಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದು ಮುಗಿಸಿ ಅದನ್ನು ಅವರನ್ನು ಆರಿತವರ 
ಹಾಗು ಇನ್ನೊ ಅರಿಯಬೇಕಾದವರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲು ನಾನು ಸಮರ್ಥ 
ನಾಡದುದಕ್ಕ ನನಗೆ ಸಮಾಧಾನವೆನಿಸಿದೆ. 

ನನ್ನ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅವರ ಸಂಪೂರ್ಣ ಚರಿತ್ರೆಯಾಗಲಿ, ಅವರ ಅ೦ತ- 
ರಂಗಬೇವನದ ಪೂರ್ಣ ಚಿತ್ರವಾಗಲಿ ತ ಅರಿವು ನನಗಿದೆ. 
ಇದನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ ಆ ಉದ್ದೇಶವು ನನ್ನ ಕಣ್ಣಮುಂದೆ PA 
ಹೇಳಬಹುದು. ವಗ ಅತ್ಯುನ್ನತ ವೈಭವವನ್ನು ಕೈವಶಪಡಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವದು ನ ನನ್ನಿಂದ ಸಾಧ್ಯವೆ ಅದರ ದುರ್ಗಮ ಪಥವನ್ನು ಜಿತು 
ನಾನು' ತೋಧಿ ಸಬಲ್ಲೆ ಸೆ? ಪುಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸೊಚನೆಯಿದೆಯೆ 
ಹೊರತು ಸರ್ವಸಂಗ್ರ ಹಬಿಲ್ಲ; ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಪ್ರಚೋದನೆಯಿದೆಯೆ ಹೊರತು 
ಪೂರ್ಣ ವಣ 1 ಬ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಮತು ಧ್ರನಿತ ೩ ಮಾಡಿದೆಯೆ 
ಹೊರತು ವಿಸಾ ರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ. ಮಾನವಕುಲದ ಮುಂಬರುವ ಸೆಂತಾನ 
ಕ್ವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಬಿಟ್ಟು ಹೋದ ಭವ್ಯ ಭಾಂಡಾರದ ಬಾಗಿಲು 

ಇಕ್ಲಿದೆಯೊದು ಳೈ ಯೆತ್ತಿ ತೋರಿಸುವ ಕೈಗಂಬ ನ ಮಾತ್ರ ಈ ಗ್ರಂಥ! ಅವರ 

ಭಾಂಡಾರವು ವಿಶಾಲವಾಗಿದೆ, ವಿಪುಲವಾಗಿದೆ, ನಿನಿಧವೂ ಆಗಿಡೆ. ಅವರ 
ಎಲ್ಲ ಬರೆವಣಿಗೆಗೂ ಮಾತಿಗೂ ಅವರ ಅದ್ವಿತೀಯ ದಿವ್ಯಾನುಭವಗಳ ಆಧಾರ 
ವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅವರು ಬಿಟ್ಟು ಹೋದ ವಾಜ್ಮಯದ ತುಂಬೆಲ್ಲ 
ಉದಾತ್ತ ಪ್ರೇರಣೆಯುಂಟು, ದೈವೀ ಅಂತಜ್ಞಾ, ೯ನವುಂಟು, ದ್ರಷ್ಟಾರನ 
ನಿಶ್ಚಿ ತ್ರ ದರ್ಶ ನವುಂಟು. 

ಅಲ ಜೀವಿಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಗೀಗ ಭೆಟ್ಟಿ ಕೊಡುವ 
ಮಹಾನಿಧ ಸೂತಿಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಅವರೊಬ್ಬ ರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದು ಸಂಶಯದ 


ಐದು 


ಮಾತು. ಇಂಥ ಮಹಾಪುರುಷರೆ ಮಾನವಕುಲಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಬೆಳಕನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ; ಮಾನವ ಸಂತಾನದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಜೀವಕಳೆ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇಂಥವರೆ ಮಾನವನ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನೂ ಚೇತನವನ್ನೂ ನಿಶಾಲಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೈ ಕೊಳ್ಳ ಲಾದ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ 
ಸಾಹೆಸವು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರದು. 

ಮಾನವನು ಬೌತಿಕ ಪ ಪ್ರ ಪಂಚದ ಬಗೆ ತನ ಜ್ಲ್ಞಾನವನ್ನು ಕ 
ತ ಬಾಹ್ನೆ ಪಾರ್ಥಿವ ಒಗತ್ತೆನ್ನು ತನ ಸ ನಿಯಂತ್ರಣ ಬಾ ಕ ಲು 
ನಿತ್ಯ ಪ ಯತ್ತ ನಡಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಈ ವೆ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಸಾಹಸವಿದೆ, ಮಹತಾ 
ಕಾಂ ಯಿದೆ, ಅದ್ಭು ತರನು ತೆಯೂ ಇದೆ. ಇದೆಲ್ಲವ್ರ ಮನೋಮೋಹಕವೂ 
ಆಗಿದೆ. ಅಣುವಿನ ಸೊ ಬವಾಯಿತೆಂದಾಗ, ಇಲ್ಲವೆ ಗೌರೀಶಂಕರ ಶಿಖ- 
ರಾರೋಹಣದ ಯಶಸ್ವಿ ಬ Jp pes ದಾಗ ಅವುಗಳ ವೃ ತಾ ನ್ವಂತವನ್ನು 
ಒಮ್ಮೆ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಓದಿದರೂ ಸ ಇಮಾನ್ಯ ವಾಚಕರಲ್ಲಿ ಅದ್ಭುತ ಕೋಮ 
preted ಮೇಲೆ ಆಃ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು. ನಿ ರ೯೯ವೇರಸನೆಂದು 
ಯಾರು ಅಂದಾರು ? ಪ್ರತ್ಯ ಕ ಜಸ 23 ಎಷ್ಟೊ ೦ದು ಉತ್ಕೇಜಕವೂ 
ಉನ್ಮಾ ದಕವೂ ಟೇ. 

ಆದಾಗ್ಯೂ ಇಂದಿನ ಯುಗದ ದುರಂತ ಕಥೆಯೆ ಬೇರೆ ಬಗೆಯದಾಗಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ಅಂತರಾತ್ಮ ನನ್ನು ನಾವು ಕೆಲಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ಅಲಕ್ಷ್ಮಿ ಸಿರುವದು ಆತ್ಮ 
ಪಾತಕ ವೃ ತ್ರಿ ಗಿ ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 8 ವಿಜ ಚ್ಞ್ಯಾನಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ 5 
ಇತ್ತೀಚೆ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಂಶೋಧನೆಯೇನೊ ವೂ ಅದಾದರೂ ತೊ ೀಟಿಕವೆ 
ಆಗಿದೆ. ಈಗಾಗಲೆ ಮಾನವಕುಲಕ್ಕೆ ಸಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ಆಸ್ತಿ ಯೆಂದು ದೊರಕಿದ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ನಿದೆ ಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಅಂತಃಪ ್ರಶ್ಲಿಯನ್ನು ನಿಯಂ- 
ತಿಸಿ ಜತೆ ಗೆಲುವ ವೀರ ಧೀರ ಪಥದಲ್ಲಿ ಈ ಮೊದಲಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ 
ಸಾಹಸೆ ಕ್ಸೈಕೊಳ್ಳು: ವ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಪ ಪ ಯತ್ನವು ಆಗಬೇಕಾದುದು ಆವಶ್ಯಕ 
ವಿದೆ. ನಾವೀಗ ಗೆಲ್ಲಬೇಕಾದ ಗೌರೀಶಂಕರವು ಬಳಿ ಬರ್ಫದಿಂದ ಬೆಳಗುವ 
ಹಿಮಾಲಯ ನಗಾಧಿರಾಜನ ಶುಭ್ರಕಿರೀಟವಲ್ಲ ; ಆದರೆ ಅದು ನಮ್ಮ ಆಂತ- 
ರೊ (ಕದ ಅಧಿರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 1 ನಂದಾದೀಃ ಪದ ದೀಪಸ್ತ್ಯ ೦ಭವಾಗಿದೆ. 
ಮಾನವನು ತನ್ನ ಒಳಗೆಯೆ ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಸಾ ಸ್ಕಾ ಫಿಸಿಲ್ಲವೊ, 
—ಆತನ ಚಂಜಲ ಮನವು ನಿಕಾರಗಳಿಂದಲೂ ಉನ್ಮ ತ್ರ ರಾಜಸಿಕ 
ಪ ಚೋದನೆಯಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಹೊಯ್ದಾ ಡುತಿದೆಹೊ--ಅಲ್ಲಿಯ 


ಆರು 


ವರೆಗೆ ಅವನಿಗೆ ಶಾಂತಿ, ಆನಂದ ಇ್ಲೂವೆ ತನ್ನ ಅಂತಃಶಕ್ತಿ ಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರ ಭುತ್ತ 
ಇವು ದೊರೆಯಲಾರವು. 

ಅಂಥ ಅಂತರ್ಲೋಕದ ಅಧಿರಾಜ್ಯದ ದುರ್ಗಮ ೩ ಪಥವನ್ನು posi 
ತೆಗೆಯುವದರಲ್ಲಿ ಶಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು. ಕೈಕೊಂಡ ಸಾಹಸವು ಅತಿ ಶ್ರೇ ಷ್ಕ 
ವಾದುದು. ಕ್‌ ಚರಿತ್ರೆ -ಸಾಧನೆ- ಸಿದ್ದಿ ಗಳ ಒಂದು ನೋಟವನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸುವ ಭಾಗ್ಯವು ನ ನಗೆ ರೊರಕಿದುದಕ್ಕಾಗ ನಾನು ಧನ್ಯನೆ ಸೆರಿ, 

ನಮ್ಮ ಕಥಾನಾಯಕರ ಆಂತರಿಕ ಜೀವನದ ಪೂರ ಕಥೆಯನ್ನು ಬರೆ- 
ಯುವದು ಚಃ ಇನ್ನಾ ರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವೆ ಇಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ, 
ಅವರೆ ಅಂದಂತೆ "ಅದು ಮೇಲಾ ಗದಲ್ಲಿ ನೆಲಿಸಿಲ್ಲ'. ತಮ್ಮ ಚ ಚರಿತ್ರೆ ಯ ಮಾತು 
ಬಂದಾಗ ಅವರೆ ಹೀಗೆ ಉದಾ ರ್‌ತೆಗೆದ 'ದುಂಟು ೧೯- ಗ್‌ ದಕ್ಷಿಣಾ 
ಆಗಸ್ಟೆ ೧೯೫೧): " ನನ್ನ ಚರಿತೆ ಬರೆಯುವದು ಸಾಧ್ಯವೆ ಇಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಕನಿಗಳ, ತತ್ತ್ವ ಎದ್ದ ನಿಗಳ ಹಾಗೂ ಯೋಗಿಗಳ ಚರಿತ್ರೆ ಬರೆಯುವದರಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ. ಇದರೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಜನರ ಹೊಂಗಣ್ಣಿ ಗೆ ಭತ 
ಕ್ರ ಯೆಗಳಿಂದ. ಇಂಥವರ ಒಳಗಿನ ನಿಜವಾದ ಜೀವನವನ್ನು ಅಳದು ನೋಡಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ನೆಪೋಲಿಯನ್‌, ಜೂಲಿಯಸ್‌ ಸೀರುರಂ೦ಂಥವರ ಚರಿತ್ರೆಗಳ 
ರೀತಿಯೆ ಬೇರೆ; ಅವರ ಜೀವನಸಿ ಸಿದ್ದಿಯು ಅವರ ಕರ್ಮಕ್ಲೇತೆ ದಲ್ಲಿಯೆ 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವದು.' ಆದರೆ ಇಂದು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ನವಗೆ ಕಾಣದ 
ಹಾಗು ತಿಳಿಯದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ ಶವೇ ಶಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರೆ ಬರೆಯ 
ಬಲ್ಲಾಗ ಇಂಥ ಯಾವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಅವರು ಬರೆದಿಟ್ಟಿ ಲ್ಲ- 
ನೆಂದಮೇಲೆ, ಈಗ ಅವರು ತಮ್ಮ ಹಿಂದೆ ಬಿಟ್ಟುಹೋದ ಸೂಚಕ ಉತ್ತಿ 
ವಚನಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿಂದಲೆ ನಾವು ಅವರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ನ್ನು ರಚಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಉಕ್ಕ-ವಚನಗಳಾದರೊ ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. ಅವರ 
ಆತ ್ಮ ಪುರುಷನು ನಮ್ಮೆ ಲರಿಗಾಗಿ ಅಂತರೊ ಸೀ ಕದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೊಂದು ನಿಕರದ 
ಕಾಳಗವನ್ನು ಚೋ ಇತರ "ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ವದಕ್ಕೆ ಈ ಉಕ್ತಿ 
ಗಳು ಸಾಕಷ್ಟಿವೆ. ಅವರ ಜೀವನವೆ ಒಂದು ವೀರ ಮಹಾಕಾವ್ಯವಾಗಿತ್ತು; 
ಲೆ ಮಹಾಕಾವೃದ ನಾಯಕನಾಗಿ ಅವರು ಗೈದ ಪಾತ್ರದ ಪರಿಚಯವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವರ ಈ ವಚನಗಳು ಬೇಕಾದಷ್ಟಿವೆ. ನಾವು ಅರಿಯಲಿ 
ಇಲ್ಲವೆ ಅರಿಯದಿರಲಿ-- ಆ ಅನಂತ ತ್ರ .ದೊಳಗಿಂದಲೆ,._. ಉಪ- 
ನಿಷತ್ತು ಗಳು ಹೇಳುವ ಆ "ಆನಂದ' ದೊಳಗಿಂದಲೆ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಹುಟ್ಟಿ 


ಏಳು 


ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. ನಾವಿರುವದು ಅದರಲ್ಲಿಯೆ ; ನಾವು ಸಕಲ ಕರ ಮಗಳನ್ನು 
ಗೈಯುವದೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೆ. ನಮ್ಮ ಸಕಲ ಅಸ್ತಿ ತ ವೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೆ ಇದ್ದು 
ನಾವು ಲಯಹೊಂದುವದೂ ಅದರಕ್ಲಿಯೆ ಸರಿ, ಅತ್ಯಲ್ಪ ಜಾಗೃತ 
ಜೀವನದ ಸೆಂಮೋಹಿನೀ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ನಾವು ಆವೇಶಗೊಂಡಿರುತ್ತೆ ಹ 
ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಚೇತನದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮತರ ಲೋಕಗಳನು ಸ ನಾವು ಅರಿಯೆವು. 
ನಮ್ಮ ಆದಿಯಾಗಲಿ ಅಂತವಾಗಲಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದು. ಆದಾಗ್ಯೂ, 
ಜೀವನದ ರಸನಿಮಿಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ, - ಸತ್ತ ತ್ರ ( Being) ಮತ್ತು 
ಸಂಭೂತಿ ( 8360010108) ಇವುಗಳ ಅಜ್ಜಾತ ಮಹಾಸಾಗರದೊಡನೆ 
ನಾವು ಪಡೆದ ಸಮರಸತೆ-ಸಮಗ್ರತೆಗಳ ಅನುಭವವು ನಮಗೆ ಆಗುವದು ; 
ಈ ಎರಡೂ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಮಸ್ಸ್ಯ ಯಗೊಳಿಸಿ ಸಫಲಗೊಳಿಸುವ ಆ ಪುರು- 
ಷೋತ್ತಮನ ದಿವ್ಯಾನುಭವವೂ” ಆಗುವದು೦ಟು. ನಮ್ಮ ಅಸ್ತಿ ತ್ರದ 
ಸಾರವೆ ಆಗಿರುವ ಇಂಥ ಅಂತರ್ಲೋಕ ದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ನೋಡಲು ಶ್ರೀ 
೫8 ಆತ್ಮವು ಬೆಳಕನ್ನು ತೋರುವದು. ತಮದಿಂದ ಜ್ಯೋತಿಗೂ 
ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಸತ್ತ ಕ್ಕೂ, ಮ ತ್ಯುವಿನಿಂದ ಅಮೃತತ್ತ್ವಕ್ಕೂ ಅ ಅವರು ಗ ನ್ನ್ನ 
ಕರೆದೊಯ್ಯಲಿ. 
ಇನ್ನು ಗ್ರಂಥದ ಯೋಜನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದು 
ಚ ಮೊದಲಿನ ಆರು ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ವಾಸ್ತವಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಸಮಾಲೋಚಿಸಿದ್ದು, ಯಾವ 
ನಾಟಕದ ನಾಯಕರು ಅವರಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ಕೃ ಮಬದ್ಧ “ಬಕಾಸವು ಈ 
ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟು. ಏಳರಿಂದ ಹನ್ನೊ ೦ದರ ಎಕಿಗಸೆ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ವಡಿ ಅವರ ಸಾಧನೆ-ಸಿದಿ ಉಪದೇಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎ ಾಗಿದೆ. 
ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ, ಅವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ ಸಾಧನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಚಾ ನವೆ 
ಉಡದ ನಿಂಗತಿಗಳಿಗಿಂತ ೫3% ಇರ ಅಕ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ನಿಧಿಯಾಗಿದೆ. 
ಸತ್ಯದ "ಶೋಧಕರಿಗೆಲ್ಲ ಈ ನಿಧಿಯೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ ಹಾಯವನ್ನು ನೀಡಬ್ಲೂದು. 
ಮೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನಿನ ವರೆಗೂ ನಮ್ಮ ಮಧ್ಯ: 
ದಲ್ಲಿಯೆ ಇದ್ದು ಈಗ ಪುನಃ ತಮ್ಮ "ಅನಂತೆಯಾತ್ರಿಯನ್ನು ಕೈಕೊಂಡಿರ 
ಬಹುದಾದ ಮೆಹಾಯೊ ಗಿಗಳೆ ನಿಷಯವಾಗಿ ನಾನು ಬರೆದ ಈ ಕ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಅವರನ್ನು ಅರಿಯಬಯಸುವ ಜಿಚ್ಚಾ ಸುಗಳೆ ರೂ ಮೆಚ್ಚು ವಶೇದು ನೆರೆ- 
ನಂಬಿದ್ದೇನೆ. 


ಎಂಟು 


ಈ ಪ್ರಕಟಿನೆಯು ಸಾಧ್ಯ ಏದ ಷ್ಟು ಉಪಯುಕ ಕ್ರವಾಗಬೇಕೆಂದು ಘೊನೆ- 
ಯಲ್ಲಿ ಲವು ಹಜ್ಜೊ ಲೆ ಆಧಾರಗ )೦ಥಗಳು, ಕೋಶ ಮತ್ತು ಗ ಸ೦ಥಸೂಚಿ 
ಕನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ಯಾಭವನ ಅಧ: ಕ್ರ ವ ಶ್ರೀ. 
ಫೆ ಎ೦. ಮುನಸಿಯವರು ತಮ್ಮ ಲೋಕಪ್ರಿ ಯ " ಭವನ'ದ ಪುಸ್ತಕ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಈ ಈ ತಿಯನ್ನು ಪೋಣಿಸಲು ಸಮ್ಮ ತಿಸಿ 
ಅನೇಕ ರೀತಿಯಿಂದ ಸಬಿತ್ರವೂ ಸಂಸ್ಕರಣೀಯವು ಆದ ೧೫% ನೆಯ ಅಗಸ್ನ 
ದಿನಾಂಕದಲ್ಲಿಯೆ ಪ ಪ್ರ ಸಿದ್ದಿ ಸುವ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಿದ ಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು ಶೀ 
ಮುನಸಿಯವರಿಂದ | ಉಪಕ ಗ ತನಾಗಿದ್ದೇನೆ. 

ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತರಲು ನನಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವಿತ್ತ ನ ನನ್ನ ಎಲ್ಲ 
ಮಿತ್ರರಿಗೂ--ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶಿ ಸುರೇಂದ್ರ ಮೋಹನ ಘೋಷ, ಶ್ರೀ. 
ಸುರೆಂದ್ರ ಬ್‌ೌಹರ, ಶ್ರೀ ಫೋಡಾ ರ ಚ ಶ್ರೀ ನಲಿನೀಕಾಂತ ಚ 

ಇವರಿಗೂ ನಾನು ಜಡ ನೆ. ಇದನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ ಉಪ. 
ಯುಕ್ತ, ಸಾಮಗ್ರಿ ಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿದುದಕ್ಕಾಗಿ ಪಾಟ್ನಾದ ಪೊ ್ರ. ಫೆ. ಫೆ. ದತ್ತ 
ಇವರಿಗೂ ಮೊಲಪ್ರತಿ-ಕೋಶ- ಗ್ರಂಥ ಸೂಚಿಗಳನ್ನು ಸಿದ್ದಪಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ 
ನನಗೆ ನೆರವಾದುದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರೀ ಆರ್‌. ಎಸ್‌. ರಾವ್‌, ಶ್ರೀ ಗದಗಕರ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀ ಫಾಟಿಕ್‌ ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ನಾನು ಖುಣಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ. 


ಸಾಂ } ರಂ. ರಾ. ದಿವಾಕರ 


೧೦-೬-೧೯೫೩ 


ಮುಹಾಯೋಗಿ 


೧ ಯುಗ-ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


ಜೀವನವನ್ನು, ಪ್ರಚಂಡಶಕ್ಷಿಯೊಡನೆ ಮುಟ್ಟಲು ಬಾರದಂತೆ ಮುನ್ಮುಗ್ಗುತ್ತ 
ಮೇಲೆ ಅಪ್ಪಳಿಸುತ್ತ ಭೋರ್ಗರೆಯುವ ಒಂದು ಮಹಾಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸ- 
ಬಹುದು. ಆ ಪ್ರವಾಹವು ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಬರುವ ಜಡದ ಜಂಜಡವನ್ನೆಲ್ಲ 
ತನ್ನೊಂದು ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಸಂತತವೂ ಕೊರೆಕೊರೆದು ಸಂಘಟಸುತ್ತ ನಡೆದಂತೆ 
ಜೀವನವೂ ಮುಂದೆ ಸಾಗುತ್ತಿದೆ; ತನ್ನ ಸಹಸ್ರ ರೂಪಗಳನ್ನು ಅದು ಪ್ರಕಟ. 
ಗೊಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ ಈ ಜೀವನಶಕ್ತಿಯ ಉಚ್ಚರೂಪವೆಂದರೆ ಸದ್ಯಕ್ಕಂತೂ 
ಮಾನವಕುಲವೇ ಸರಿ. ಕೋಟಿಗಟ್ಟಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದುಬಂದ ಮಾನವಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಾದ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ನಿತ್ಯವೂ ನವಚೇತನದೊಡನೆ ಮುಂಬರಿಯುತ್ತಿರುವ ಆ ಶಾಶ್ವತ 
ಮಹಾಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೋ ಕೆಲವ್ರ ಸಣ್ಣ ಸ್ಲುದ್ರ ತುಂತುರು ಹನಿಗಳೇ ಸರಿ. 

ಜೀನನದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಮುಖಾಂತರವೇ ಚೇತನವೂ ಮನವೂ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹಣಿಕೆಹಾಕುತ್ತ ಪ್ರತಿವ್ಯಕ್ತಿಯೊಳಗಿನ ಚೈತ್ಯಪುರುಷನು ( Psyche) ಈ 
ಪೃಥ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದ್ದಾ ನಂಬುದರ ಒಳನೋಟವನ್ನು ನಮಗೆ 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುವವು. ಪೃಥ್ವಿ ಯಂಥ ಬೇಕೆ ಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಥ ಜೀವ 
ಶಕ್ತಿಯು ಇರಬಹುದೆಂದು ನಾವು ಕೆಲಮುಟ್ಟಿ ಗೆ ಖಂಡಿಶವಾಗಿ ಅನುಮಾನ ಮಾಡ 
ಬಹುಡಾದರೂ ಅಲ್ಲಿಯ ಜೀವಕೋಟಯ ನ ತ್ರಸ್ವ ರೂಪವನ್ನೂ ಅದರ ಪರಿಸ್ಥಿ ತ್ರಿ 
ಯನ್ನೂ ನಾವು ಕಲ್ಪಿಸಲಾರೆವು. ಸೃಥ್ವಿಯ ಮೇಲಿನ ಸರಿಸಿ ಓತಿಯನ್ನೂ ಜಡ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನೂ ಅವಲೋಕಿಸಿದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಿಷ್ಟುಗಳು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದು ಜಟ ಸುದೀರ್ಥವೂ ದುರ್ಗಮವೂ ಆನಿರುವದಲ್ಲದೆ 
ಡೊಂಕುಡೊಂಕಾಗಿಯೂ ಇರುವದುಂಟು; ಆದಾಗ್ಯೂ ಸಾಧಿಸಿದ ಪ್ರಗತಿಯು 


೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಸಣ್ಣದೇನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಪ್ರಾಣ-ಮನಃಶಕ್ತಿಯು 
( Life-mind ) ಈ ಪೃಥ್ವಿಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾದುರ್ಭನಿಸಿ ಇದೀಗ ಕೇವಲ ಕೆಲವೇ 
ಲಕ್ಷ ಇಲ್ಲವೆ ಕೋಟ ವರ್ಷಗಳು ಸಂದಿದ್ದು ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಗಂಡಾಂತರಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಯಾಣವನ್ನು ಒಂದೇಸವನೆ ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರಾಣ- 
ಮನಗಳು ಪ್ರಗತಿಸರವಾಗಿದ್ದು ಇನ್ನೂ ಹೊಸ ಹೊಸ ನಿಜಯಗಳನ್ನು ಅವು 
ಪಡೆಯಬಲ್ಲವಾಗಿನೆ. ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ವಾನರ-ನರ ( Anthropoide apc) ನಿಂದ 
ಮಾನವಪ್ರಾಣಿಯ ಅದ್ಭುತನಿಕಾಸವಾದಂತೆ ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆಯಾದರೂ 
ಅದ್ಭುತವೂ ಅಲ್ಲದೆ ರಮ್ಯವೂ ಆಗುವ ಆಶೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. 

ಮಾನವರಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಅತಿ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಇತರರಂತೆಯೇ ಜೀವಿಸಿ. 
ಹೊಂಡಿರದೆ ತಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ದಿವ್ಯ ತೇಜವನ್ನು ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುವದುಂಟು, ಅವರ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಮಾನವಕುಲಕ್ಕೆ ಉಚ್ಚ ಉದಾತ್ತನಾದುದೊಂದು 
ಗುರಿಯುಂಟೆಂದೂ ಮಾನವನು ಊರ್ಥ್ಧ್ವಲೋಕಾಭಿಮುಖವಾಗುವಂತಹ ಹೊಸ 
ಹೊಸ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿತೆಗೆಯುವದು ಸಾಧ್ಯನಿದೆಯೆಂದೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನಿದರ್ಶನವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣ-ಮನಗಳೇ ಸೃಷ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿಯ ಉಚ್ಚ ರೂಪ 
ಗಳೆಂದು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಸೂಕ್ರ್ಮತರವೂ ಗೂಡೂದ್ದೂಡ- 
ತರವೂ ಆದ ಒಂದಾನೊಂದು ಶಕ್ತಿಯು ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಜಡ-ಪ್ರಾಣ-ಮನಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟನಾಗುವದೆಂಬ ಅನುಭವವು ಮಾನನೀಚೇತನಕ್ಕೆ ಈಗಾಗಲೇ ತೋಚಿದು- 
ದುಂಟು,. ಮಾನವನ ಚೇತನವು ಅಹಂಕಾರದ ಆಚೆಗೆ ಹೋದಾಗ, ಆತನು 
ಪ್ರೇರಣೆಯ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪಡೆದಾಗ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತವಾದಂತಿರುವ 
ಆ ಗೂಢಶಕ್ತಿಯ ಸಾಧನನಾದ ಅಂತರ್‌ ಜ್ಞಾನದ ಆದೇಶದಂತೆ ಆತನು ನಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವಾಗ ಅದರ ಕಿಂಚಿದನುಭವಗಳು ಆತನಿಗೆ ಆಗಾಗ ಬರುವದುಂಟು, 
ಜೀವನವೇ ಅಂಥ « ಶ್ರೀಮದೂರ್ಜಿತ ಸತ್ತ್ವ'ವೊಂದನ್ನು ತಿಳಿದಾಗಲಿ ತಿಳಿಯದೆ 
ಆಗಲಿ ಶೋಧಿಸುತ್ತಿದೆ; ಜೀವಂತವಾದ ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಅದನ್ನು ಶೋಧಿಸು 
ತ್ತಿದೆ... ಮಾನವಕುಲವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನದ ಮದದೊಳಗಿಂದ ಮೇಲೆತ್ತಿ 
ವಿಕಾಸದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ತ್ವರಿತ ಗತಿಯಿಂದ ಮುಂದೆ ಸಾಗಿಸಲು ಕಾಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ ಅಪರೂಪದ ಮಹಾನುಭಾವರಲ್ಲಿ ನಃಸಂಶಯವಾಗಿಯೂ 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಒಬ್ಬರು. ಪ್ರಪಂಚದ ನಿಚಾರಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಅವರಿತ್ತ ಕಾಣಿಕೆ 
ವಿನಿಧವೂ ಬಹುಮುಖವೂ ಆಗಿದೆ; ಇಂಥ ಕಾಣಿಕೆ ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯನಾಗಿ 
ಯೋಗದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆ-ಸಿದ್ದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವರ ಕಾಣಿಕೆ 
ಮೂಲಭೂತವೂ ಅದ್ವಿತೀಯವೂ ಆಗಿರುವದಲ್ಲದೆ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ 
ನಾಗಿ ಕ್ರಾಂಕಿಕಾರಕವೂ ಆಗಿದೆ. 


ಯುಗ.ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪಿ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಯುಗದ ಪಡಿಯಚ್ಚುಗಳೇ 
ಆಗಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಅನ್ನುವದುಂಟು. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ಮಾತು ಎಷ್ಟೇ ನಿಜವಿದ್ದರೂ ಅಷನಾದಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಇದ್ದೇ ಇನೆ. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ 
ರಂತೂ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಅಹನಾದವೇ ಸರಿ. ಅವರಂಥ ಮಹನೀಯರು ಆಯಾ 
ಯುಗದ ಪರಿಸರದೊಳಗಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಬಂದು ಅದರ ಪ್ರಭಾವವು ಅವರ ಮೇಲೆ 
ಆಗಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ಕಾಲದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅವರು ಬಹುಮಟ್ಟಗೆ ಪಲ್ಲಟಸಿ 
ಯುಗಪುರುಷರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. «ಮಗುವು ಮಾನವನ ತಂದೆ? ಎಂಬ ಮಾತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅರ್ಥನಿದೆಯೋ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಂಥವರು ತಮ್ಮ ಕಾಲದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ಚರಿತ್ರಪುರುಷರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆಯಾ ಕಾಲದ ಪ್ರಭಾವವೂ ಅವರ 
ಮೇಲೆ ಆಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಅನರಾದರೂ ತಮ್ಮ ಕಾಲದ ಪ್ರವಾಹದೊಳ. 
ಗಿಂದ ಹೊರತೆಗೆದ ನೀನಿನಂತೇನೂ ಅಲ್ಲನೆಂದಿಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ. ಅವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಕಾಲದ ಪೂರ್ಹೋತ್ತರ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡೇ ಬಾಳಿದರೂ ಅತ್ಯಂತ ಮೌಲಿಕ 
ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಯುಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸುವದರಿಂದ ಅವರ ಪ್ರಭಾನನಾದರೂ 
ಆಯಾ ಕಾಲದ ಮೇಲೆ ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ ಉಳಿದು ಅನಂಶರದ ಅನೇಕ ಸಂತತಿಗಳು 
ಅವರ ಹೆಜ್ಜೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಜ್ಜೆಯಿಟ್ಟು ಅವರನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂಥವರಿಗೇ 
ಶಕಪುರುಷರೆಂದು ನಾನ್ರ ಕರೆಯುವುದು. 

ಮಗುವು ಮೊದಲ ಉಸುರನ್ನು ಎಳದಾಗಿನಿಂದಲೇ ಅದರ ಚೈತ್ಯಶಕ್ತಿಯು 
ಸಜೀವವೂ ಕಾರೃಪ್ರವೃತ್ತವೂ ಆಗಿದ್ದು ಕಾಲಮಾನ ಹರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಸಾರವನ್ನೂ 
ಹೀರಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲದೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಈಗ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಶಿಶು 
ಅರವಿಂದನಾದರೋ ಅಸಾಧಾರಣ ಶಿಶುವಾಗಿದ್ದನು. ಶಾಲೆ ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದಾಗಲೇ 
ಸಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಬಲು ಮುಂಚೆಯೇ ಪಕ್ಚವಾದ ಫಲದಂತೆ ಅಸಾಧಾರಣ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು 
ಅವನಲ್ಲಿ ಮೈದಾಳಿತ್ತು. ಬಾಲ ಅರನಿಂದನ ಬಹುಶ್ರುತ ಪ್ರತಿಭೆಯು ಪ್ರಪುಲ್ಲ 
ವಾಗುತ್ತ ನಡೆದು ಮಾನವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರತಿ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಕಾರ್ಯ- 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವೂ ಸಮಗ್ರವೂ ಅದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವೊಂದನ್ನು 
ಅರಳಿಸಿ ತೋರಿಸಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಕುಮಾರ ಅರವಿಂದನ ಜನ್ಮ-ಬಾಲ್ಯ-ಶಿ ಕ್ಷಣಗಳ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಗಾಳಿ ಹೇಗೆ ಬೀಸುತ್ತಿತ್ತು ಯಾವ ಶಕ್ತಿಗಳು ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದವು 
ಹಾಗೂ ಯಾನ ಪ್ರಭಾವಗಳು ಸುತ್ತಲೂ ಪಸರಿಸಿದ್ದವು ಈ ಮೊದಲಾದ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಚರಿತ್ರ-ಕಾರ್ಯ- 
ನಿಚಾರ-ಸಾಧನೆ-ಸಿದ್ದಿ-ಉಸಪದೇಶಗಳ ಪೂರ್ಣ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದಲೂ ಅನರ ಯುಗದ ಸರ್ವಸಾಧಾರಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ 


೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಸುಳುಹನ್ನು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಮುಂದೆ ಚಿತ್ರಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಬಹಳ ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟು. 
ಇದರಿಂದ ಅವರ ಆಚಾರ-ನಿಚಾರಗಳಿಗೂ ಅಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೂ ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಅತ್ಯಂತ ಸಹಾಯನಾಗುವದು. 

ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ನಾನಿಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸುವ ಹಿನ್ನೆಲೆ- 
ಗಾಗಲಿ ಸೂಚಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗಾಗಲಿ ಇಂದಿನ ನಿರೀಕ್ಷಕರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವಿಲ್ಲ. 
ಇಂದಿನನರು ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವೇ ಬೇರೆ. ಅಂದಿನ ನಸಿರೀಕ್ಷಕರೂ 
ನಿಚಾರವಂತರೂ ಸುಧಾರಕರೂ ನೋದಬಹುದಾಗಿದ್ದ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದಿಂದಲೇ ಆ 
ಕಾಲದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಕಣ್ಣಮುಂದೆ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ನಾನಿಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಅಂದು ಜೀನಿಸಿದ ಕರ್ಮನೀರರು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಅನರು ಕಂಡ ರೀತಿಯೇ ಬೇರೆ; ಅವರಿಗೆ ಅಡ್ಡ ಬಂದ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಸ್ಪರೂಸಪವನ್ನು ಅವರು ತೂಗಿ ನೋಡಿದ ರೀತಿಯೇ ಬೇರೆ. ಇಂದಿನನರಾದ ನಾವು 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆಯಿಂದಲೋ ಮೂರ್ಯತನದಿಂದಲೋ ಆಗಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಅಂದಿನವರು ಶಳೆದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾರೆವು. ಆದರೆ ಅಂದಿನವರಿಗೆ 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನವಿದ್ದು ಅದರ ಫಲವಾಗಿಯೇ ಅವರ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಪರಿಣಾಮಗಳು ಉಂಟಾದನೆಂಬ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಾವು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಅಂದಿನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಿಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ ಒದಗಿದ ಘಟನೆಗಳಿಂದ ಅಂದಿನವರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ರೀತಿಯು ನಮಗಿಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲದ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ನಾವು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕನ್ನುವ ಕಾಲಾವಧಿ 
ಯೆಂದಕೆ ಸ್ಲೂಲವಾಗಿ ಕ್ರಿ. ಶೌ ೧೮೫೮ ರಿಂದ ೧೮೯೩ ರ ವರೆಗೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು 
೩೫ ವರ್ಷಗಳಿದ್ದು ಪ್ರಾರಂಭದ ೧೪ ವರ್ಷಗಳು ಅರವಿಂದ ಕುಮಾರನ ಜನ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಮುಂಚಿನನಾಗಿವೆ. ಈ ಅವಧಿಯೆಂದರೆ, ತತ್ಪುರ್ವದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಶರು ಹೆಲವ್ರ ದಶಕ 
ಗಳ ವರೆಗೆ ನಡಿಸಿದ ಏರಾಟಕೆಯ ಆಡಳಿತದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅಂದು ಕಳೆದುಳಿದ 
ಹಲವು ದೇಶಾಭಿಮಾನಿಗಳು ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಹೂಡಿದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಯುದ್ಧವು 
ಮುಗಿದು ಅದೇ ೧೪ ವರ್ಷಗಳಾಗಿದ್ದವು; ಅಇದಿನ ಸರಕಾರವು ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಠೋರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಗಿಸಿತ್ತು. ದೇಶುಭಿಮಾನಿಗಳು ಹೂಡಿದ ಈ 
ಯುದ್ಧಕ್ಕ «ಹಿಂದೀ ಸಿಪಾಯಿಗಳು ಹೂಡಿದ`ಬಂಡೆಂ'ದು ಅಂಗ್ಲ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ 
ಅವರ ಪಕ್ರಪಾಶ ವಹಿಸಿದ ಇತಿಹಾಸಕಾರರೂ ಫಂಭಾಘೋಷವಾಗಿ ಅನೇಕ ವರ್ಷ 
ಗಳಿಂದ ಹೇಳುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಬಂಡಿನಲ್ಲಿ ಆ ಸಿಪಾಯಿಗಳು ಅನೇಕ 
ಅತ್ಯಾಚಾರಗಳನ್ನು ಎಸಗಿದರೆಂದು ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಓದುವವರ 
ಕಿನಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಕಶವಾಗಿ ಕೇಳುವಂತೆ ಕೂಗುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಬಂಡಲ್ಲ 


ಯುಗ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ೫ 


ನೆಂದೂ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಸುಪುತ್ರರು ತಮ್ಮ ಮಾತೃಭೂಮಿಯ ನಿನೋಚನೆಗಾಗಿ 
ಪರಕೀಯ ಆಕ್ರಮಣದ ನಿರುದ್ಧ ಹೂಡಿದ ಪವಿತ್ರ ಯುದ್ದವು ಇದೆಂದೂ ಹಿಂದೀ 
ದೇಶಭಕ್ತರು ಸಾರಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿ ಬಂತು; ಇತ್ತೀಚಿನ ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಈ 
ಮಾತನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು 4ಅತ್ಯಾಚಾರ'ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವದೆಂದರೆ 
ಅವು ಅತಿರಂಜಿತ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಗಳಾಗಿರುವವು. ದೇಶಾಭಿವತಾನಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಉದಾತ್ತ ಧ್ಯೇಯಕ್ಕಾಗಿ ಗೈದ ಹಿಂಸೆಗಿಂತ ಆಕ್ರಮಣಕಾರರ ಹಿಂಸೆ ಎಷ್ಟೋ 
ಪಟ್ಟು ಕ್ರೂರವಾಗಿತ್ತು. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮೫೭೧೯೩ ರ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅರವಿಂದ 
ಕುಮಾರನ ಜನ್ಮದ ತರುವಾಯದ ೨೧ ವರ್ಷಗಳು ಬರುತ್ತಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ ಆತನ 
ಬಾಲ್ಯದ ವರ್ಷಗಳೂ ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿ ಆತನು ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದ ವರ್ಷಗಳೂ ಸಮಾ, 
ನಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ. ಯುವಕರಾದ ಅರನಿಂದರು ೧೮೯೩ ರಲ್ಲ ಸ್ವದೇಶಕ್ಕೆ ಮರಳಿ 
ಬಂದು ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ ೧೩ ವರ್ಷಗಳ ವರೆಗೆ ನೆಲಿಸಿ ತರುವಾಯ ಕೊನೆಯ ಬಾರಿ 
ಕಲಕತ್ತೆಗೆ ತೆರಳಿದರು. ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿರುವಾಗಲೇ ಅರವಿಂದ ಕುಮಾರನು 
ದೇಶಾಭಿಮಾನದ ಕೆಲವು ಚಟುನಟಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಕನಾಗಿದ್ದನೇನೋ ನಿಜ; ಆದರೆ 
ಕರ್ಮಯೋಗಿ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಮಹಾ ಸಿದ್ಧತೆಯನ್ನು ಮಾಡತೊಡಗಿ 
ದುದು ಅವರು ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ ಇರತೊಡಗಿದ ದಿನಾಂಕದಿಂದಲೇ ಸರಿ. ಆದುದ. 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಈ ಅವಧಿಯನ್ನು, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಗ ಒಂದುಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಪಸರಿಸಿದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಪ್ರಭಾನಗಳ ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಶಕ್ತಿಗಳ ಹೊಳಹು 
ಹಾಕಲು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 

ಪ ಅವಧಿಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಾಗ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದರೆ ಬಹಳ ಅನುಕೂಲವಾಗುವದು. ಇಲ್ಲಿ ಹಂಚಾಂಗದ ವರ್ಷ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಅಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಿಶಾಲದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ತವಿದೆ. ಈ ಶಕ್ಕಿಪ್ರಭಾವಗಳು ದೇಶದ 
ಆದ್ಯಂತವೂ ಏಕರೂಪಿಯಾಗಿದ್ದವು; ಏಕೆಂದರೆ, ರಾಜಮಹಾರುಜರೆಂಬ ಬಿರು 
ದನ್ನು ಹೆಸರಿಗೆ ಪಡೆದು ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸ್ವಾಯತ್ತ ಆಡಳಿತ 
ವನ್ನು ನಡಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲು ಬ್ರಿಟಶ ಒಡೆಯರಿಂದಲೇ ಅಪ್ಪಣೆಸಡೆದ ಕೆಲವು 
ದೇಶೀಯ ಸಂಸ್ಥಾನಿಕರ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಇಡಿ ಹಿಂದುಸ್ನಾನನ್ರ 
ಬ್ರಿಟಿಶರ ಅಡಿಯಾಳಾಗಿ ದಾಸ್ಕಶೃಂಖಲೆಯಲ್ಲಿ ದುಃ ಖಪಡುತ್ತಿತ್ತು. ಸಾರ್ವಭೌಮರ 
ಸ್ಟೇಚ್ಛಾನುಸಾರವಾಗಿ ರಾಜಕೀಯ ಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯಾದಂತೆ ಪ್ರಜೆ 
ಗಳ ಸುಖದುಃಖಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹಿಂದೀಯರ ಒಂದು 
ಸ್ಥಾನವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ದೇಶೀಯ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಬ್ರಿಟಿಶರ 


೬ ನುಹಾಯೋಗಿ 


ಆಳಿಕೆಯ ಕರಿ ನೆರಳೇ ಕನಿದಿದ್ದು ಯಾರಿಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ಉಸುರಾಡಿಸಲು ಸಹ 
ಅವಕಾಶನಿರಲಿಲ್ಲ. ದಾಸ್ಯದ ಸಮಾನಶೃಂಖಲೆ, ಕಾಯದೆ ಕಾನೂನುಗಳ ಏಕ 
ರೂಪತ್ತೆ ಒಂದೇ ಪಡಿಯಚ್ಛಿನ ಆಳರಸರ ಆಡಳಿತ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಂದು ಬ್ರಿಟಿಶರ 
ಅಂಳ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಹಿಂದುಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಒದಗಿಸಿದವು. ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲರ ಹಿತ 
ಸಂಬಂಧಗಳು ಒಂದಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಸರ್ವರೂ ಒಂಡೆಡೆಗೆ 
ಸಂಘಟಿತರಾಗಲು 'ಅನಕಾಶವೊದಗಿತು. 

ಹಿಂದೀಯರ ಸೈನಿಕ ಪ್ರಭಾವವು ೧೮೫೭ ರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಇಳಿಮುಖ- 
ವಾದೊಡನೆ ಬ್ರಿಟಿಶರ ವರ್ಚಸ್ಸು ಏರತೊಡಗಿ ನೇರೆ ಮೀರಿತು. ಉಗ್ರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 
ಸರ್ವತ್ರ ನಡೆಯಿತು. ಪ್ರಜೆಗಳ ಹಿತವನ್ನು ಉತ್ತಮವಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವೆ. 
ವೆಂದೂ ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ದತ್ತ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವೆನೆಂದೂ ವಚನನಿತ್ತು 
ಜನತೆಯನ್ನು ರಮಿಸಲಾಯಿತು. ಹಿಂದೀ ಸೈನ್ಯವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸಂಸೂರ್ಣನವಾಗಿ ಬೆದುರಿಸಿ 
ನುಚ್ಚುನೂರು ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಮುಂಬರುವ ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ದಂಗೆ- 
ಯೇಳದಂತೆ ಸದ್ಧನ್ನೆಲ್ಲ ಅಡಗಿಸಲಾಯಿತು. ದೇಶದುದ್ದಕ್ಕೂ ನಾಗರಿಕರ 
ಕೈ ಯೊಳಗಿನ ಶಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಹಿಂದು ಮುಂದೆ ನೋಡದೆ ಕಸಿದುಕೊಂಡು 
ಅನರನ್ನು ನಪುಂಸಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಬ್ರಿಟಿಶರನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ 
ಒಂದೀ ರಾಜರನ್ನೂ ಅವರ ಸೈನ್ಯವನ್ನೂ ಮಣ್ಣು ಮುಕ್ಕಿ ಸಲಾಯಿತು; ಹಾಗೂ 
ತಮ್ಮ ಬೆಂಬಲಕ್ಕೆ ನಿಂತವರಿಗೆಲ್ಲ ಆಮಿಷರೂಪದ ಬಹುಮಾನವನ್ನಿತ್ತರಾದರೂ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರೂ ತಮಗೆ ತೊಂದರೆ ಕೊದದಂತೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಅಸಹಾಯ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಇಡಲಾಯಿತು. ಇಷ್ಟಲ್ಲ ಮಾಡಿದರೂ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ರಾಜ್ಯಸತ್ತೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿ 
ಸುವ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳೇನೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಡಗಲಿಲ್ಲ. ಅವು ಸುಪ್ತಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದು ಹೊಸ ಹೊಸ ರೂಪ ತಾಳಿ ಹೊರಜೀಳತೊಡಗಿದವು. ೧೮೬೩ ರಲ್ಲಿ ವಹಜಿ 
ಗಳ ಬಂಡಾಯನೆದ್ದಿತು; ಇದರ ಕಾರಣಗಳು ಮಿಶ್ರವಾಗಿದ್ದು ಅರ್ಥ-ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥ-ರಾಜಕೀಯವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದವು. ೧೮೫೯ ರಲ್ಲಿಯೇ ಬಂಗಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಕೃಷಿಕರು ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಬಂಡು ಹೂಡಿದರು; ಆಗ ಲೆಫ್ಲೈನಂಟ ಗವುರ್ನರ 
ನಾಗಿದ್ದ ಗ್ರಾಂಟ್‌ ಸಾಹೇಬನು ಕೃಷಿಕರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಅದ್ಬುತ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು 
ಕಂಡು ತನಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಯಿತೆಂದು ಉದ್ಗಾರ ತೆಗೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಂತೆ 
ಮುಂಬಯಿ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ೧೮೭೪ ರಲ್ಲಿ ಒಕ್ಕಲಿಗರ ಬಂಡಾಯನೆದ್ದಿತು. 
ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಸ್ಫೋಟಗಳಲ್ಲಿ «ಅಖಿಲ ಹಿಂದುಸನ್ಸಿನ? ಸ್ವರೂಪನೆಂಬುದು 
ಸುತರಾಂ ಇರಲಿಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಮೇಲಾಗಿ ಈ ಸ್ಫೋಟಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅರ್ಲಿಕವಾಗಿತ್ತೇ ವಿನಾ ರಾಜಕೀಯನಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ 
ಸ್ಫೋಟಗಳಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಿಗಿನಿಗಿ ಕೆಂಡಗಳು ಆಗೀಗ ಹೊತ್ತುತ್ಮಲೇ ಇದ್ದವು. 


ಉಗಿ 


ಯುಗ-ಪ್ರವೃತ್ತಿ ೭ 


ರೊಚ್ಚಿಗೆದ್ದ ಕೆಲವ್ರು ಗಂಡುಗಲಿಗಳಿಗೆ ಮುಂಬರುವ ರಾಜ್ಯಕ್ರಾಂತಿಯ ಸ್ವಪ್ನಗಳು 
ಆಗಲೇ ಜೀಳತೊಡಗಿದ್ದವು. ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ನಿಂತ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕೆಲವ್ರು 
ಮೊಳಕೆಗಳಿಗೆ ಮುಂಚಿನ ಈ ಕೆಲಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೇ ಜೀಜರೂಪವಾಗಿ ಪರಿ. 
ಣಮಿಸಿದವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಿಟಿಶರನ್ನು ಗಡಿಜಿಡಿಯಿಂದ 
ಗಾಬರಿಗೊಳಿಸಿ ಅನರ ಶಲೆ ತಿನ್ನುವಷ್ಟು ಸಂಘಟಿತ ಸ್ತರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಯಾವ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಕ್ಷಿತಿಜದ ಮೇಲಾಗಲಿ ಕೆಳಗಾಗಲಿ ಕಂಡು ಬರಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ನೂತನ ರಾಜ್ಯಕರ್ರರಿಗೆ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ದೊರಕಿದ ಈ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಹುಲ್ಲು- 
ಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿಂತವಾಗಿ ಮೇಯುತ್ತ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಮೆಲುಕಾಡಿಸಲು ಆಸ್ಪದ 
ದೊರೆಯಿತು. 

ಆದರೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಘಟನಾತ್ಮಕ ಚಳವಳಿ ಇವೇ ಪ್ರಮುಖ 
ವಾಗಿರುವ ಬೇರೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನನಜಾಗ್ರೃತಿ ನಡೆದಿತ್ತು; ೧೮೮೫ ರಲ್ಲಿ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ ಸಂಸ್ಥೆ ಜನ್ಮ ತಾಳಿತ್ತು; ಎಂದರೆ ಅರವಿಂದ ಕುಮಾರರು ಇಂಗ್ಲಂಡ 
ದಿಂದ ಮರಳುವದಕ್ಕಿಂತೆ ಎಂಟೀ ವರ್ಷ ಮೊದಲು ಈ ಫಟಿನೆ ನಡೆಯಿತು. 
"ಅಖಿಲ ಹಿಂದುಸ್ಸಾ ನ? ಸ್ವರೂಪದ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಜನಿಸುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಂಚೆ 
ಕಲಕತ್ತೆ- ಮಂಬಯಿ: ಮದ್ರಾ ಸಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು "ಪ್ರಾ ಂತಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಜನ್ಮ ನೆತ್ತಿ 
ಅಗಲೇ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ ನಡಿಸಿದ್ದವು. ಸಾರೆ ಜನಿಕ ಅಭಿಷಾ ಪ್ರಾಯವು ಸೌಮ್ಯ ಕಂ 
ದಲ್ಲಾದರೂ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೆ SE ವೃತ್ತಪತಿ ಕೆಗಳ ಗ ಸಜ 
ಆಗಾಗ ಹೊರಹೊಮ್ಮ ತೊಡಗಿತು. ಇಷ್ಟೊತ್ತಿಗೆ ೫8 ಹೆಚ್ಚು ಪತಿಕ್ರೆಗಳು 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದ ವು. ೧೮೮೫ರೊಳಗಾಗಿ, ಈ ಮೂರು ಸ ಪ್ರಾಂತಿಕ ಸ ಸಂಸ್ಥೆ “ಗಳಿಗೆ 
Me ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಉತ್ಸಾಹದ ಕಾರ್ಯ ಕರ್ರ ರಿಗೂ ಇನ್ಸಿತರರಿಗೂ " "ಅಖಿಲ 
ಒಂದುಸ್ಥು ನ? ಸ್ವರೂಪದ ನೇದಿಕೆಯೊಂದು "ತೀತಿಂದು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಅನಿಸತೊಡ 
ಗಿತು. ks ಜೀವಕ? ಜಾತಿ ಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ೫ ನಿಜನಾಗಿಯೂ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ರೂಪ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಅನರೆಲ್ಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿತ್ತು. ಇದರ 
ಫಲನೇ ಕಾಂಗ್ರೆಸ" ಸಂಸ್ಥೆ. ಅಂದಿನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ತನ್ನು ಕೆಲವು “ಕಾರಣಗಳಿ 
ಗಾಗಿ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನು "ನೊದನೊದಲು ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಒಸಿದರು. ಹೀಗಾಗಿ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಮತ್ತು “ಇನ್ನಿ ತರ ಸಂಕಷ್ಟಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ ಸರಕಾರದ ನಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ತಮ್ಮ 'ರಭಿಷ್ಟ, ಯಗಳನ್ನು ಈ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ನಾರ್ನಿಕ ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ್ರ 
ಪಡಿಸುವ ಡಕ ಬೆಳೆದು 0: ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಸಾರ್ವಭೌಮರ ನಿಷಯದಕ್ಷೆ 
ರಾಜನಿಸ್ಯೆ ವೃಕ್ಷಪಡಿಸುವ ನಿಧಾನವು ಪ್ರತಿ ವರ್ಷದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ 
ವರೆಗೆ ನಡೆದು ಬಂದಿತು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ತೀವ್ರ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿರೋದಧ- 
ನಿಷೇಧಗಳ ಗೊತ್ತುವಳಿಗಳೂ ಸಾಕಸ್ಟು ಇರುತ್ತಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಇಂಥ ಬಂಜೆ 


ಆ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಗೊತ್ತುವಳಿಗಳಿಂದಲೂ ದೀನ ಅರ್ಜಿಗಳಿಂದಲೂ ಅಂದಿನ ತರುಣರಿಗೆ ಪೂರ್ತ 
ತೃಪ್ತಿಯನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಉಗ್ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಹಂಥವೊಂದು 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿತು. 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ದೇಶಾಭಿಮಾನವು ಇನ್ನೂ ಕಂಡು ಬರದಿದ್ದರೂ 
ಪರಕೀಯ ಪ್ರಜುತ್ನವನ್ನೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವಕ್ಕೆ ಅರದಾಳ ಬಡಿಯುನ ಅದರ ಪರಿ 
ಣಾಮಗಳನ್ನೂ ಎಂದೂ ಸಹಿಸದ ತರುಣ ಸಂತತಿಯೊಂದು ನಿಧಾನವಾದರೂ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಹುಟ್ಟ ಬಂದಿತು. ಅಟಲಿ.ಆಯರ್ಲಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದಂತೆ ರಾಷ್ಟೀಯ 
ತ್ವದ ಉಕ್ಕು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟಿ ಅಂದಿನ ಯುವಕರ ಹೃದಯಗಳನ್ನು 
ಕಲಕಿತು. ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕ ಕೆಲವರು ಶ್ಲೋಭಜೆಗೊಂಡರೆ ಅರವಿಂದ 
ಕುಮಾರರಂಥ ಬಿಸಿರಕ್ತದ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಪರಕೀಯ ಪ್ರಭುತ್ವವು ಯಾವ ಸಾಧನ 
ದಿಂದಾದರೂ ಸರಿ ಹೇಗಾದರೂ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳ ಲೇಜೀಕೆಂದು ಹಟತೊಟ್ಟರು. ಉತ್ಸಾಹ 
ಭರಿತರಾದ ತರುಣರ ಉತ್ಸುಕ ಜೀವಗಳಿಗೆ ಅಂದಿನ ದುಷ್ಟ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ 
ದೇಶಸೇವೆಗೈಯಲು ಯಾನ ಆಶೆ ಆಸ್ಪದಗಳೂ ಶೋರಿಬರಲಿಲ್ಲ. ಬಹುಕಾಲ 
ಮುಂದುವರಿದ ಪರಕೀಯ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಪರಿಣಾಮನಾಗಿ, ರಾಜ್ಯಕರ್ತರಲ್ಲಿ ತಾವೇ 
ಶ್ರೇಸ್ಮರೆಂಬ ದರ್ಪ ಹುಟ್ಟಿತ್ತು; ಕೃಪಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಉಪಕಾರ 
ಮಾಡುವ « ಮಾಬಾಪ? ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅವರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿತ್ತು; ಹಿಂದೀಯರ 
ಯಾವದೇ ವಸ್ತು-ಗುಣಗಳನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕಾರ ಭಾವನೆಯಿಂದಲೇ ಅವರು ನೋಡು 
ತ್ತಿದ್ದರು; ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಅಗಾಧ ಅಜ್ಞಾನವು ಅವರಲ್ಲಿ ಆವರಿಸಿತ್ತು; ಈ 
ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕ ಒಂದೀಯರ ಹೃದಯಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಅಸಮಾನ 
ನೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ದಹಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ಜೀವನದ ಇತರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನವ 
ಜಾಗ್ರತಿಯುಂಟಾಗಿ, ಭಾರತವರ್ಷದ ಪ್ರಾಚೀನ ವೈಭನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನವಚೇತ 
ನವು ಉಕ್ಕಿ ಬಂದು, ಉಗ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬಲ ಬಂದಿತು. ಅರ್ಜಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಳಿಸಿ ಕಳಿಸಿ ಗೊತ್ತುವಳಿಗಳನ್ನು ಪಾಸುಮಾಡಿ ಮಾಡಿ, ಶಿಷ್ಟಮಂಡಲ 
ಗಳನ್ನು ನಿಲಾಯತಿಗೆ ಒಯ್ದು ಒಯ್ದು ಜನತೆ ಬೇಸತ್ತಿತು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಹಸಿವು ತರುಣರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಈ ಕ್ಷೋಭೆಯ ಮೂಲಕವೇ ದೊಡ್ಡ 
ಪ್ರಮಾಣದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿಗಳು ಚೇತರಿಸಿಕೊಂಡೆದ್ದವು. ೧೯೦೬ರ ವಂಗ 
ಭಂಗ ಚಳವಳಿ? ಯಿಂದ ಮೊದಲ್ಲೊಂಡು ೧೯೪೨ರ €ಚಲೇಜಾನ ಚಳವಳಿ”: ಯ 
ವರೆಗೂ ಅಂದಿನ ಆ ಸ್ಲೋಭಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ರೂಪದಿಂದ ಉಕ್ಕಿ ಬಂದಿತು. 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಅಂದಿನ ಸೌಮ್ಯುಮಾರ್ಗದಿಂದ ತಾಳ್ಮೆಗೆಟ್ಟ ತರುಣ ಸಂತಾನಕ್ಕೇನೆ 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಾದರೂ ಸ್ವಭಾವತಃ ಸಹಜವಾಗಿ ಸೇರಿದವರು. ಸಸ್ವಿತಂತ್ರ್ಯನ್ರ 
ಜನ್ಮಸಿದ್ಧ ಹಕ್ಕೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚೇತನದಿಂದಲೇ ಈ ತರುಣ- 


ಯುಗ. ಪ್ರವೈತ್ತಿ ೯ 


ಸಂತಾನವು ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದಿತ್ತು. ಬರಲಿರುವ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ 
ದೊಡ್ಡ ಧ್ಯೇಯವೊಂದು ಹಿಂದುಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಇದೆಯೆಂದೂ ಈ ಧ್ಯೇಯ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ದೇಶಕ್ಕೆ ಯಶಸ್ಸು ಸಿಗುವದು ದೈನೀಸಂಕಲ್ಪನಿದೆಯೆಂದೂ ಈ ತರುಣ- 
ಸಂತಾನವು ಶ್ರದ್ಧಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಭಾನಿಸಿತ್ತು. ಈ ಶ್ರದ್ದೆಯೇ ಮುಂದಿನ ಮಹಾ 
ಜನಜಾಗ್ರತಿಗೆ ಶುಭಶಕುನವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಇಂಥ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಬಲದಿಂದಲೇ 
ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಆಂದೋಲನಕ್ಕೆ ಅಂತಸ್ಥ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ನಿರೋಧವನ್ನೆಲ್ಲ 
ತುಳಿದು ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲುವ ಸುಮರ್ಥ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. 

ಇನ್ನು ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಹೋಗೋಣ. 

ಬ್ರಿಟಿಶರು ಒಂದುಸ್ಸಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳಾಗಿ ಮೊದಲು ಬಂದರು. ಬಳಿಕ 
ಸಾಹಸಿಗರಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿದರು, ಮುತ್ತದ್ದಿಗಳಾಗಿ ಕಾರಸ್ಸಾನ ಹೂಡಿದರು; 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆಡಾಡುತ್ತ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸಾಮ್ರ್ರಾಜ್ಯವೆ ಅವರ ಪದರಿಗೆ ಚಿತ್ತು. 
ಅವರ ಹಿಂದೀ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ವಿಸ್ತಾರದಲ್ಲಿ ಅಶೋಕನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯನನ್ನೂ ಮೀರಿ 
ಸಿತು; ವೈಭವದಲ್ಲಿ ಮೊಗಲರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನೂ ಒಂದೆ ಹಾಕಿತು. ಆದರೆ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಧೂರ್ರಶಿರೋಮಣಿಗಳಾದವರಿಗೆ ಸಹ " ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ'ದ ಮೋಹವಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿರುವ ಆಡಂಬರದ ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು ಅವರೂ 
ಆಗೀಗ ಮಾದಿದ್ದುಂಟು. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದು ಅಗತ್ಯವೆನಿಸಿ ಅಂಥ ಗೊಡವೆಗೆ 
ಅವರು ಹೋದರೇ ಹೊರತು ಆಡಂಬರಕ್ಕೆ ಮೋಹಗೊಂಡೂ ಅಲ್ಲ, ಮಚ್ಚಿಯೂ 
ಅಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿಯ ಬಣಜಿಗವೃತ್ತಿಯು ಎಂದಿಗೂ ಅಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು 
ಅವರು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದರು. ಯಾವಾಗಲೂ ರೂಪಾಯಿ. 
ಆಣೆ-ಸೈಗಳ ಮೇಲೆಯೇ ಅನರ ಕಣ್ಣು. ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಸತತ ಮಗ್ಗನಾದ ನೆಪೋಲಿಯನ್‌ ಬಾದಶಹನು ಇಂಗ್ಲಂಡೆಂದರೆ ಅಂಗಡಿಕಾರರ 
ದೇಶವೆಂದು ಅಣಕವಾಡಿದ್ದುಂಟು. ಆತನು ಕಟ್ಟಿದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳು ಆತನ 
ಕಣ್ಮುಂದೆಯೇ ಕುಪ್ಪಳಿಸಿದವು. ಆದರೆ ಬ್ರಿಟಿಶರು ತಾವು ಹೂಡಿದ ಅಂಗಡಿ 
ಯನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದು ಆೆಕೃನಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಲಾಭ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 
ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ ಅವರ ಹಿಂದೀ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ಮುಳುಗುವ ಹೊತ್ತು ಬಂದೊಡನೆ 
ಬಹಳ ಸಭ್ಯರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಹೋದರು. ಎಂದೂ 
ಮುಳುಗದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಸೂರ್ಯನೇನೊ ಮುಳುಗಿದ; ಹೆಣ ಹಾಕಿದ ಅಂಗಡಿ 
ಮಾತ್ರ ಮುಳುಗಲಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪಾರದ ವೃವಹಾರವು ಎಂದಿನಂತೆ ಮುಂದುವರಿ 
ದಿದೆ. ನ್ಯವಹಾರಕುಶಲರ೦ಾದ ಅವರು ಎರಡನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಗೋಜಿಗೆ 
ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. 

ಬ್ರಿಟಿಶರು ಈ ದೇಶದ ಒಡೆಯರಿದ್ದುಗ ಅನರ ರಾಜನೀತಿಯ ಧೋರಣವು 


೧೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಕಡೆಯವರೆಗೂ ಆರ್ಲಿಕಶೋಷಣೆಯೇ ಆಗಿತ್ತು. ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿ ಒದಗಿದ 
ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಕ್ರಾ ಂತಿಯು ಈ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಪುಟ ಕೊಟ್ಟಿತು. ಹಿಂಮುಸ್ಸಾನವೆಂದರೆ 
ಇಂಗ್ಲ ಂಡಕ್ಕೆ ಜೆ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಪಕ್ಕಿ ಸುತ್ತ ಆಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಸಿದ್ಧ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳುವ RE ಶಾಕ ಯ 2 ್ರಾಟಶರ ಭಾವನೆಯಾಗಿತ್ತು. ಈ 
ತಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ವಾಗ ಅವರು ಕಠೋರರೂ ನಿರ್ದಯರೂ 
ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದ ರು. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ, ಒಿಂದುಸ್ಟಾನದಲ್ಲಿ ಮುಂಚಿನಿಂದಲೂ ಭರ- 
ಭರಾಟಯಲಿ ನಡೆಯುತ್ತ ಬಂದ ಅನೇಕ ಉಡೋಗಗಳು ನಾಶವಾದವು. ಇನ್ನು 
ಫೆಲವ್ರೆ ಹಾನಿಗೊಳಗಾದಪ್ಪ. ಇದರ ಸರಿಕಾಮವಾಗಿ, ನಿಲಾಯತಿಯಿಂದ ಬರುವ 
ಆಯಾತಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶಪುಂಟಾಯಿತು. ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಯಾವ ಉದ್ಯೋಗ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಹಡಗ ಕಟ್ಟುವ ಉದ್ಯೋಗವಂಶೂ ಹೇಳ 
ಹೆಸರಿಲ್ಲದೆ ಮ ವ್ಯಾಪಾರದ ಮತ್ತು ಬ್ಯಾಂಕುಗಳ ಮುಖ್ಯ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ವರ್ತಕರೂ ಅನ ಕಂಪನಿಗಳೂ ಸ್ವಾಧೀನ ಸದಿಸಿಕೊಂಡನು. 
ಇಂತು ಒಂದುಸ್ಬಾ ನದ” ಬದತಕನದ ಬನಣಿಯು ದಿನದಿನಳ್ಳಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗುತ್ತ ನಡೆದು 
ಒಕ್ಕಲತನವನ್ನೇ "ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವಲಂಜಿಸುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಬೆಳೆಯಿತು. ರೇಲ್ರೆ 
ಗಳೂ ಇತರ ಸಂಪರ್ಹಗಳೂ ಬೆಳೆದುವೇನೋ ನಿಜ್ಯ ಆದರೆ ಅವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವದ 
ರಲ್ಲಿ ಸೈನ್ಯದ ಭದ್ರ ತೆಯ ದ್ರ ೃಪ್ಟಿಯೂ ಬ್ರಿ ಚಿ ಟಿಶರ ಹಿತಕ್ಕಾ ಗಿ ಈ ದೇಶದ ಸಂಪತ್ತ- 
ನಲ್ಲ ಸೂರಿಗೆ ಯುನ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿದ್ದವು. ಬ್ರಿಟಿಶರ ಈ ಧೋರಣ 
ವನ್ನು ದಾದಾಭಾಯಿ ನನಕೋಜಿಯವರೂ ರಮೇಶಚಂದ್ರ. ದತ್ತರೂ ಉಗ್ರವಾಗಿ 
ಟೀ ಕಿಸಿದ್ದುರೆ. ಅನರ ಅಂದಿನ ಉಜ್ಜಲ ಲೇಖಗಳನ್ನು ಓಬಿದರೆ ಇಂದಿಗೂ 
ಒಂದೀಯರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಸಂತಾಪವೇಳುತ್ತದ. ಬ್ರಿಟಿಶರು ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ 
ವರ್ಚಸ್ಸಿನ 8 ಇಷ್ಟೊ ದು ದೊಡ್ಡ ಪ ಸ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಹಿಂಡುಸ್ನಾ ನದ ಅರ್ಲಿ ಘೆ 
ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ಚತ] ಜಗತ್ತಿ ಸಲಿ" ಯಾವ ರಾಜ್ಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳೂ 
ಮಾಡಿಲ್ಲ. ನಾವು ಸರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಘೊ ಅನಧಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಿಕ ದೃಶ್ಯವು 
ಅತ್ಯಂತ ಕರುಣಾಜನಕವಾಗಿತ್ತು.  ಏಿಕೆಂದರೆ ದೇಶವನ್ನು ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ 
ಸುಲಿಯುವದು ಒಂದೇ ಸವನೆ ಸಾಗಿತ್ತು. ದೇ Me ಹಸಿ ಸರಕುಗಳನ್ನು 
ಅಪರಿನಿತ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಹೊರಗೆ ಸಾಗಿಸುವದು ನಡೆದೇ ಇತ್ತು. ಒಂದೊಮ್ಮೆ 
ಇದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತಯಾರಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಹ ಇಂಗ್ಲಂದದಿಂದ ಜನರು ತರಿಸಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವಂತೆ ಒಂದೇ ಸವನೆ ಒತ್ತಾಯ ನಡೆದಿತ್ತು. ಹಲವೊಂದು 
ಉದ್ಯೋಗಗಳು ನಿರ್ನಾಮವಾದುವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವುಗಳ ಬೆಳಿಗೆಯೇ ಕುಗ್ಗಿ 
ಹೋಯಿತು. ಸ್ವಲ್ಪ ಜನರಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಜಾಗ್ರತಿಯಾದೊಡನೆ ಸ್ವದೇಶಿ 
ಚಳವಳಿಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. ಬರಬರುತ್ತ 


ಯುಗ-ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ೧೧ 


ಈ «ಸ್ವದೇಶಿ? ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವು ರಾಜಕೀಯ ಅಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ವಿದೇಶಿ 
ವಸ್ತುಗಳ « ಬಹಿಷ್ಕಾರ? ವೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಅದೊಂದು ಸ್ವರಾಜ್ಯದ ಆಂದೋ.- 
ಲನದ ಸಮರ್ಥ ಸಾಧನವಾಯಿತು. 

ಬ್ರಿಟಿಶರು ರಾಜಕೀಯ ವರ್ಚಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಈ 
ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ನಿತ್ಯವೂ ಸೂರೆಗೈ ಯುವದನ್ನು ಕಂಡು ಯಾವ ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರೇಮಿಗೆ 
ಸಂಕಟಿವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ? ಇದರಿಂದ ಸೃದೇಶ-ಸ್ವಜನ-ಸ್ವಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಂದಿನ 
ನಿಚಾರವಂತರಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಅಭಿಮಾನವು ಬೆಳೆದು ಬಂದು ದೇಶಾಭಿಮಾನದ 
ಸದ್ಭಾವನೆಯು ಬಲಿಯತೊಡಗಿಶು. ಅಂತೆಯೇ ೧೯೦೬-೧೦ ರ ವರೆಗೆ ನಡೆದ 
ಸ್ವದೇಶಿ ಚಳವಳಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬ್ರಿಟಿಶರ ಅರ್ಥಿಕ ಧೋರಣದ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ 
ಅಷ್ಟೊ ಂದು ರಭಸದ ಉದ್ದೇಗವು ಬಿರುಗಾಳಿಯಂತೆ ಎದ್ದಿತು. ಇದರಿಂದ ಸ್ವ ದೇಶದ 
ಸಂಪತ್ತಿನ ಸುಲಿಗೆಯಿಂದ "ಅಂದಿನ ಜನತೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಕಸಿನಿಸಿಗೊಂಡಿತ್ತೆ ಂಬುದರ 
ಅರ್ಥವು ನಮಗಾಗುವದು. ಸ್ವದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಿದ ವಾದ ವಸ್ತು ಗಳೆ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರೇಮ- 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಗಳು ಬೆಳೆದು ಬಂದುದು ಅಂದಿನ ಚಳವಳಿಯ ಸೌಮೃ, ವಿಧಾಯಕ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಸರಿ. 

ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಿಟಿಶರು ಕೈಹಾಕಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಜವೇ ಸರಿ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಯೋಜಿತ ತಟಸ್ಥ ವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅವರು ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾಳಿದರು. ೧೮೫೭ ರಲ್ಲಿ ಒಂದೀಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿ ಅವರು ಕೈ ಸುಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ರು; ಹಂಗೆ ಮಾಡುವದರಿಂದ 
ಎಂಥ ಸ್ಬೊ "ಟಿಗಳು ಸಿಡಿದೇಃ ಳಬಲ್ಲನೆಂಬ ಕ ಅನುಭವವು ' ಅವರಿಗೆ ಇತ್ತು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಈ ಬಗ್ಗೆ ಎರು ತಾಳುವ ತಟಸ್ಥ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅವರ,ರಾಜಕೀಯ ಪ ಗ್ರಭುತ್ಯ ಸೈ ಕ್ಯಾ- 
ಗಲಿ, ಅರ್ಥಿಕ ಶೋಷಣಕ್ಕಾಗಲಿ, ಆಡಳಿತದ ದಸ್ತತೆಗಾಗಲಿ ಯಾನ pd 
ಉಂಟಾಗುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತಾನು ಸಮಾನತೆಯಿಂದ 
ನೋಡುನೆನೆಂಬ ಕೀರ್ತಿಗೆ ಅವರು ಪಾತ್ರರಾದರು. ಈ ದೇಶದ ಧರ್ಮ, ಜನಾಂಗ, 
ಜಾತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನರು ಅತ್ಯಂತ ಅಸರಿಚಿಶರಾದ್ದರಿಂದ ಈ ತಟಸ್ಥ 
ವೃತ್ತಿಯು ಅವರಿಗೆ ಸಹಾಯಕನೇ ಆಯಿತು. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಈ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಇಲ್ಲವೆ ಇಸ್ಲಾಂ ನೊದಲಾಧ ಯಾವದೇ ಧರ್ಮದ 
ಬಗ್ಗೆ ಅಸ್ಟೊ ೦ದು 'ಅಡರನಿತ್ತೆ ಜೂ "ಅರ್ವ ವಲ್ಲ. ಇಂಗ್ಲ ಂಡದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಆಡಳಿತ 
hy ಬಂದವರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿಯ "ಧರ್ಮ ಗಳ "ಬಗ್ಗೆ ಅಗಾಧ. ಅಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಇರುತ್ತಿತ್ತು ; ಕೆಲವರಂತೂ ಹಲಪೊಂದು ಪೂರೈಗ್ರಹೆದೂಸಿತ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ತಲೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡೇ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತಾವೇ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ 


ವಿರೈವೆ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾ ಸಮಾಡುನ ಲವಲನಿಕೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾರೊಬ್ಬ ರಿಗೆ 


೧೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಹುಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಕೊಡುವ ಜನರೆಂದರೆ ಮಿಶನರಿಗಳನ್ನೂ ಅವರ 
ಮಿತ್ರರಾದ ಕೆಲವು ನಿದ್ಧಾಂಸರನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಬೇರೊಬ್ಬರಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಭಾರತ ಪ್ರಾಚ್ಯವಿದ್ಯಾಶಾಸ್ತ್ರ ( Indಂ]y ) ದ ಆಳವಾದ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಬಹಳ 
ಜನ ನಿದ್ವಿಂಸರು ಇನ್ನೂ ಮಾಡಿರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮ-ವೇದಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಕಾಶ ಬೀರುವ ಅಪಾರ ನಿದ್ದತಸಾಹಿತ್ಯವು ಇನ್ನೂ ಆಗ ಲಭ್ಯ 
ವಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಸ್ರೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ದರ್ಶನನ್ರ ಪಶ್ಚಿಮದ ನಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಇನ್ನೂ 
Wl ಮೇಲಾಗಿ ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದವರಿಗೆಲ್ಲ ಇದರ ಪೂರ್ತ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಲು 
ಸಾಕಷ್ಟು ಮಯವೇ ಸಿಗುತ್ತಿ ರಲಲ. ಕೇವಲ ಸ್ಟೂಲ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಗೈ ಜಿ ಅನೇಕರಿಗೆ 
ಅನೇಕ ಸ ಅಂತರಗಳು ಕಂಡುಬಂದವು. ನಿಲಾಯತಿಯಿಂದ ಬಂದವರಲ್ಲಿ 
ಬಹುಜನರು ತಮ್ಮದೆಲ್ಲ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬ ಅಹಂಭಾವನೆಯಿಂದಲೇ ಈ ದೇಶದ 
ಧರ್ಮ-ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಒಂದುಸ್ಸಾನವನ್ನು ತಾವು ಗೆದ್ದಿ ರುನೆ 
ನೆಂದ ಬಳಿಕ ಈ ದೇಶವ್ರೆ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತಮಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ತರಗತಿಯದು 
ಇರಲೇಬೇಕೆಂದು ಸಹಜವಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ದೃಃ ಸಿ ಕೋನದಿಂದ 
ನೋಡಿದಾಗ ಒಂದುಸ್ಥಾ ನದ ಧರ್ಮ-ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಸ ಸಮಾಜಗಳಿಲ್ಲ ನಿಕ 'ತರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅವರಿಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು. 

ಆಗಿನ ಆಂಗ್ಲ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೇ ತಟಿಸ್ಸ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತಾಳಿದ್ದರೂ ಫ್‌ ಸ್ಯ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಯೂ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಅದರ 
ಪಾದ್ರಿಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಣರ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೋಮಲ ಭಾವನೆಯು ಉಕ್ಕಿ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಇದು ಸಹಜನೇ ಸರಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರೂ ಫ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮದನರಾಗಿದ್ದು 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಪಾದ್ರಿಗಳು ಚಿರಪರಿಚಿತರಾಗಿ ಸ್ಪಕೀಯರೆನಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರಕರಿಗೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ. 
ನೀಯಬೇಕೆಂಬ ಸ್ವಜನಾಭಿಮಾನವು ಸಹಜವಾಗಿ” ಅವರಲ್ಲಿ ಮೂಡುತ್ತಿತ್ತು. 
ಅಂದು ಒಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಯಾವದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿತ್ತೋ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವು ಮೇಲಾದುದೆಂದು ಆಂಗ್ಲ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಭಾನಿಸಿದ್ದರು. 
ವ್ಯವಹಾರಕುಶಲರಾದ ಕ್ರೈಸ್ತ ಮಿಶನರಿಗಳು ಪ್ರಭುತ್ವದನರೆದುರಿಗೆ ತಮಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆಯೇ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದರಿಂದ 
ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಕಾಲೋಚಿತ ಪರಿಣಾಮವೂ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ಯಾಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 

" ಸತಿ?- ಬಾಲ್ಕನಿವಾಹಗಳಂಥ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ ಆಂಗ್ಲ 
ಪ್ರಭುಗಳು ಒಳ್ಳೇ ಮನಸ್ಸು ಹಾಕಿದರಂ; ಸ್ಪಳೀಯ ಸುಧಾರಕರ ಬೆಂಬಲಕ್ಕೆ ನಿಂತು 
ಅಗತ್ಯವಾದ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಸಕಾಲಕ್ಕೆ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿ ತಂದರು. 


ಯುಗ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ೧ಷ್ಠಿ 


ತದ ಷ್ಟ ಯಿಂದ ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಅಂದಿನ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತೃ ರೂ ಆಂಗ್ಲೆ 
ಪ್ರಭುಗಳೂ ಧಾರ್ಮಿಕ. ತತ ನಿಸಯಗಳ ಕಡೆಗೆ ನೋಡುತ್ತಿ ರುವಾಗ್ಯ ಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಡಾ ಧರ ದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತಃ ಕ್ಷೋಭೆ ನಡೆದಿತ್ತು. ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ ಸರಮಹಾಸರು 
ತಮ್ಮ ಜೀವನಕಾರ್ಯವನ್ನು ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಆರಂಭಿಸಿದ್ದರು. ಪಶ್ಚಿಮದ ಪದಿಯಚ್ಚಿನಲ್ಲಿ 
ಮೈದಾಳಿದ ಕೆಲವ್ರೆ ಸುಧಾರಕ ಪಂಥಗಳು ಮುಂದೇನೆಂದು ಆಶ್ಚರ್ಯಗೊಂಡಿದ್ದವ್ತೆ. 

ಹ್ಮಸಮಾಜದನರೂ ಪ್ರಾರ್ಲನಾ ಸಮಾಜದವರೂ ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮದ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ 
ಬತ. ಧರ್ಮವನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಲು ಹೊರಟಿದ್ದರು. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆದ 
ಅಂದಿನ ಅನೇಕ ಸುಶಿಸ್ತಿತರು ಈ ಪಂಥಗಳ “ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದ ರು. ಆದರೆ 
ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಗೈದ ಸಾಧನವೂ ಪಡೆದ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯ: 
ಯೋಗದ ನನದೃಷ್ಠಿ ಯನ್ನೇ ತಂದು ಕೊಟ್ಟು "ಕಲಿತವರಲ್ಲಿಯೂ ತಲಿಯದವ- 
ರಲ್ಲಿಯೂ ನವಚೆ ತನವನ್ನು, ಉಂಟುಮಾಡಿತು. ಧರ್ಮದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಾನು- 
ಭೂತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು ಅವಶ್ಯನಿದೆಯೆಂದೂ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಮೂಲಭೂತ 
ತತ್ತ ಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿವೆಯೆಂದೂ ಮಾನವನು ಉಚ್ಚ ಉದಾತ್ತ ಚೇತನವನ್ನು 
ಸಡೆಯುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವೂ ಯೋಗಶಾಸ. ವೂ ಭಕ್ತಿ “ಯೂ ಯೋಗ 
ಮಾರ್ಗ ದರ್ರನ ಗೈ FR ಸಮರ್ತ ದ ಸರಮಹಂಸರು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರ - 
ವಾಣಿಯಿಂದ ಹ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೇನೇ "ಸಾರಿ ಹೇಳಿದರು. ಅವರ ಈ ಸರಳ ಉಪದೇಶವು 
ಎಲ್ಲರ ಹೃದಯಗಳನ್ನು ತನ್ನತ್ತ ಸೆಳೆಯಿತು. ಅವರ ಶಿಷ್ಕಗಣದ ಸಂಖ್ಯೆ ದಿನ 
ದಿನಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಯಹತ್ತಿತು. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಶಿಷ್ಯೋತ್ತಮನಾದ ನರೇನ್‌ಬಾಬುವು 
ವೇದಾಂತದ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಸಾರಕನಾಗಿ ಹೊರಟು, ಪೂ [-ಪಶ್ಚಿಮಗಳೆರದನ್ನೂ ತನ್ನ 
ಗುರುವಿನ ಪಾದಕ್ಕೆ ತಲೆಬಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ ವಿವೇಕಾನಂದನೆನಿಸಿಕೊಂಡನು. 
ಯೋಗದ ಭದ್ರ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ವೇದಾಂತವು ನೆಲೆಯೂರಿ ನಿಂತಿತು. ಇಂತು 
ಶ್ರೀ ಪರಮಹಂಸರು ಮಾನವಕುಲಕ್ಕೇನೇ ಸಮನ್ವಯ ದೃ ಸ್ಟಿಯ ಮಾನವ. 
ಕರುಣೆಯ ಒಂದು ಹೊಸ ಕಣ್ಣನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮ. ಜಾತಿ. ಸಂಥ-ಲಿಂಗ- 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಶೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಮಗ್ರ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕ ಭಾವನೆಯಿಂದ ನೋಡಲು 
ಕಲಿಸಿದರು. ಅಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅವರ ಉಪದೇಶವು ಸರಿಯೆನಿಸಿತು. 

" ಆರ್ಯಸಮಾಜ ದ ಸ್ಪಾ “ಸಕರಾದ ಸ್ವಾಮೀ ದಯಾನಂದರೂ ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದ ರು. ಒಂದೂಥರ್ಮ-ಸಂಸ್ಥೆ ೈತಿಗಳನ್ನು ಒಂದೂಡುತ್ತಿದ್ದ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಹುಗೂ ಇಸ್ಲಾಂ ಸಂಸ್ಥ ತಿಗಳೆರಡರ 'ಿರುದ್ಧ ವಾಗಿಯೂ ಅವರು 
ಹೋರಾಡಿದರು. ಅವರ ಜೀವನದ ದ” ಯನ್ರೆ ದ್ವಿ ಮುಖವಾಗಿತ್ತು : ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಪರಕೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಆಕ್ರಮಣದ "ನಿರುದ್ಧ ನಾಗಿ ಅವರು ಹೋರಾಡಿದರಲ್ಲದೆ, 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ದಲ್ಲಿಯ ಅಂತಃ ಸ್ಯ ಶತ್ರು ಗಳೆಂದು ಯಾವವ್ರೆಗಳಿಗೆ ಅವರು ಕರೆಯು 


೧೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ನರೋ ಅಂಥ ದುಷ್ಟ ರೂಢಿಗಳ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಅವರು ಅವಿಶ್ರಾಂತವಾಗಿ 
ಕಾದಾದಿದರು. ಅವರ ನಿಚಾರಸರಣಿಯು ಸತ್ತ್ವತಃ ದೇಶಪ್ರೇಮದಿಂದಲೂ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ಸ್ವದಿಂದಲೂ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿತ್ತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತರಗತಿಯ ಸುಧಾರ- 
ಕರೂ ಅವರಾಗಿದ್ದರು. ಹಿಂದುತ್ವದ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಶಕ್ಕಿಸರ್ವಸ 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ಒಬ್ಬ ಮಲ್ಲನಂತೆ ಧಾರೆಯೆರೆದರು. ಅದರಂತೆಯೇ ಶುದ್ಧ ವೈದಿಕ ಆರ್ಯ- 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಡುನೆ ನುಗ್ಗಿದ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ಅಂಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಹೊಡೆದೋಡಿಸಲು ತಮ್ಮ 
ಸುತ್ತಿಗೆಯಿಂದ ಛಾಣದ ಏಟುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಸನನೆ ಹಾಕಿದರು. ಮೂರ್ತಿ 
ಪೂಜೆಯ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಲಾಯಿತು; ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ ಪೌರಾಣಿಕ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ನಿಷ್ಠುರವಾಗಿ ನಿಷೇಧಿಸಲಾಯಿತು. ಅವರು ಸ್ಟಾಪಿಸಿದ ಆರ್ಯ 
ಸಮಾಜವು ವೇದಗಳನ್ನೂ ನೇದ ಕಾಲದ ಹೋಮವನನ್ನೂ ಪುನರುಜ್ಜೀವನ 
ಗೊಳಿಸಿತು. ಈ ಪಂಥವು ನಾಲ್ಕೇ ವರ್ಷಗಳನ್ನು ಮಾನ್ಯಮಾಡುತ್ತ ಅಂದೂ ಇಂದೂ 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ನೂರಾರು ಜಾತಿ-ಉಪಜಾತಿಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತಿ ಹಾಕಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಚರೈ- 
ಶೀಲಸಂವಶ್ಚನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನಿತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ತಪೋವನಸದ್ಧತಿಯ 
ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕ *ಗುರುಕುಲ”ಗಳು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯ ನಡಿಸಿದವು. ಸಂಸ್ಕೃತದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಅಗ್ರಮರ್ಯಾದೆ ಕೊಡಲಾಯಿತು. 
ಹೀಗೆ, ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಅದರ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸುಧಾರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಬಾದ ಕಾಲವು ಹಿಂದೆ ಚಿತ್ತು. ಈ ಕಾಲವೆಂದರೆ 
ಅಂದಿನ ಅಂತಃ ಕ್ಷೋಭೆಯ ಪ್ರಥಮಾವಸ್ಥೆಯು. ಭಾರತದ ಧಂರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರ. 
ಪರಂಸರೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮವಾದುದಾವ್ರದೋ ಅದನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಪುರಸ್ಕರಿಸ ಬೇಕೆಂಬ 
ಸ್ಪತ್ತ್ವಪ್ರೇಮದ ಎರಡನೆಯ ಅವಸ್ಥೆಯು ಈಗ ಆರಂಭವಾಗಿತ್ತು. ನಡುನೆ ಬಂದು 
ಸೇರಿಕೊಂಡ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ಬೇರುಬಿಟ್ಟ ಮಷ್ಟರೂಢಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಬೇರ್ರಡಿಸಿ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದೈೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳಂಥ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಕವಾದ ಮೂಲಭೂಶ ಮೌಲಿಕ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೆಕ್ಕಿ ತೆಗೆದು ಷರ್ಕಾಲೋಚಿಸುವ ಪರಿಪಾಠವು ಬೆಳೆದು ಬಂದಿತು. 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ನಿಚಾರಪ್ರಣಾಲಿಯು ಅಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತನಿದ್ದ ಇಶರ 
ಮಾರ್ಗಗಳಿಗಿಂತ ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣರ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸ್ಪಷ್ಟ ಅಂತರವನ್ನೂ ನಾವು ಲಕ್ಷಿಸಬಹುದು. ಶ್ರೀ ಅರ- 
ನಿಂದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶಶ್ಚಿಮದ ನಿದ್ದೆಯ ಅಪಾರ ಜ್ಞ್ಞಾನ-ಅನುಭವಗಳ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯು ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಭಾರತದೆ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಶ್ರೀಮದೂರ್ಜಿಕ ಅಂಶಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ 
ಸಹಜಸ್ಸೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಥ ದೈನೀತೇಜದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 


ಯುಗ.ಪ್ರವ್ಠ ತ್ರಿ ೧೫ 


ಬ್ರ 


ಅಂತರ್‌ ಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಪಂಚದ ಸಕಲ ಧರ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ 
ಸಮನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆ ದೃಷ್ಟಿಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನಗೈಯಬೇಕೆಂಬ 
ಮಾನನೀಯ ಸಾಹಸದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಆ ಕಾಲದ ಇತರ ಹಂಥಗಳ 
ನಾಯಕರಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರಿಗೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಮೀಪದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಪರಮಹಂಸರು ಯಾವ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿಲ್ಲ. ವೇದಾಂತ ಮತ್ತು 
ತಂತ್ರ - ಇವೆರಡೇ ಮಾರ್ಗಗಳ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಅನರ ಆಚರಣೆಯು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿತ್ತು. ಮಾನವರೆಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಸಮಾನ ಯೋಗ್ಯತಿಯುಂಟಿಂಡೂ ಅಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲರನ್ನು 
ಪೂಜ್ಯಭಾನದಿಂದ ಕಾಣಬೇಕೆಂದೂ ಅವರು ನುಡಿದು ನಡೆದು ತೋರಿಸಿದರು. 
ಕಾಲೀಮಾತೆಯು ಶಕ್ತಿ ಸ್ಥರೂಪೀಣಿಯಾಗಿದ್ದು ಆಕೆಯನ್ನು ನಾವು ಸದಾ ಪೂಜಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಬಗ್ಗೆ ಅವರೂ ಅವರ ಶಿಸ್ಕರೂ ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಗೌರವಾದರಗಳನ್ನು ತಾಳಿದ್ದರೆಂಬುದು ಹಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನು ಶಿಕ್ಷಣದ ಸ್ಲೇತ್ರಕ್ಕೆ ಬರೋಣ, ಮೆಕಾಲೆ ಸಾಹೇಬನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ 
ಶಿಫಾರಸ್ಸಿನ ಮೇರೆಗೆ ಆಂಗ್ಲ ಸರಕಾರದವರು ಶಿಕ್ಷಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಧೋರಣನನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದರಷ್ಟೆ. ಈ ಧೋರಣದಿಂದ ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ 
ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಆದರ್ಯಗಳಿಗೂ ನಜ್ರಾ ಘಾತವಾದಂತಾಯಿತು. ಅಂದಿನ ವರೆಗೂ ನಡೆದು 
ಕೊಂಡು ಬಂದ ಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟಂತಾಯಿತು. ಕೇವಲ 
ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿರುವ, ಪಶ್ಚಿಮದ ಪಡಿಯಚ್ಚಿನಲ್ಲಿ ಎರಕ ಹೊಯ್ದು ನನೀನ ಶಿಕ್ಷಣ- 
ಪದ್ಧತಿಯು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದು ಇದಕ್ಕೇನೇ "ಉದಾರ ಶಿಶ್ಷಣ ವೆಂದು ಕರೆಯ 
ಲಾಯಿತು. ಇದರಲ್ಲಿ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುತ್ವ ಪಡೆಯುವ ಮಾತಿಗೆ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಡಲಾಯಿತು. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಉಳಿದುನೆಲ್ಲವೂ ಗೌಣ ವಿಷಯಗಳಾದವು. ನವೀನ ಶಿಶಕ್ಷಣಕ್ರಮಕ್ಕೇನೇ ಸರಕಾರ 
ದವರು ಸರ್ವನಿಧದ ಪ್ರೂತ್ಸಾಕಹ-ಪುರಸ್ಕಾರ-ಮನ್ನಣೆಗಳನ್ನು ಇತ್ತದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವದ 
ಹಿಂದೂ ಇಲ್ಲವೆ ಮುಸ್ಲಿಂ ಶಿಕ್ಷಣಪದ್ದತಿಗಳು ನಷ್ಟವಾಗತೊಡಗಿದವು. ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪರಂಪರೆಯ ಗಂಥವೂ ಇಲ್ಲದ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಕಲಿತ ಬೌದ್ದಿಕ ವರ್ಗವೊಂದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿತು. ಇಂಥ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರ 
ಹೊಸಜಾತಿಯೇ ಒಂದು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿ ಸದಾ ಆಂಗ್ಲ ಪ್ರಭುಗಳ ಕೃಪೆಯನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸುವದೇ ಇನರ ಜೀವನದ ಏಕಮಾತ್ರ ಧ್ಯೇಯನಾಯಿತು. ಇವರಿಗೆ 
ಘನತೆವೆತ್ತ ತಮ್ಮ ಪುರುತನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ತಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಬಂಧುಗಳ ಇಲ್ಲನೆ ಪೂರ್ವಜರ ಇಷ್ಟೇ ಏಕೆ ತಮ್ಮ 
ತಾಯಿತಂದೆಗಳ ಆಚಾರ ನಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ರೀತಿ-ನಡತೆಗಳನ್ನೂ ಘಂಡಕೆ 


೧೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಇವರು ಅಸಹೃಸಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಜನರು ದೇಹದಿಂದ ಭಾರತೀಯರಾದರೂ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ನಿದೇಶೀಯರೆನಿಸಿಕೊಂಡು ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಲವಾಗಿ ಎರವಾಗಿ- 
ದ್ದರು. ಪಶ್ಚಿಮದ ಮಾನಸಪುತ್ರರೆಂದೂ ಇವರಿಗೆ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಇಂಗ್ಲಿಷ" ಭಾಷೆಯೇ ಶಿಕ್ಷಣದ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿಬಿಟ್ಟದ್ದರಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಹತ್ತಾರು 
ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳ ಬೆಳಿಗೆ ಬಹಳ ಕುಂಠಿತವಾಯಿತು. ಎಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿದ್ದು ಅವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನಿತ್ತ ಸಂಸ್ಕೃತವು 
ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದಿತಲ್ಲದೆ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳೂ ಅನಾಥ ಶಿಶುಗಳಂತೆ ಕಂಗೆಟ್ಟವು. ಕೇಂದ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಗ್ಲಿಷೇ ಕೋರ್ಟು- ಕಚೇರಿಗಳ ಭಾಷೆಯಾ 
ಯಿತು. ಶಾಲೆ. ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದಕ್ಕೇನೇ ಪಟ್ಟ ಕಟ್ಟಲಾಯಿತು. ಇಂತು 
ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ಲೇತ್ರಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ 
ಗೌರವದ ಸ್ಟಾನವಿಲ್ಲದಾಗಿ ಅವು ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದವು. 

ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಡೆದದ್ದು ದೇಶೀಯ ಕಲಾಸ್ಟೇತ್ರಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಏತದ್ದೇಶೀಯ ಕಲಾಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಆಂಗ್ಲಪ್ರಭುಗಳು ಸೋಜಿಗಗೊಂಡು 
ಕೌತುಕಪಡುತ್ತಿದ್ದರೇ ಹೊರತು ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರೇಮಾದರಗಳನ್ನು ತಾಳಲಿಲ್ಲ. 
ಸುಮ್ರಾಜ್ಯದ ಮದಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಣಿಸಿ ಕೊಂಡವು. ಭಾರತೀಯ 
ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಕೃಷಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಮನ್ನಣೆ ಆಗೀಗ ದೊರೆಯುತ್ತಿತ್ತಾ- 
ದರೂ ಅನವ್ರೆಗಳ ನಿಜವಾದ ಬೆಲೆಯನ್ನರಿತು ಗುಣಗ್ರಹಣ ಮಾಡುವವರೇ ಇಲ್ಲ- 
ದಾಯಿತು. ಚಿತ್ರಶಿಲ್ಪ, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ, ಸಂಗೀತ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ಕಲೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಹಸ್ತಿದಂತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಶ್ರೀಗಂಧದ ಕಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕೈಯಿಂದ ಕೊರೆದು 
ಸುಂದರ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಭಾಯುಕ್ತವಾಗಿ ಕುಸುರಿಸುವ ನೂರಾರು ಕುಶಲ 
ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಕಣ್ಣೆತ್ತಿ ನೋಡುವವರೇ ಇಲ್ಲದಾಯಿತು. ಪಶ್ಚಿಮದ ಮೋಹಕ್ಕೆ 
ಬಲಿಜೀಳದ ಕೆಲನ್ರ ರಾಜಮಹಾರಾಜರ ಆಸ್ಫಾ ನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇಂಥ ದೇಶೀಯ 
ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವ್ರ ದೊರೆತು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅವು ಜೀವಂತ ಉಳಿದವು. ಇವಕ್ಕೆ 
ಆಗೀಗ ತಕ್ಕ ಮನ್ನಣೆಯೂ ದೊರೆಯಿತು. ಅತ್ಯಂತ ದುಃಖದ ಮಾತೇನೆಂದರೆ 
ಇಡೀ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಲಲಿತಕಲೆಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಥಾನನೇ ದೊರೆಯ 
ದಿದ್ದುದು. ಶಾಲೆ ಕಾಲೇಜುಗಳಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರೆಂಬನರಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ದೇಶದ ಕಲಾಸೌಂದರ್ಯದ ಅನೌಲ್ಯ ಭಾಂಡಾರದ ಅರಿವೂ ಇಲ್ಲದಾಯಿತು. ಸಾಲ- 
ದಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಬೆಡಗಿನ ಈ ಜನರಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಿಮದ ಅಗ್ಗ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ ಹುಂಬರಂತೆ 
ಮೆಚ್ಚುವ ಕೀಳುಮಟ್ಟದ ರುಚಿಯೊಂದು ಬೆಳೆದುಬಂದಿಶು. 

ಇಂತಿದು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳ ದುಃಖದ ಕಥೆ. ಹೀಗಿ 
ದ್ಹರ್ಯೂ ಇಂಗ್ಲಂಡ-ಯುರೋಪಗಳಿಂದ ಬಂದ ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಕಲಾನಿಮರ್ಯ 


ಯುಗ.ಪ್ರವೈತ್ತಿ ೧೩೭ 


ಕರೂ ಭಾರತೀಯ ಪುನರುಜ್ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಮನಮೆಚ್ಚಿ ದುಡಿದುದನ್ನು ನಾವು 
ಮರೆಯಲಾರೆವು. ಸಾಹಿತ್ಯಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕಿರುವ 
ನಿಜವಾದ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಅವರು ಗುರುತಿಸಿದರು. ಭಾರತದ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವ «ವಾಗ್ದೇವಿಯ ಭಾಂಡಾರದ ಮುದ್ರೆ'ಯನ್ನು ಒಡೆದು ಒಳಗಿನ ಸಂಪತ್ತನ್ನು 
ಅವರು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಭಾರತದ ಕಲೆ-ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ದರ್ಶನವನ್ನು ಈ ಕಲೋಪಾಸಕರು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಮಾಡಿಸಿ ಕೊಟ್ಟರು. ಹಲವು ಜನ 
ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುರೋಧರಾದರು. ಇವರೆಲ್ಲರ ಪರಿ 
ಶ್ರಮದ ಫಲವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದ ಧ್ವಜವು ಸ್ವಚ್ಛಂದವಾಗಿ 
ಭಾರತೀಯ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಫಡಫದಿಸತೊಡಗಿತು. ಈ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದ ಬೆಲೆಯನ್ನ- 
ರಿತು ಅದನ್ನು ನಿಸ್ಕೆಯಿಂದ ಪುರಸ್ಕರಿಸಿದ ಧುರೀಣರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಪ್ರಮುಖ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಣಿಗಳಾಗಿ ನಿಂತಾಗ ಅವರ 
ಪ್ರಭಾನಯುಕ್ತ ಲೇಖನಿಯಿಂದ ಈ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಂದೋಲನಕ್ಕೆ ಜೀವಕಳೆ 
ಬಂತು. 

ಈ ಪ್ರಕಾರ, ಒಟ್ಟಾರೆ ಮಾತನಾಡುವದಾದರೆ, ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಶರು 
ಸೈನ್ಯಬಲದ ವಿಜಯದಿಂದಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ತಳವೂರಿದ್ದರು. ಅವರ ಆಡಳಿತದ ಯಂತ್ರವು 
ಹೆಚ್ಚು ಭದ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಅನರ ನೂತನ ಶಿಶ್ರಣಕ್ರಮವು ಕೋಟಗಟ್ಟಿ ಜನ- 
ಸಾಮಾನ್ಯರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ " ಕಂದು ಬ್ರಿಟಿಶ? ರೆಂಬ ನವಜಾತಿಯನ್ನೇ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದರೂ 
ದೇಶೀಯವೆಂಬುದು-ಅದು ಕಲೆಯೇ ಇರಲಿ ಧರ್ಮವೇ ಇರಲಿ, ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ಇರಲಿ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ಞಾನವೇ ಇರಲಿ ಅದೆಲ್ಲ ತಿರಸ್ಕಾರದ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲತರ 
ಸುಭದ್ರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಯೊಂದು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿ ಶಾಂತವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆರಂಭಿ 
ಸಿತು. ಮಾನವೀ ವ್ಯವಹಾರದ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನೂ ನಿಶ್ಚಿತ 
ದರ್ಶನವನ್ನೂ ಪಡೆದ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಗಳು ಕಾರ್ಯರಂಗಕ್ಕೆ ಇಳಿದರು. ಇವರು 
ಭಾರತದ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಆದ ಆಕ್ರಮಣದ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ 
ಹೋರಾಡುತ್ತ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮವೂ ಉದಾತ್ತವೂ ಸತ್ತ್ವ- 
ಯುಕ್ತವೂ ಆದುದನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸತತ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಭಾರತೀಯ 
ಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಪ್ರಗತಿಯ ಹೊಸ ದಾರಿಗಳನ್ನು ಇವರು ಹುಡುಕ 
ತೊಡಗಿದರು. ಇಂತು ಪುನರುಜ್ಜೀವನವು ಆಗಲೇ ಸತ್ಯಸಂಗತಿಯಾಯಿತು. 
ಸುದೈವದಿಂದ ಈ ಕಾರ್ಯರಂಗದಲ್ಲಿ ಇಳಿದವರಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ಎಲ್ಲರೂ ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತಮವಾದುದನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸದೆ ಅದನ್ನು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಹಿಂದೆ 
ಮುಂದೆ ನೋಡಲಿಲ್ಲ. ಇವರಲ್ಲ ಭಾರತೀಯನೆಂಬುದೆಲ್ಲ ಶ್ರೇಷ್ಠವೇ ಎಂಬ 
ಸಂಕುಚಿತ ಅಂಧ ಅಭಿಮಾನವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 


2 


೧೮ೆ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಇನ್ನು, ಸುಮಾರಾಗಿ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವ ಜೀರುತ್ತಿದ್ದ 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ವಲ್ಪ ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. ಭಾರತವು ಕಾಣಲಿಕ್ಕೆ ಇಂದು 
ಭೌಗೋಲಿಕ ಚೌಕಟ್ಟಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅನೇಕಾನೇಕ ವಿದೇಶ 
ಗಳೊಡನೆ ಸಜೀವ ಸಂಪರ್ಕ ಬೆಳಿಸುತ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ನಿಚಾರಪ್ರಣಾಲಿಯೊಡನೆ ಅದು 
ವಿನಿಮಯ ನಡೆಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಇತಿಹಾಸದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಾವಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಸಂಪರ್ಕದ ಪ್ರಮಾಣವು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಆಗಿರಬಹುದು. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅತಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ವೆನಿಸುವಷ್ಟೂ ಇದ್ದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಆ ಸಂಪರ್ಯವಿತ್ತೆಂಬುದು 
ಮುಖ್ಯ ಮಾತು; ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾರರು. ಇತಿಹಾಸಪೂರ್ವ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇತಿಹಾಸದ ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತವು ಭೂ-ಜಲ ಮಾರ್ಗ ಗಳೆ. 
ರಡರಿಂದಲೂ ಪೊಫೀಶಿಯನ್‌ ಜನರೊಡನೆಯೂ ಇಜಿಪ್ತ-ಬೆಬಿಲೋನ್‌-ಸರ್ಸಿಯಾ 
ದೇಶಗಳ ಜನರೊಡನೆಯೂ ವಾಣಿಜ್ಯಸಂಬಂಧವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿತ್ತು. ಆ ಬಳಿಕ 
ಗ್ರೀಕ್‌-ರೋಮನ್‌-ಅರಬ ಜನರೊಡನೆಯೂ ಅತಿ ನಿಕಟ ಸಂಪರ್ಯವು ಬೆಳೆಯಿತು. 
ವ್ಯಾಪಾರವಂತೂ ಸರಿಯೇ ಸರ್ತಿ ಅದರೊಡನೆ ವಿಚಾರವಿನಿಮಯವೂ ವಿಪುಲವಾಗಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಉದಯನಾದೊಡನೆ 
ನಿಶೇಷತಃ ಮಹಾಯಾನಪಂಥವು ಪ್ರಸಾರಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಭಾರತದ ಸ್ನೇಹವು 
ತಿಚೀಟ್‌-ಚೀನಗಳೊಡನೆ ಗಾಢವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಸಾವಿರಾರು ವರುಷಗಳವರೆಗೆ ಸಾಗಿ 
ಬಂದಿತು. ಆಗ್ಫೇಯ ಏಶಿಯದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಜೀವಂತನಿರುನ ಹೆಸರುಗಳೂ 
ಭಾಷೆಗಳೂ ಅದರಂತೆ ಅಲ್ಲಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿ ನಿಂತಿರುವ ಭವ್ಯ ಗುಡಿಗೋಪುರಗಳೂ 
ಪೂರ್ತದ ದೇಶಗಳೊಡನೆ ಈ ಧರ್ಮಭೂಮಿಯು ಬೆಳಿಸಿದ ಸಲಿಗೆಯ ಸಂಕೇತಗಳಾ 
ಗಿವೆ. ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಇಷ್ಟೊಂದು ವೈಭವಸಂಪನ್ನವಾದುದೇನೂ ಆಶ್ಚರ್ಯದ 
ಮಾತಲ್ಲ. ಈ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯು ಎಂದಿಗೂ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೆ ಸಿಡಿದು ನಿಲ್ಲದೆ 
ಪೃಥ್ವಿಯ ಮೇಲಿನ ಅನೇಕ ದೇಶಗಳೊಡನೆ ಸಜೀವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬೆಳಿಸಿದ್ದರ 
ಫಲವಾಗಿ ಬಹು ವಿಧದ ಕ್ರಿಯೆ.ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಗಳು ನಡೆದುನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇತಿಹುಸವೇ 
ಸಾಕ್ಷಿ. ಈ ದೇಶವ್ರ ವಿದೇಶಗಳ ಆಚಾರವಿಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಂಥ ನಿರೋಧವನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತ ಎಂದಿಗೂ ತನ್ನೆ ಬಾಗಿಲು ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿದ್ದರೆ 
ಎಷ್ಟೋ ಕಡೆಗೆ ನಡೆದಂತೆ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಹ ಶಾರೀರಿಕ ಹ್ರಾಸವೂ ನೈತಿಕ ಪತ 
ನವೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನನತಿಯೂ ಉಂಬಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಈ ದೇಶದೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಸಜೀವವಾಗಿ ನಿಂತು 
ನಿಶಾಲವೂ ಬಹುಮುಖವೂ ಆಗಿದೆ. 

ಈ ಮೊದಲೇ ಸೂಚಿಸಿದಂತ್ಕೆ ಈಗ ನಾವು ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲಾವಧಿ 


ಯನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ಉದ್ದೇಶವು ಒಬ್ಬ ಮಹಾಪುರುಷನ ಚರಿತ್ರೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ 


ಯುಗ-ಪ್ರವೃತ್ತಿ ೧೯ 


ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇತಿಹಾಸದ 
ಯಾವುದೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾಲಾವಧಿಗೆ ಅದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಂಬಂಧವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಸುಮಾರಾಗಿ ಇದೇ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿಶಾಲ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆಲ್ಲ ಯಾವ ಯಾವ ನನ 
ವಿಚಾರಗಳೂ ನವಶಕ್ತಿಗಳೂ ರೂಪುಗೊಂಡು ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದ್ದನೆಂಬುದನ್ನು 
ನಾವು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರಿಯಬಹುದು. 

ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ೧೭೭೬ ರಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅಮೇರಿಕೆಯ 
ಸ್ಹಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ೧೭೮೯ ರಲ್ಲಿ ಘಟಸಿನ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ರಾಜ್ಯಕ್ರಾಂತಿಯೂ ಸಮಗ್ರ ಬದ 
ಲಾನಣೆಗಳನ್ನೇ ಉಂಟುಮಾಡಿದ್ದವು. ಅರಸೊತ್ತಿಗೆ ಸರಂಜಾನಿ ಪದ್ಧತಿ 
ವಸಾಹತುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟ ಆಳುವ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವೃತ್ತಿ, ನಿರಂತುಶ-ನಿಷ್ಕುರ-ನಿರ್ದಯ 
ರಾಜ್ಯಕಾರಭಾರ, ಕೆಲವೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವರ್ಗದನರ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ 
ಆಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಿಲ್ಲದೆ ನಡೆಯುವ ಆಡಳಿತ ಈ ಮೊದಲಾದ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಬೇರುಗಳೆಲ್ಲ ನಿಚಾರಕ್ರಾಂತಿಯೆಂಬ ಬಿರುಗಾಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕು 
ತತ್ತರಿಸತೊಡಗಿದ್ದವು. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಹಾಗೂ ಗಣರಾಜ್ಯದ ನವಕಲ್ಪನೆಗಳು 
ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಅಂಕುರಿಸಲು ಈಗಾಗಲೇ ಆರಂಭವಾಗಿತ್ತು. 

ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಒದಗಿದ ಇನ್ನೊಂದು ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ಘಟನೆಯೆಂದರೆ 
ಆಧುನಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಜನ್ಮವಾದುದು. ಇಟಲಿಯ ಪ್ರಸಿದ್ದ ದೇಶ ಭಕ್ತನಾದ 
ಜೋಸೆಫ್‌" ಮ್ಯಾಮುನಿಯು ಇದಕ್ಕೊಂದು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಧರ್ಮದ ಹೊಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು, ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸಿದನು. ಇದರಿಂದ ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಡೆದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಆಂದೋಲನಗಳಿಗೆ ದೊಡ್ಡ ಚಾಲನೆ ದೊರೆತು ಅನ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವ 
ಉತ್ಸಾಹ ತುಂಜಿ ಬಂಶು. ಅವನಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 4 ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮದ ಪ್ರವಾದಿ? 
ಯೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೂ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಧ್ಯೇಯವಿದೆಯೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಆ ದೇಶದ ದೈನಶಕ್ತಿಯೇ 
ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಕೈ ಕೊಳ್ಳುವದೆಂದೂ ಆ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಸಿದ್ಧಿಗೊಯ್ಯುವ ಸಾಹಸದ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆಯಾ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಜನತೆ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದೂ ಆತನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು, 
ಪ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ಉದ್ಯುಕ್ತರಾಗುವ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದೇಶ 
ವನ್ನು ಪರಕೀಯ ಪ್ರಭುತ್ವದಿಂದ ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸುವದೇ ಎಂದೂ ಆತನು ಸಾರಿದನು. 
« ಪ್ರತಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಅನನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಒಂದಾನೊಂದು 
ಭೌಗೋಲಿಕ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡ ಒಂದು ಜನತೆಗೆ ಜನಾಂಗ-ಭಾಷೆ- 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಒಂದೇ, ಒಂದೇ ಇತಿಹಾಸ, ಒಂದೇ ಸ್ಮರಣೆ, ಒಂದೇ ವಿಪತ್ತು ಇವೆಲ್ಲ. 
ವುಗಳಿಗಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆರ್ಮಿ ಕ. ಸಾಮಾಜಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳೂ 


ಒಂದೇ ಇದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಜನರ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರನೆಂದನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. ಇಷ್ಟೇ 


೨೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಎಂದು ಗೆರೆ ಕೊರೆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಭಾಗೋಲಿಕ ಮೇರೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸಮರಸತೆ ಇದ್ದೇ ತೀರಬೇಕೆಂಬುದೇ ರಾಷ್ಟ” ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯ 
ಮುಖ್ಯ ಕಲ್ಪನೆ. ಇಂಥ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಪ್ರಸಾರದಿಂದ ದೇಶನೆಂಬುದು ಕೇವಲ 
ಒಂದು ಭೌಗೋಲಿಕ ಪ್ರದೇಶನಾಗಿ ಉಳಿಯದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದ ರೂಪ 
ಬಂತು. ಅಲ್ಲಿಯ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ರುನ ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳೆ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾವನಾಯುಕ್ತ ಜಾಗ್ರತಿಯು ಉಂಖಾಗಿ 
ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಸಾಮಾನ್ಯ ಬಂಧನಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬಾಂಧವೃಷ್ಟ 
ಬೆಳೆದು ಬಂತು. ಹೀಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ಸೆಷ ಕಲ್ಪನೆಯು ಒಂದು ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ತಾಳಿತು. ಈ ದೊಡ್ಡ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕಳೆದ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೇಶದ ಮೇಲೆಯೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜನಾಂಗದ ಮೇಲೆಯೂ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿತು. ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯೇನೆಂದರೆ, ನಿನಿಧ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ರಾಜಕೀಯ ಜಾಗ್ರತಿಗೆ ಈ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಉಕ್ಕೇ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಸ್ವಯಂ 
ನಿರ್ಚಯ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ ಇವುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾರರೂಪ 
ದಿಂದ ಆಧಾರಭೂತೆವಾದುದೂ ಈ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವವೇ. 

ಯುರೋಪದಲ್ಲಿಯ ಇತರ ದೇಶಗಳಿಗಿಂತ ಇಟಲಿ ಮತ್ತು ಆಯರ್ಲಂಡ 
ಈ ಎರಡು ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಮರಗಳು ಭಾರತೀಯ ದೇಶಭಕ್ತರನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರೇರಿಸಿದವು. ಈ ಎರಡೂ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ನವಶಕ್ತಿಯೇ 
ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಕ ಜಾಗ್ರತಿಯನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡಿತು; ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಎಂಥ 
ಅತಿಮಾನವ ತ್ಯಾಗಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಬಲ್ಲ ದೊಡ್ಡ ಧೈರ್ಯವನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟಿಸಿತು. ಸ್ವಭಾಷೆ- ಸ್ವಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಸ್ವ ದೇಶಬಾಂಧವನರು ಸ್ವದೇಶಿ ಸರಕು 
ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಗಾಧ ಪ್ರೇಮ -- ಪ್ರಾಚೀನ ಘಲೆ ಮತ್ತು ಪರಂಪರೆ 
ಇವನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜೀನಿಸಬೇಕೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರತಿಮ ಸಾಹಸ, - ಜನತೆಯ 
ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನರಿತು ಸ್ವದೇಶದ ಚರಿತ್ರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಗ್ಯ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಜಾಗ್ರತ 
ಗೊಳಿಸುವ ಗಂಭೀರ ಪ್ರಯತ್ನ-- ಈ ಮೊದಲಾದ ರೂಪಗಳನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯು 
ಈ ಎರಡು ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿತು. ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಈ 
ಶಕ್ತಿಯು ಇದೇ ಬಗೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿತು. ಆಯರ್ಲಂಡದ ಡಿ ವ್ಲೆಲೆರಾ 
ಮತ್ತು ಮೈಕೆಲ್‌ ಕಂಲಿನ್ಸ, ಇಟಿಲಿಯ ಮ್ಯಾಮಿನಿ ಮತ್ತು ಗ್ಯಾರಿಬಾಲ್ಡಿ ಪ್ರೊ 
ಹೆಸರುಗಳು ಅಂದಿನ ಉದಿತೋದಿತ ರಾಷ್ಟ್ರಭಕ್ತರ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲದ ವರೆಗೆ 
ನಲಿಯುತ್ತಿದ್ದವು. 

ಆರ್ಲಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ, ಅಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಗತಿಯೂ ಉಗಿಯ ಯಂತ್ರ. 
ವಿದ್ಯುತ್‌ಶಕ್ತಿಗಳ ಶೋಧವೂ ಪಏಿಕಕಾಲಕ್ಕೆ ನಡೆದು ಚಿರಪರಿಚಿತವಾಗಿರುವ 


ಯುಗ. ಪ್ರವ ತ್ರಿ ೨೧ 


ಬ್ರ 


ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿಂತಾಗಿತ್ತು. ಯುರೋಪ".-ಅಮೇರಿಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯ ಆರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಬುಡಕಟ್ಟೇ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ 
ಬದಲಿಸತೊಡಗಿತ್ತು. ಭಾರತವನ್ನಾಳುತ್ತಿದ್ದ ಇಂಗ್ಲಂಡೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರ- 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತು. ಭಾರತವು ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇಶವಾಗಿದ್ದು ಜಪಾನಿನಂತೆ ಪಶ್ಚಿ. 
ಮದ ರೀತಿ-ನೀತಿ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರೆ ಏನಾಗುತ್ತಿ ತ್ರೋ ಎಂದು ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕಿ 
ದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಗೆ ತಿಂದಂತೆಯೇ ಸರಿ. ಇದ್ದ ಮಾತನ್ನು ಇದ್ದಂತೆಯೇ 
ಹೇಳುವದೆಂದಕ್ಕೆ ಇಂಗ್ಲಂಡಿನಲ್ಲಿ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಪ್ರಗತಿಯಾಯಿತೆಂದರೂ ಒಂದೇ, 
—ಭಾರತದ ಸಂಪತ್ತಿನ ಸುಲಿಗೆಯಾಯಿತೆಂದರೂ ಒಂದೇ. ಹಸಿ ಸರಕುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ಇಂಗ್ಲಂಡಕ್ಕೆ ಮಾನಿ "ಅಲ್ಲಿಯೇ ತಯಾರಾಗುವ ಸಿದ್ಧವಸ್ತು ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕೊಳ್ಳುವ 
ಸೇಟಿಯನ್ನಾಗಿ ಪ್ರೆ ದೇಶವನ್ನು ಇಂಗ್ಲಂಡವು ಮಾಡಿತ್ತಸೆ ಸ್ಟೇ. ಈಪ್ರ ಕಿ ದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಎಸ್ಟೊಂದು ಘೋರ ಪರಿಣಾಮಗಳು. "ಟಸಿದೆಂಬುದು ನಮಗೆ 
ಈಗುಗಳೇ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಈ ಮಾತು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ; ಸರಕುಗಳ ತಯಾರಿಕೆ- 
ಗಾಗಿಯೂ ಸಾರಿಗೆ.ಸಂಪರ್ಕಗಳಿಗಾಗಿಯೂ ವಿದ್ಯುತ್ತಿನ ಉಪಯೋಗವಾದ 
ಮೂಲಕ, ಎಂಜಿನಿಯರಿಂಗ್‌ ನಿಷಯದ ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಗತಿ 
ಯಾದ ಮೂಲಕ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅದ್ಬುತ ಪ್ರಗತಿಯಾದ 
ಮೂಲಕ ಸರಕುಗಳ ತೆಯಾರಿಕೆ-ಹಂಚುವಿಕೆಗಳ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಆಮೂಲಾಗ್ರ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳಾದವು. ಇವುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಪರಿಣಾಮನೇನೆಂದರೆ 
ಸಂಪತ್ತಿನ ಜೊತೆಗೆ ತಯಾರಿಕೆ. ಹಂಚುವಿಕೆಗಳ ಅಧಿಕಾರವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಕೆಲವೇ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗತೊಡಗಿತು. ಕೆಲವ್ರು ಔಜ್ಯೋಗಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೂಲಿಕಾರರೂ ಇತರ ಶ್ರಮಜೀನಿಗಳೂ ಗುಂಪುಗೂಡತೊಡಗಿದರು. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಸಮತಾವಾದದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಹುಟ್ಟಬೆಳೆದವು. ಮಾರ್ಕ್ಸ ಮತ್ತು ಎಂಜೆಲ್‌ ಇವ- 
ರಂಥ ಬುದ್ದಿ ಶಾಲಿಗಳು ಆ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ "ಶುದ್ಧ ಆದಿಭಾತಿಕ್ಕ ಆತ್ಮ 
ರಜತ ತತ ಜ್ಞಾ ನಪೊಂದನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದರು. ೧೮೪೮ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಬಾರಿ 
ಪ್ರಕಟಸಲ್ಪ ಟ್ಟ " ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಫೋಷಣೆ ಯು 4 ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು > 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಬ ಭೋಷಣೆಯೇ ಆಗಿತ್ತು. " ನೂತನ ಸಮಾಜರಚನೆಗಾಗಿ 
ಸಂಘಟಿತರಾಗಿ ನವಸೃಷ್ಕಿಯನ್ನೇ ನಿರ್ಮಿಸಿರಿ' ಎಂದು ಸಕಲ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೂ 
ಭೋಂಕನೆ ಊದಿದ ಕಹಳೆಯೇ ಈ ಘೋಷಣೆಯ. ಈ ತತ ಜ್ನ ನವು 
ಕೂಡಲೆ ಬೇರು ಹಿಡಿಯಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ಸುಮಾರು ಅರ್ಧ ಶತಮಾನನಾದ ನೀಲಿ 
ರಶಿಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಸಕನಾದಾಗ ಲೆನಿನ್‌-ಸಸ್ವಿಲಿನ್‌ ದ್ವಯದ ದುಂದು- 
ಭಿಯು ಮೊಳೆಗುವಂತೆ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿತು. ಏನೇ ಇರಲಿ, ನಾವು 
ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಘಟಸಿದ ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ: 


೨೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರಂಕುಶತೆ-ನಿಸ್ಮುರತೆಗಳು ಹೇಗೆ ನಿರ್ನಾಮ 
ವಾದವೊ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕುಲಾಗತ ಹಕ್ಕುಗಳೂ ನಿಶಿಷ್ಟ ವರ್ಗಸ್ಥ 
ಸುಖಸೌಕರ್ಯಗಳೂ ಹೇಗೆ ಕಣ್ಮರೆಯಾದವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಮತ್ತು 
ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಗುತ್ತಿಗೆ.ಗಂಟುಗಾರಿಕೆಗಳೂ ಹಳೆಯ ಮಾತಾಗತೊಡಗಿದವು. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಇಂತು ಕಾರ್ಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾದಾಗ್ಯ ಇದೇ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪುನರುಜ್ಜೀನಿತ ಭಾರತವು ನಮೋನನ- 
ರೂಪವನ್ನು ತಾಳತೊಡಗಿತ್ತು. ಒಂದೇ ಒಂದು ಅಂತರನೇನೆಂದರೆ ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ 
ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಂಬಂಧವಿರಲಿಲ್ಲ. ಜಾಗತಿಕ ಪ್ರಭಾವಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಇಡಮೂಡಬೇಕಾದರೆ ಇಂಗ್ಲಂಡದ ಮುಖಾಂತರನೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯ ದ್ವಾರ 
ದಿಂದಲೆ ಒಳಗೆ ಬರಬೇಕಾಯಿತು; ಏಕೆಂದರೆ ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು 
ಆರ್ಥಿಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಾರತವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಂಡಕ್ಕೆ ಆಧೀನವಾಗಿತ್ತು. 
ಇಂತು ಇವೆಲ್ಲ ಶಕ್ಷಿಗಳ ಸಂಘರ್ಷಣೆ ನಡೆದ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೆ ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಅರವಿಂದವೊಂದು ಅರಳಿತು. ಆ ಕಾಲದ ಉತ್ಪಾಹಭರಿತ ದೇಶವತ್ಸಲ 
ಯುನಕರಿಗೆ ಅಂದಿನ ದಿನಗಳು ಹೇಗೆ ಕಂಡವು ಎಂಬುದರ ಯಥಾರ್ಥ ಚಿತ್ರವ 
ನಮ್ಮ ಕಣ್ಮುಂದೆ ಈಗ ಇರುವದರಿಂದ, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನವಾವುದು, 
ಅಂದಿನ ಸಿತಿಗತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವರ ನಿಲುಮೆಯೇನು ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವನ್ನು' 
ನಾನೀಗ ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹಾಗು ಕರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ತಪೋ- 
ಜ್ಞಾನಗಳ ಸ್ಲೇತ್ರಕ್ಕೆ ಅವರು ತರಳುವತನಕ ಅವರ ನಿಚಾರಪ್ರಣಾಲಿಯ ಧಾಟ 
ಯಾನ್ರದಿತ್ತು, ಕರ್ಕಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರು ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರದ ಕೌಶಲ್ಯನೆಂತಹದು 
ಎಂಬೀ ಮಾತುಗಳ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ನಾನೀಗ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸನಿಯಬಲ್ಲೆವು. 


೨ ಪರಿಸ್ಜಿತಿ ಮತ್ತು ವಂಶವೃತ್ತ 


ನಾವು ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಹಾಗು 
ಜಾಗತಿಕ ಜೀವನದ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಓಫವು ಹೇಗೆ ಸಾಗಿ 
ತ್ರೆಂಬುದರ ರೂಪರೇಖೆಯನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ 
ಅರವಿಂದರ ಜನ್ಮ ಹಾಗು ಬಾಲ್ಯಜೀವನ್ಕ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಸುಮಾರು 
೧೮೭೨ ರಿಂದೆ ೧೮೮೦ರ ವರೆಗೆ ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಅವರ ನಿಕಟ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ 
ಚಿತ್ರಣದತ್ತ ನಾನೀಗ ತುಸು ಕಣ್ಣಾಡಿಸಿ ನೋಡುವಾ, 


ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ನಂಶವೃತ್ತ ೨ಿತ್ನಿ 


ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಕದ ಕೊನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಪುನರುಜ್ಜೀವನವು 
ಅದಾಗಲೇ ತುಂಬ ಏರಿಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದಿತುು ಆಗ ಮಹಾ ಪುರುಷರನೇಕರು ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಭಾರತೀಯ ನಿಚಾರರಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇವೆ 
ಸಲ್ಲಿಸಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಜಾಗ್ರತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದ್ದರು. ಒಂದು ಬಗೆಯ ಹೊಸ 
ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನವನ್ನೇ ಅವರು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದ ರೆನ್ನ ಬೇಕು. ಇಂಗ್ಲಿಷನ್ನು ಕಲಿತಂಥ ಮೊದ 
ಲಿನ ಎರಡು ಮೂರು ತಲೆಮಾರಿನನರಲ್ಲಿ ನೆಲಿಸಿದ್ದ ನಿಶೇಷ ವೈ ಗುಣ್ಯವೇನೆಂದರೆ, 
ಬ್ರಿಟಿಸರ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಗತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಪಮ ಅನು 
ರಾಗ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಗತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಲಘುಭಾವ ಹಾಗು 
ಅನಹೇಲನ. ಈ ವೈಗುಣ್ಯವು ಅಂದಿನ ನವಜಾಗ್ರತಿಯ ಮೂಲಕ ಕಡಿಮೆ- 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಪಾಶ್ಚಾಶ್ಯಭಾಸೆೆ, ವಿಚಾರಧಾರೆ ಹಾಗು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಇದ್ದ 
ಕ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಸ್ವೀಕರಿಸುವದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ನಮ್ಮದೆನ್ನುವದನ್ನೆ ಲ್ಲ ಬುಡಮೇಲು 
ಮಾಡುವದಾಗಲಿ ಅವನ್ಯವಹಾರ್ಯವೆಂದೂ ಅನಿಷ್ಟೃಕರವೆಂದೂ ಅನವಶ್ಯಕವೆಂದೂ 
ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ಭಾರತೀಯನೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಒಂದು 
ಭದ್ರ ತಳಹೆದಿಯುಂಟಿಂಬ ಬಗೆಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗ್ರಹಿಕೆಯು ತಲೆದೋರಿತ್ತಾದರೂ 
ಆಧುನಿಕ ನಿಚಾರಧಾರೆ-ನಿಜ್ಞ್ಞಾನಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಪುನಃ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುವದು, 
ಪುನಃ ನಿವೇಶನಗೊಳಿ ಸುವದು, ಅವಕ್ಕೆ ಪುನಃ ಪ್ರಾಣ ತುಂಬುವದು ಅವಶ್ಯನಿತ್ತು. 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ತೀರ ಹೊಸದಾದ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು-ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಆಧುನಿಕ 
ನಿಜ್ಞಾ ನದ ನಿಸಷಯವನ್ನು- ಭಾರತವು ತನ್ನ ಸಿ ತಿಗತಿಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುಗೂಡುವಂತೆ 
ಸ್ಸ (ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದು "ತ್ಯ ಗತ್ಯವಾಗಿತ್ತು. “ಇತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ನ ನೋವೃತ್ತಿ, ೫: ಪ್ರಜಾಪ್ರ ಭುತ್ತ ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಸಮಾ- 
ಲೋಚನೆಯ ಪದ್ದತಿ ಇವೇ Tr ಸ ಪ್ರ ಹಟದ ಕೆಲವೊಂದು 
ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳು ಭಾರತದ ಪ್ರಮುಖ ಧುರೀಣರ ಹಾಗು ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಸೇವಾನಿರತೆ ಜನರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆಳೆದಿದ ಶಿವು, ನಿಜವೇನೆಂದರ್ಕೆ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದ್ದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಅಂಶಗಳೆ ಸುವ್ಯ ವಸ್ಸಿತ 
ಸಮನ್ವಯಕ್ಕೆ ಭಾರತವೇ ತಕ್ಕ ರಂಗಸ್ಥ ಳವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ, ಬಹುಶಃ ಅಂದಿನ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರ ಪ್ರಗತಿಪರ ನಿಚಾರಶೀಲ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಬಂದಿದ್ದ ನು. ವಿವಿಧ ಕಾರಣಗಳ 
ಜ್‌ ಜ್‌ ಭಾರತದ ಸಾಕೃತಿ ತ್ರಿಕ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ 
ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿತ್ತು ; ಬಂಗಾಲವೇ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಜನ , ಭೂಮಿಯಾಗಿತ್ತು.. ಹಾಗು 
ಮುಂದೆ ಅದನ್ನೇ ಅವರು ತಮ್ಮ ಸಾರೃಜನಿಕ ಜೀವನದ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯನ್ನಾಗಿ 
ಆರಿಸಿದರು. 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಂಡ ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ದಾರಿ ತೋರಿದ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ 


೨೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಮಹಾಪುರುಷರ ಹೆಸರುಗಳು, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಜನನಬಾಲ್ಯಗಳ ಕೌಲದ ಬಂಗಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯ ವಾತಾನರಣದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ನಮಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವವು. ಆ ಮಹನೀ. 
ಯರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಸಮಗ್ರ ಭಾರತದ ಪುನರುಜ್ಜೀನನಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮಹತ್ತರ 
ವಾದ ಪಾತ್ರ ನಿರ್ದಹಿಸಿದ್ದುಂಟು. ಬಂಗಾಲದ ಮಾತೆತ್ತುವ ಮೊದಲ್ಕು ಇನ್ನುಳಿದ 
ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಅಷ್ಟೇ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮುಖ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ಗೌರವವನ್ನು 
ಸಲ್ಲಿಸುವ. ಶ್ರೀಮತಿ ಎನಿಬೆಯುಂಟ್‌, ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಅಯ್ಯರ್ಕ ಕಸ್ತೂರಿ ರಂಗ- 
ಯ್ಯಂಗಾರ, ಕು. ಟಿ. ತೇಲಂಗ್ಕ ಎಮ್‌. ಜಿ. ರಾನಡೆ, ಜಿ.ಕೆ. ಗೋಖಲೆ ಲೋಕ. 
ಮಾನ್ಯ ಬಳಕ, ಸ್ವಾಮಿ ದಯಾನಂದ, ಲಾಲಾ ಲಜಸತರಾಯ, ದಾದಾಭಾಯಿ 
ನವರೋಜಿ, ಫೆರೋಜಶಹ ಮೇಥ್ಕಾ ಆನಂದಕುಮಾರಸ್ವಾನಿ ಹಾಗು ಇನ್ನುಳಿದ 
ಹಲನಾರು ಮಹನೀಯರು ಬೇರೆ ಬೇರೆಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪುನರುಜ್ನೀನನೋನ್ಮುಖ 
ಭಾರತದ ಆತ್ಮವನ್ನು ಚೇತರಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ನೆರವು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಉದ್ದೀಪಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಗತವೈ ಭವನದ ಮಹತ್‌ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳತ್ತ ಜನತೆಯ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸೆಳೆಯುವದರಲ್ಲಿ, ಎಚ್ಚತ್ತು ಮುನ್ನುಗ್ಗಲು ಬೇಕಾದ 
ಪರಮ ಸಾಹಸಕ್ಕಾಗಿ ಹೊಸಬಗೆಯ ಹುರುಪು ಹುಮ್ಮಸ ತುಂಬುವದರಲ್ಲಿ, 
ನವೀನ ನಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನೂ ಆಧುನಿಕ ನಿಜ್ಹಾನನನ್ನೂ ಮುಕ್ತ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಜನತೆಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಈ ಮಹನೀಯರೇ 
ಮೊದಲಿಗರು. ವಿವಿಧ ಹ ಸೃಮಾಣದಲ್ಲಿ ನಿದ ತಾರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಪ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತ 
ನವೋದಿತ ಭಾರತದ ಮೂಕಿ ಮಂತ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವನೇ ಅವರಾಗಿದ್ದ pe ಅವರಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕರು ಖ್ಯಾತಿವೆತ್ತ ವಿದ್ವಾಂಸರು. ಕೆಲವರಂತೂ ಸಂಸ್ಥ ಗ ತವನ್ನೂ ಭಾರತದ 
ಗತ ಇತಿಹಾಸವನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದವರಾಗಿದ್ದರು. ಭಾರತದ 
ಅಮೂಲ್ಯ ಹರಂಪರೆಗಳನ್ನು ಅವರು ತುಂಬ ಮೆಚ್ಚಿ ಅವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಗೌರವ 
ತಳೆದವರಾಗಿದ್ದರು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಬಗೆಗೂ ಅವರ ಆದುನಿಕ ಪ ಸ್ರಗತಿ-ಸಫಲತೆಗಳ 
ಬಗೆಗೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಅದರಭಾನನಿತ್ತು. ಅವರು ಭಾರತವನ್ನೂ” ಭಾರತದ ಜನತೆ 
ಯನ್ನೂ ಅಂತಃಕರಣಪೂರ್ವ ಕವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ರಕ್ತಗತಮಾಡಿಕೊಂಡು ತಕ್ಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದರಲ್ಲಯೂ 
ಮಹತ್ತರವಾದ ಪುರಾತನ ಜಿಯ ಭದ್ರ ಅಚಲ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆಯೇ 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನವನ್ನು ಮತ್ತೆ ರೂನಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಬನಿಲ್ಲದೆ ಬೆಳೆದುಬಂದ 
ಅನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಜಿಟ್ಟುಕೊಡುವದರಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತದ ಉಜ್ಜಲ ಭವಿತವ್ಯೈನಿದೆ 
ಯೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಅನಿಸುತ್ತಿ ತ್ತು. 

ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜಾ ಶಾನುನೋಹನ ರಾಯರು ಇದಕ್ಕೂ ನೊದಲೇ, ಆಂಗ್ಲ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆ ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ 


ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ನಂಶವೃತ್ತ ೨೫ 


ಮಾಡಿದ್ದರು. ಈಶ್ವರಚಂದ್ರ ವಿದ್ಯಾಸಾಗರರು ಸ್ತ್ರೀಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಬಹು ಬಲವತ್ತರ 
ವಾಗಿ ಪುರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದರು. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜಾಗ್ರತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಮಾತೃಭಾಷೆಯ ಅರಿವು- ಅಭಿಮಾನಗಳೇ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಜನತೆಯನ್ನು ಮೊದ 
ಮೊದಲು ಚೇತರಿಸುವದುಂಟು, ಮಾಯ್ಕೆಲ್‌ ಮಧುಸೂದನ ದತ್ತ ಮತ್ತು ಬಂಕಿಮ 
ಚಂದ್ರ ಇವರೇ ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಟ್ಟನಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗರಾಗಿದ್ದರು. ಅಮೇಲೆ 
ರನೀಂದ್ರನಾಥರು ವಂಗಭಾಷೆಗೆ ಹಾಗೂ ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಗೆ ಅಮಾಲ್ಯ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತ 
ಏಶಿಯಾಖಂಡದ ಕನಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಖ್ಯಾತಿಪಡೆದರು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ದೇವೇಂದ್ರನಾಥರೂ ಕೇಶನಚಂದ್ರ ಸೇನರೂ ಬ್ರಹ್ಮೋ ಚಳನಳಿಯ 
ಆಧಾರಸ್ತಂಭರಾಗಿದ್ದರು. ಆ ಬಳಿಕ ಅದರಲ್ಲಿ ಕವಲುಂಟಾಯಿತ್ಕು ಆ ಮಾತು 
ಚೇಕೆ. ಆದರೆ ಗಭೀರ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಸರನುಹೆಂಸರೂ 
ಪ್ರಚಂಡ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯಾಗಿದ್ದು ವಾಕ್ಸಟುವಾದ ಅವರ ಶಿಷ್ಯ ವಿವೇಕಾನಂದರೂ 
ತ ಯೋಗ ಮಾರ್ಗ ಗಳ “ತೆ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ಥಾ ನಿಸಿದರಲ್ಲದೆ, ಪರಂಪರಾ- 
ಗತನಾಗಿ ಬಂದ ಪೂಜಾಪದ್ಧ ತಿ” ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದ್ದ. ಉತ್ತಮಾಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ದೃ ಢೀಕರಿಸಿದರು. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಿನೇಕಾನಂದರಂತೂ ಧರ್ಮ 
ಪ್ರ ಸರಕರ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿ ನೇದಾಂತದ ಮತ್ತು ಯೋಗದ ಸಂದೇಶ 
ವನ್ನು ಸುದೂರ ದೇಶಗಳಿಗೂ ಒಯ್ದು ಮುಟ್ಟಸುತ್ತ ಅವನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜೀವನ 
ಗೊಳಿಸಿದರು. ಕಲಾಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಹ್ಯಾನೆಲ್ಲರೂ ಅವನೀಂದ್ರನಾಥರೂ ಮಾರ್ಸದರೈಕ 
ರಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರ pi ಪದ್ದ ತಿಯನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಪುನರುಜ್ಜಿ ವನ 
ಗೊಳಿಸಿ ಭದ್ರವಾದ ತಳಹದಿಯಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿದರು. ಆಧುನಿಕ ನಿಜ್ಞಾನತ್ಷೇತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯಂತೂ ಪ್ರಫುಲ್ಲಚಂದ್ರ ರಾಯರ ಹಾಗು ಜಗದೀಶಚಂದ್ರ ಬೋಸರ ಹೆಸರು 
ಗಳು ಮನೆಮಾತಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದವು. ಹೀಗೆ, ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಕದ ಕೊನೆಯ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಲವು ಭಾರತದ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯರಂಗ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಗ್ರೇಸರಪಟ್ಟ ಪಡೆದಿತ್ತು. ಹೊಸ ಜೀವನ, ಹೊಸ ಅಆಕಶೆ-ಆಕಾಂಸ್ಸೆ 
ಹೊಸ ಹೊಸ ಅಲೆತ-ಒಲೆತಗಳಿಂದ ತುಂಬಿ ತುಳುಕುತ್ತಿದ್ದ ವಾತಾವರಣದ 
ಸ್ಚು ರಣವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಇರುವದು ಅದಾರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 

ಯಥಾರ್ಥ 'ಪುನರುಜಿ ಶೀ ೀವನವೆಂಬುದು ಹ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರ- 
ದತ್ತಲೂ ಸಮಗ್ರ ಜನಾಂಗದ ಪೂರ್ಲ ಆತ್ಮಾನಿಷ್ಯರಣದತ್ತಲೂ ಕರೆದೊಯ್ಯುವ 
ನೈಜ ಆತ (ಕೋಧನೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಂಡದ ಮತ್ತು 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ "ಭಾಸೆಯ ಮುಖಾಂತರ ಶಶ್ಚಿ ಮದಡೊಡನೆ ಬಂದ ಸರ್ವತೋಮುಖ 
ಜಸ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರದ ಪ್ರ ಗತಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಸೂ ರ್ತಿಪ್ರದ 
ಸಾಫಲ್ಯ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಕಣು ಕುಕ್ಕಿ ಸುವಂಥ ನಿಜಯಗಳು Me ಮೊದ 
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ಲಾದವುಗಳು ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಭಾರತೀಯರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ, 
ನಾಗರಿಕ ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆಗಳ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ತುಂಬು 
ವದರಲ್ಲಿ ನೆರವಾದವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ನಿಜವೇ. ಅದರೆ, ಭಾರತದ ಅಂತರಾತ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಾಡಿಸಿಬಿಟ್ಟದ್ದ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದ ಶಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಇದೇ ತಾನೆಂದು 
ಮಾತ್ರ :ಯಾರೂ ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಕೂಡದು. ನಿಜವಾದ ಪ್ರೇರಣೆಯು 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಆಳದಿಂದ ಬಂದುದಾಗಿತ್ತು. ಆಂತರಿಕ ದೌರ್ರಲ್ಯದ ಹಲವಾಗಿ ಬಂದ 
ಪರಕೀಯ ದಾಸ್ಯದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆವ ಬಯಕೆಯಿಷ್ಟೇ ಅದಕ್ಕೆ ಇರಲಿಲ್ಲ; 
ಆದರೆ ಕೆಸರೆಂಬುದೆಲ್ಲದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ, ಶತಕಾನುಶತಕಗಳಿಂದ ಹಕ್ಕಳಿಗಟ್ಟ ನಿಂತ 
ಹೊಲಸಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ--ಇದೇ ಆ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಬಯಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ 
ಇದರ ಹರಿಣಾಮನಾಗಿಯೇ ಭಾರತದ ಅಂತರಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಅಂತರ್ನಿ ಹಿತ ವೈಭವ 
ದಿಂದ ಒಡಗೂಡಿ ಸಮುಜ್ಜಲವಾಗಿ ಹೊಳೆದರೆ ಹೊಳೆಯಬೇಕು ಎಂಬ ಆಶಯ 
ವಿತ್ತು. ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಆದಳತೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಎಂಬುದು ಆ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಒಂದು 
ಅಂಗಮಾತ್ರನಾಗಿತ್ತು ಅಷ್ಟೇ. 

ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಮಹಾ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಈ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಗೆ ಪುಟವೇರಿ ಅದು ಉದ್ದೀಷನೆ ಪಡೆಯಿತು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ 
ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು : ಮೋನಿಯರ ವಿಲಿಯಂ ಜೋನ್ಸ, 
ನಿರಸನ" ಕೊಲೆಬ್ರೂಕ್‌, ರೋಫ್‌, ಶ್ಲೈಗೆಲ್‌, ಬಾಪ್‌, ಮ್ಯಾಕ್ಸಮುಲ್ಲರ ಹಾಗೂ 
ಇನ್ನಿತರರು. ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ಧಾಂಸರಾದರೂ ಅವರಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಯೋಗ್ಯತೆಯವ 
ರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರೆಂದರೆ; ರಾಜೇಂದ್ರಲಾಲ ಮಿತ್ರ, ಭಾವು ದಾಜಿ, 
ಭಾಂಡಾರಕರ, ರಮೇಶಚಂದ್ರ ದಶ್ತ್ಡ್ವ ಮಣಿಶಂಕರ ಜಹಓಾಶಂಕರ, ಟಓಳಕ್ಕ 
ದಯಾನಂದ ಮೊದಲಂದವರು. 

ಭಾರತೀಯ ಪುನರುಜ್ಜೀವನವು ಕೇವಲ ಒಂದು ತೋರಿಕೆಯ ಮೇಗರೆಯ 
ತೆಕೆಯಾಗಿರದೆ, 4 ಗಭೀರತೆಯೇ ಗಭೀರತೆಯನ್ನು ಕರೆವ ಕೂಗು: ಇದಾಗಿತ್ತು. 
ಈ ಮಾತಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಹಾಗೂ ವಿದೇಶೀಯ ಬರೆಹಗಾರರೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಆರ್‌. ಡಬ್ಲ್ಯೂ. ಫ್ರೇಜರ್‌ ಎಂಬವರು ತಮ್ಮ « ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಇತಿಹಾಸ 
(Literary History of India)’ ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದ ೪೪೬-೪೪೭ ನೆಯ ಪುಟ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಚಗರ್ಭಿತವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. « ರಾಮಮೋಹನ ರಾಯ, ಕೇಶವ 
ಚಂದ್ರ ಸೇನ, ಮಾಯ್ಕೆಲ* ಮಧುಸೂದನ ದತ್ತ, ಬಂಕಿಮಚಂದ್ರ ಚತರ್ಜಿ, 
ಕಾಶೀನಾಥ ತ್ರಯಂಬಕ ತೆಲಂಗ್ಯ್ಗ ಇವರೇ ನೊದಲಾದ ಮಹನೀಯರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಜಾರಜ ಶಿಶುಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಪ್ರತಿಭಾಸಂಪನ್ನ 
ಪ್ರತ್ಕುತ್ಸನ್ನಮತಿಗಳಾಗಿದ್ದರು ; ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅವರೆಲ್ಲ ತ 
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ಕಾಳಿದಾಸ, ಚೈತನ್ಯ ಜಯದೇವ, ತುಳಸೀದಾಸ ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂತಹ 
ಹಳೆಯ ಮಹಾನಿಭೂತಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸರಿಸಮನಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳವ- 
ರಾಗಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಹಳೆಯದೂ ಹೊಸದೂ ಬೆರೆತು ಸಮರಸವಾಗುವ ಅಗಿ 
ಮಯ ಉಲ್ಬಣದಲ್ಲಿ ಸಿಡಿದೆದ್ದ ವೊದಲ *ಡಿಗಳಾಗಿ ಭವಿಷ್ಯದ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಫುಟ 
ವಾಗಿ ಹೊಳೆಯುವ ಸುದ್ಧೆವವು ಅವರದಾಗಿತ್ತು.” ರ್ಯಾಮ್ಸೇ ಮ್ಯಾಕ್‌ಡೋ- 
ನಾಲ್ಡರು ತಮ್ಮ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಸರಕಾರ (Government of India )' 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಬರೆಯುತ್ತ ಹೀಗೆ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ. «ಅದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಪುನರುಜ್ಲೀವನವಾಗಿದೆ, 
ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಆತ್ಮನಿನೋಚನೆಯಾಗಿದೆ.? ಎನಿಬೆಯುಂಟ್‌ ಹೀಗೆ ಅಂದಿದ್ದಾರೆ: 
4 ಬೆಳಗಾಗುತ್ತಲೇ ಬೆಳೆದು ನಿಲ್ಲುವ ನಾಯಿಕೊಡೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಇದಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಸಾನಿರಾರು ವರುಷಗಳ ಬಲನಿರುವ ಗಗನಚುಂಜಿತ ವನವೃತ್ಪನಿದು. ? 
ರನೀಂದ್ರನಾಥರ ಕಾವ್ಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ರ್ಯಾಮ್ಸೇ ಮ್ಯಾಕ್‌ಡೋನಾಲ್ಬರು ಕಾವ್ಯ 
ಮಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಉಜ್ಬಿ ಉದ್ಗರಿಸುತ್ತಾರೆ: «ಟಾಗೋರರ 
ಕಾವ್ಯವೇ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನವಾಗಿದೆ. ಅದು ಕೇವಲ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಭಾವೋದ್ವೇಗ. 
ಮಾತ್ರವಾಗಿರದೆ, ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಆತ್ಮಸ್ಟ್ಸುರಣವೇ ಅದಾಗಿದೆ; ಅದು ಕೇವಲ 
ಒಂದು ಕಾವ್ಯಮಯ ಮನೋಲಹರಿ ಮಾತ್ರವಾಗಿರದೆ, ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಜೀವನ. 
ದರ್ಶನವೇ ಅದಾಗಿದೆ; ಅದು ಕೇವಲ ಒಂದು ರಾಗಧ್ವನಿಯಾಗಿರದೆ ಒಂದು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇ ಅದಾಗಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಬೇಕು. ಅದೆಂದರೆ, ಈ ನವಚೈತನ್ಯವು್ರ ಸಂಕುಚಿತ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿ- 
ದ್ಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, ಸ್ಪಾರ್ಥಪ್ರೇರಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಪ್ರಾದೇಶಿಕವೂ ಆಗಿರ 
ಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಮಾತು. ಸರೋಜಿನಿ ನಾಯಡು ಅವರು, ರಾಮಮೋಹನ ರಾಯರಿಗೆ 
ಗೌರವ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತ ಹೀಗೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. “... ರಾಜಾ ರಾಮನೋಹನ 
ರಾಯರು ಈ ಅಮೋಘವಾದ ಸಭ್ಯತೆಯ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆಲ್ಲ ಬಿತ್ತರಿಸಿ 
ದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ರೇಕತಾಭಾವವಿರಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಗುಣ 
ನಿತ್ತು ಅವರಲ್ಲಿ; ಹಾಗು ಭಾರತೀಯ ಆದರ್ಶದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಪೂರ್ಣ ಸರ್ವಗ್ರಾಹಿ 
ಗುಣವೂ ಅದೇ ಆಗಿದೆ.” ಸ್ವಾಮಿ ನಿವೇಕಾನಂದರು ೧೮೯೬ರ ಸಪ್ಟೆಂಬರ ೨೦ನೆಯ 
ದಿನಾಂಕದಲ್ಲಿ ಲಂಡನ್‌ ನಗರದ ತಮ್ಮೊಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ“ ನನ್ನ ಲಕ್ರ್ಯ-ಪ್ರಯೋಜನ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಭಾರತೀಯವಾಗಿರದೆ ಅಂತಾರಾಸ್ಟ್ರೀಯವಾಗಿವೆಯೆಂಬ ಸಂಗತಿ 
ಯನ್ನು ನೀನು ಸರ್ವಥಾ ಮರೆಯಕೂಡದು? ಎಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅನಂತರದಲ್ಲಿ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರೂ ಹೀಗೆಯೇ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: * ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯು 


೨೮ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಬೇರೆ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಗೆ ಗಂಡಾಂತರವಾಗಿರಲಾರದು; ಯಾವ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಾವು ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬರನ್ನು ಸುಲಿಯಬಯಸುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ನಮ್ಮನ್ನು ಸುಲಿಯಲಿಕ್ಕೆ ನಾವು ಆಸ್ಪದ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವರಾಜ್ಯದ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ನಾವು ಇಡಿ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸತಕ್ಕವರು. 

ಪುನರುಜ್ಜೀವನದ ರೀತಿಯೂ ಅಂದಿನ ಸರ್ವ ಸಾಧಾರಣ ವಾತಾನರಣವೊ ಈ 
ಬಗೆಯಾಗಿ ಇರುತ್ತಿರಲು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ತಂದೆ ಡಾ. ಕೃಷ್ಣಧನ ಘೋಷರು 
ವೊದಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಬರಬರುತ್ತ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯನೆನ್ನಿಸಿ 
ಕೊಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಗತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ದೃಢವಿಶ್ವಾಸವುಳ್ಳವರಾದರು. ಇದೊಳ್ಳೆ 
ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿಯು. ಕಲ್ಕತ್ತೆಯಿಂದ ಕೇವಲ ಹನ್ನೊಂದು ಮೈಲು 
ದೂರವಿರುವ ಹುಗಳಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೊನ್ಸಾಗರ ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿಯ ಒಂದು 
ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಅವರು ಹುಟ್ಟಿದರು. ಅವರು ವೈದ್ಯಕಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಂಡು 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಂಡಕ್ಕೆ ತೆರಳಿದರು. ಅವರ ಧರ್ಮನಿಸ್ಮ ಮಾನಂದಿ 
ರಾದ ರಾಜನಾರಾಯಣ ಬೋಸರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಭ್ಯತೆಯ ಮೆರುಗು ಮಾಟಕ್ಕೆ 
ಮನಸೋಲಬಾರದೆಂದು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ತದ್ವಿ ರುದ್ಧವಾಗಿಯೇ 
ಡಾ. ಕೃಷ್ಣಧನರು ನಾಸ್ತಿಕರಾಗಿ, ಆಮೂಲಾಗ್ರ ಆಂಗ್ಲ ಮುಖವಾಡವನ್ನು ಧರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು, ರಾಷ್ಟ್ರಾಭಿಮಾನಚ್ಯುತರಾಗಿ ಸ್ವದೇಶಕ್ಕೆ ಮರಳಿದರು. ಅವರು ಇಂಗ್ಲಂಡದ್ಕ 
ಆಂಗ್ಲಶಿಕ್ಷಣದ, ಆಂಗ್ಲ ಸಂಪ್ರದಾಯದ, ಆಂಗ್ಲ ರೀತಿನೀತಿಗಳ ಮತ್ತು ಆಂಗ್ಲ 
ಪದ್ಧತಿಗಳ ಉಪಾಸಕರಾಗಿಬಿಟ್ಟಿರು. ಅವರು ಎಂ.ಡಿ. ಪದವಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಸ್ಥಳ 
ವಾದ ಅಬೆರ್ಲೀನ" ( ಸ್ಥಾಟ್ಲಿಂಡ) ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಅವರಿಗೆ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೇಳಲಾಯ್ತು. ಅವರು ನೈತಿಕ ಎದೆಗಾರಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದರು; ಹಾಗು ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ತಮ್ಮ ಸೊತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ಬಲು 
ಸುಲಭ ಬೆಲೆಗೆ ಮಾರಿ ಊರು ಜಿಟ್ಟುಬಿದುವದೇ ಲೇಸೆಂದು ಬಗೆದು ಅದರಂತೆ 
ಕಲಕತ್ತೆಗೆ ಬಂದುಚಿಟ್ಟಿರು. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ತಾಯಿಯ ಬಗೆಗೆ ಅವರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಗೌರವದ ಸ್ಥಾನವಿತ್ತು. ತನ್ಮು ತಾಯಿಯ ಮರಣಾನಂತರ, ಅವರ ಬಯಕೆ 
ಮೇರೆಗೆ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ಅವರು ವೆಚ್ಚಮಾಡಿದರು. 
ಆದರೆ, ಅವರ ಸ್ಪಭಾವಗತವಾದ ಕಾರುಣ್ಯ ಹೆರನರ ದುಃಖವನ್ನು ಕಂಡಾಗ 
ಉಂಟಾಗುವ ಮಿಡುಕು ಅವರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಧರ್ಮಸ್ಥರೂಪವನ್ಸೇ ತಳೆಯು 
ವಸ್ತು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟಿತ್ತು. ಕಷ್ಟಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದವರಿಗೆ ನೆರವು ನೀಡುವಾಗ, 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಇಡಿ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಶೃಮವನ್ನಾ ಗಲಿ ಹಣವನ್ನಾಗಲಿ 
ಉಳಿಸಿಕೊಂಡವರಲ್ಲ. ಅವರು ಮೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಿನ್ದಿಲ” ಸರ್ಜನ್‌ರೆಂದು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಿದರು. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸೇವಾಬುದ್ದಿ ಹಾಗೂ ಬಡವರ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಅನುರಾಗ 


ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ನಂಶವೃತ್ತ ೨೯ 


ಇವುಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅವರು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ತುಂಬ ಜನಸ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದರು. 
ಭಾಗಲಪುರ, ರಂಗಪುರ, ಖುಲನಾ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ re ಮಾಡಿದ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಬಹುಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಜನರು ನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರ ಸೊನೆ. 
ಕೊನೆಯ pe ಅವರ ಪತ್ನಿಯ ಉನ್ಮಾ ಕೋನಿ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ 
ಅರ್ಮಾ ಭಾವದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ ತುಸುಮಟ್ಟಗೆ ತಲೆದೋರಿದ ಸ್ವಭಾವ- 
ಶೈಥಿಲ್ಲದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ ಒಂದಿಷ್ಟು ದುಃಖಮಯವಾಗಿಯೂ ಕಹಿಗೂಡಿ- 
ದ್ಹಾಗಿಯೂ ಇದ್ದವು. ಅವರು ತಮ್ಮ ದುಃಖದುಮ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಮರೆಯಲೆಂದು 
ತುಸು ತುಸು ಕುಡಿಯಲು ಸಹ ಸೈಯಿಕ್ಕೈದರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಭಾರತೀಯ ವಿಷಯಗಳ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಅವರ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳು ಕೊರೆತನಕ ಬದಲಾಗ 
ಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಇವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಕರುಣೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದರಲ್ಲದೆ ಎಷ್ಟೋ 
ಸಲವಂತೂ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಹೀಯಾಳಿಸಿಯೂ ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಾಗು ಆಂಗ್ಲ ಮತ್ತು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯವೆಂಬುದು ಏನೇ ಇದ್ದರೂ ರನ್ನ ಮುಗಿಲಿಗೇರಿಸಿ ಮನಸೋಕ್ತವಾಗಿ 
ಹೊಗಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅನರಲ್ಲಿ ಅದೆಷ್ಟು ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿತ್ತೆ ಂದಕ್ಕ, ಅವರ ಮಕ್ಕಳ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರ ಕ್ಸಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿದಾಗ, ಬುದ್ಧಿ ಪುರಸ್ಸರ 
ವಾಗಿಯೇ ಅವರನ್ನು ಕ್ರೈಸ್ತರ ಶಾಳೆ ಗ. ಗ )ಗೆ ಹಾಕಿದರು ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕ 
ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಕ ಳನ್ನು ಇಂಗ್ಲಂಡಕ್ಕೆ ಕಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರು! ಇಂಗ್ಲೆಂಡಕ್ಕೆ 
ಕರೆದೊಯ್ದಾಗ ಅರನಿಂದಕುಮಾರನಿಗೆ A; ಏಳು ವರ್ಷ” ಮಾತ್ರ ವಯಸ್ಸಿತ್ತು. 

ತೀರ ಅಯುಕ್ತ ವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಷ್ಟು ಇದ್ದ ಪಶ್ಚಿಮನಿಷಯಕವಾದ ಅವರ 
ಅತಿಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಸರಿತೂಕವಾಗಿರಲೆಂದೋ ಎಂಬಂತೆ ಅವರು ಇನ್ನೂ ಮೆಡಿಕಲ್‌ 
ಕಾಲೇಜದಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೆ, ಮಹಿ ರಾಜನಾರಾಯಣ ಬೋಸರ ಜ್ಯೇಷ್ಠ ಪುತ್ರಿಯಾದ 
ಸ್ವರಲತಾದೇನಿಯನ್ನು ಲಗ್ನವಾಗಿದ್ದರು. ಯಹಿ ರಾಜನಾರಾಯಣರು ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಸಮಾಜದ ಮುಂದಾಳು, ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ಇಸ್ಲಾಮ ಹಾಗೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಕ 
ನಿಚಾರ ಇವುಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ ನಿಷ್ಲಾತರಾದವರು, ಮುಳು 
ಮುಳುಗಿ ಎದ್ದಂಥವರು. ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುತ್ತಿದ್ದ ನಿವಿಧ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಚಾರಪ್ರವಾಹಗಳಲ್ಲಿ ನಿಂಂದು ಅವನ್ನೆಲ್ಲ 
ಅವರು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಿ ಕೊಂಡಿದ್ದರೆನ್ನಬಹುದು. ಆದರೂ ನೇದಾಂತ- 
ಪ್ರಣೀತ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯದೇ ಮೇಲುಗೈ ಇತ್ತು. ಅವರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು 
ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಅಜ್ಯಾ ಸಮಾಡಿದಂಥವರು. ಅನೇಕಸಲ ಅವರು ಸಭೆ ಸಮ್ಮೇಲನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರರ್ಗಲವಾಗಿ ಭಾಷಣಮಾಡಬಲ್ಲನರಾಗಿದ್ದರು; ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲ 
ಬರೆಯುತ್ತಲೂ ಇದ್ದರು. 4 ಹಿಂದುಧರ್ಮೇರ ಶ್ರೇಷ್ಠತಾ” ಎಂಬ ಅವರ ಭಾಷಣ 
ವನ್ನು ನಿಮರ್ಮಿಸುತ್ತ ಜಿಪಿನಚಂದ್ರ ಪಾಲರು, ಅತ್ಯಂಶ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ 


ತ್ಮಿ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಪಕ್ಷಪ್ರತಿ ಪಾದನನೆಂದು ಗುಣಲಕ್ಷಣ ವಿವರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ದೇನೇಂದ್ರನಾಥ 
ಠಾಕೂರರ ತರುವಾಯ ರಾಜನಾರಾಯಣರೇ ಕಲಕತ್ತೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜದ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಪದವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. 

ಅವರ ಮಗಳಾದ ಸ್ವರ್ಣಲತಾದೇನಿಯು ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಮಹಿಳೆ. ಕಥೆಗಳನ್ನೂ 
ನಾಟಕಗಳನ್ನೂ ಬರೆಯಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಇವರಲ್ಲಿತ್ತು. ಆದರೆ ದುರ್ದೈವದಿಂದ ಅವರ 
ಮನೆತನದಲ್ಲಿ ಉನ್ಮಾದರೋಗನಿದ್ದ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವರಲ್ಲಿದ್ದ ಆ ಶಕ್ತಿಯ 
ಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅನುಕೂಲ ಸಂಧಿಸಮಯಗಳೇ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀಮತಿ. 
ಯವರು ವಿಶೇಷತಃ ತಮ್ಮ ಹೊನೆಕೊನೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯಂತೂ ಆ ಆನುವಂಶಿಕ 
ರೋಗಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದರು. ಎಷ್ಟೋ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ತುಂಬ ಉಗ್ರ 
ಸ್ಮರೂಪ ಸಹೆ ತಾಳಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹೊಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಒಮ್ಮೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ 
ಅಣ್ಣ ಮನನೋಹನರನ್ನು ಹೀಗೆ ಥಳಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಅರನಿಂದಕುಮಾರರು ಸದ್ದಿ 
ಲ್ಲದೆ ಹೊರಬಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ! ಆದರೆ ಸ್ಪರ್ಣಲತಾದೇನಿಯವರು ತಮ್ಮ 
ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ತಮ್ಮ ತಂದೆಯವರಂತೆ ಏಕನಿಷ್ಠೆಯನ್ನೂ ಧಾರ್ಮಿಕಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನೂ ಸದಾ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡೇ ಇದ್ದರು. 

ಡಾ. ಕೃಷ್ಣಧನರು ಹಾಗೂ ಶೀಮತಿ ಸ್ವರ್ಣಲತಾದೇವಿಯವರು ೧೮೬೪ ರಲ್ಲಿ 
ಮದುವೆಯಾದರು. ಆಗ ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ, ಹತ್ತೊಂಬತ್ತು ಹಾಗು 
ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷ ವಯಸ್ಸಿತ್ತು. ಅವರು ತಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು 
೧೮೭೧ ರಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಂದದಿಂದ ಮರಳಿದರು. ಈ ಮದುವೆಯು, ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಬಂಗಾಲದ ಅಂದಿನ ಜೀವನವಾಹಿನಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಗಮ 
ವಾಗಿತ್ತು ಎಂದರೂ ಸಲ್ಲುವದು. ಆದರೂ ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಎರಡನೆಯ ಶಕ್ತಿಯ ಕೈಯೇ 
ಮೇಲಾಯ್ತು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು, 
ಕರ್ಮಸ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುನ್ನುಗ್ಗುವ ಹುರುಪು ಹುಮ್ಮಸಗಳೂಡನೆ ತನ್ನ ಸಮಸ್ತ ಬಲ- 
ಸಮೇತನಾಗಿ ಜಾಗ್ರತವಾದ ಅದೊಂದು ಆತ್ಮಪ್ರಧಾನ ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರತೀಕಸ್ವರೂಪ 


ರಾಗಿದ್ದರು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


೩ ಜನ್ಮ, ಬಾಲ್ಯ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ 


ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಡಾ. ಕೃಷ್ಣಧನ ಘೋಷ ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಲಲತಾದೇನಿ ಇವರ 
ಮೂರನೆಯ ಮಗನಾಗಿ ಕಲಕತ್ತೆ ಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮನೆತ್ತಿದರು. ಬಿನಯಭೂಸಣ ಮತ್ತು 


ಜನ್ಮ, ಬಾಲ್ಯ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ ೩೧ 


ಮನಮೋಹನ ಎಂಬವರು ಇಬ್ಬರು ಅಣ್ಣಂದಿರು. ಈ ಹೊಸ ಶಿಶುವು ಈ 
ಭೂಮಿಯಮೇಲೆ ಉಸಿರಾಡಿಸತೊಡಗಿದುದು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮೭೨ ಅಗಸ್ಟ ೧೫ ನೆಯ 
ದಿನ ನಸುಕಿನಲ್ಲಿ ೪-೫೦ ಕ್ರೈ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರ ಮಹಾಸಮಾಧಿಯ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಈ ಮೊದಲೇ ಪುನೀತವಾದ ದಿನವಿದು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರೇ ಒಮ್ಮೆ 
ಅಗಸ್ಟ ೧೫ ರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಹತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದುಂಟು: “ ಅಗಸ್ಟ ೧೫ ಕೈ 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮಹತ್ವನಿದೆ-- ಈ ದಿನವೇ ವ್ಹರ್ಜಿನ್‌ ಮೇರಿ (Virgin Mary) 
ಸ್ವರ್ನಾರೋಹಣ ಮಾದಿದ್ದು; ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯು ದಿವ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿಶೆಂದು 
ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವರ್ಜಿನ್‌ ಮೇರಿ ಎಂದರೆ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿ; ಜೀಜಸ್‌ 
ಮಾನವ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ದಿವ್ಯಾತ್ಮ. ಅವನು ಮಾನವಪುತ್ರನೂ ಅಹುದು, 
ದೇವಸುತ್ರನೂ ಅಹುದು. ? (ಪು.೪, Mother India Aug.1952). ಭಾರತೀಯ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ೧೯೪೭ ರಿಂದ ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಸಿದ್ದಿಯ ದಿನವೆಂದು 
ಈ ದಿನವೇ ಚಿರಸ್ಮರಣೀಯವನಾಗುವ ಶುಭಯೋಗನಿತ್ತು. ಅರವಿಂದ ಎಂದರೆ 
ಕಮಲ ಎಂಬ ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಹೆಸರನ್ನು ತಂದೆಯೇ ಶನ್ನ ಮಗನಿಗಾಗಿ 
ಆಯ್ದಿದ್ದರು. ಆ ವರೆಗೆ ಈ ಹೆಸರನ್ನು ಇಟ್ಟಿದ್ದು ತೀರ ನಿರಲ.. ಆದರೆ ಈ 
ಹೆಸರು ಈಗ ಬಹಳ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು ಮಕ್ಕಳಿಗಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅನೇಕ ಸಾರ್ವ- 
ಜನಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ -ಸಮಿತಿಗಳಿಗೂ ಇದನ್ನು ಇಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಖುಲನಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತನ್ನ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳ ಬಳಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಈ ಅಸಾಮಾನ್ಯ 
ಶಿಶುವಿನ ಚಿಕ್ಕಂದಿನ ವಿವರಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ತಂದೆಯವರು 
ಆಸಾದಮಸ್ತಕ " ಸಾಹೇಬ?ರಾಗಿದ್ದಕಾರಣ ಬಂಗಾಲಿ ಭಾಷೆ ಬಲ್ಲ ಆಳುಗಳನ್ನು 
ಸಹ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೂಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಆಳುಮಕ್ಕಳು ಇಂಗ್ಗಿ .ಷನ್ನೋ ಹಿಂದಿ 
ಯನ್ನೋ ಆಡುತ್ತಿದ್ದ ತ ಇಬ್ಬರು "ಬಂಧುಗಳ ಜೊತಿಗೆ ಅರನಿಂದಕುಮಾರನನ್ನೂ 
ಯುಕೋಪಿಯನ್ನರ. ಶಾಲೆಗೆ ಹಾಕಲಾಯ್ತು. ಭಾರತೀಯತೆಯ ಗಾಳಿ ಹೊಡ 
ಸೋಂಕದ ಶಾಲೆಯದು. ದಾರ್ಮಿಲಿಂಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಲಾರೆಟ್ಟೊ ಕಾನ್‌ವೆಂಟಳಸ್ಕೂಲ್‌ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ವಾಸವಾಗಿದ್ದು ಕಲಿಯುವ ಹುಡುಗರೊಂದಿಗೆ ಅರವಿಂದ 
ಕುಮಾರನನ್ನು ಇಡಲಾಯ್ತು. ಯುರೋಪಿಯನ ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಯುರೋಪಿ- 
ಯನ್‌ರಿಂದಲೇ ನಡೆಸಲ್ಪಟ್ಟ ಶಾಲೆಯದು. ಕಲಿಸಲು ಬಳಸುವ ಭಾಷೆ ಸಹ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌! ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಕಲಿಸಲು ಒಂದು ನಿಮಿಷ ಸಹ ನೆಚ್ಚವಾಗದಂತೆ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸುವ ಶಾಲೆಯದು! ಹೀಗೆ ಈ ಮೂವರು ಭಾರತೀಯ ಬಂಧು 
ಗಳು ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಸತಿಗೃಹದಲ್ಲಿಯೂ ಆಂಗ್ಲ ಬಾಲಕರ ಸಹವಾಸದಲ್ಲಿ 
ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಏಕಮಾತ್ರ ವಿನಿಮಯ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು 
ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. ಎಂದಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮ ಮಾತೃಭಾಷೆಯಾದ ಬಂಗಾಲಿ 


ಪ್ಠಿ೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಯನ್ನು ೧೮೯೩ರಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಂಡದಿಂದ ಬದೋದೆಗೆ ಮರಳಿ ಬಂದಾಗ ಹೊಸದಾಗಿ 
ಕಲಿಯಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿತೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೋಜಿಗವೇನು? ಅವರು ಆಯ್‌. ಸಿ.ಎಸ್‌. 
ಹರೀಕ್ಷೆಗೆ ಕುಳಿತಾಗ ಬಂಗಾಲಿಯು ಅವರಿಗೆ ತೊದಲುಶೊದಲಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. 

ದುರ್ದೈವದಿಂದ ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಹ ಸ್ವರ್ಸಲತಾದೇನಿಯನರ ಮೈಯಲ್ಲಿ 
ಆಗೀಗ ಗಾಳಿ ( ಮಾತಪ್ರಕೋಪದ ರೋಗ ) ಹೊಕ್ಕು ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಅವರು ಅಸು- 
ಗೊಳ್ಳದಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಹುಡುಗರು ತಮ್ಮ ಬಿಡುವಿನ ದಿನಗಳನ್ನು ಖುಲನಾದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲವ ದೇವಘರದಲ್ಲಿದ್ದ ತಮ್ಮ ತಾಯಿಯ ಕಡೆಯ ಅಜ್ಜನ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದು 
ಕಳೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ದಿನಗಳ ನೆನಪು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಿಗೆ ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ದಾರ್ಮಿಲಿಂಗದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಬಿದ್ದ ಒಂದು ಕನಸು ಅರ್ಧ ಪೂರ್ಡನಾಗಿದ್ದು ಅದನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಅವರು ನೆನಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ದ್ದರು. ಒಂದು ರಾತ್ರಿ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ನಿಜಿಡವಾದ 
ತನೋರಾಶಿಯು ಇವರೆಡೆಗೆ ಧಾನಿಸಿ ಬಂದು ಇವರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿತು; ಅದು 
ಇವರನ್ನು ಸುತ್ತುವರಿಯಿತು. ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೂ ಈ ಅನುಭವವು ಕೆಲ ಸಲ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ೧೮೯೩ ರಲ್ಲಿ ಅವರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದು ತಲುಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಈ 
ಅನುಭವವು ಅವರಿಂದ ತೊಲಗಿತು. ಹಾಗು ಆಗ ಅವರಿಗೆ ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯ 
ಅನುಭವವೇ ಉಂಬಾಗಿ ಅದು ಅನರನ್ನು ಬಹುಕಾಲ ಬಿಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಈ ಹುಡುಗರು ದಾರ್ಡಿಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವರ್ಷವೂ ಇದ್ದಿ ರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ, ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ 
೧೮೭೯ ಕ್ಕೆ ಅವರ ತಂದೆ ತಾಯಿ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಅನರನ್ನು ಸಹೋದರಿ ಸರೋಜಿನಿ 
ಯೊಡನೆ ಇಂಗ್ಲಂಡಿಗೆ ಕರೆದೊಯ್ದರು. ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದ ಇಲ್ಲವೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಸಂಪರ್ಕವೂ ಇರದ ಉತ್ತಮ ಆಂಗ್ಲನಿದ್ಯೆಯ ಫಲರೂಪವಾಗಿ ಮೆರೆಯುವ ಶಿಕ್ಷಣ 
ವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬುದಾಗಿ ಡಾ. ಕೃಷ್ಣಧನರ ಅಭಿಲಾಸೆ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಇವರೆಲ್ಲರು ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗಲೆ ಸ್ವರ್ಲಲತಾದೇನಿಯವರಿಗೆ 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ತಮ್ಮ ಬಾರೀಂದ್ರ ಕುಮಾರನು ಹುಟ್ಟಿದುದು. ೧೯೦೮ ರಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ಅಲಿಪೂರ ಬಾಂಬ ಪ್ರಕರಣದ ವಿಚಾರಣೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇನರ ವಕೀಲರು ಇವರ ಈ 
ಆಂಗ್ಲ ಜನ್ಮದ ಘಟನೆಯ ಲಾಭ ಪಡೆದದ್ದುಂಟು. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಇಬ್ಬರು ಅಣ್ಣಂದಿರು ಮ್ಯಾಂಚೆಸ್ಟರದಲ್ಲಿದ್ದ ಗ್ರಾಮರ 
ಸ್ಕೂಲಿಗೆ ಹೋದರು. ಹಾಗು ಆಗ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಚಿಕ್ಕವರಾಗಿದ್ದ ೭ ವರುಷದ 
ಅರವಿಂದಕುಮಾರರು ಡ್ರೂವೆರ್ಟ ಎಂಬ ದಂಪತಿಗಳ ವಶಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟು ಅವರ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯದ ರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯತೊಡಗಿದರು. ಶ್ರೀಯುತ ಡ್ರುನೆಟ್ಟರು ಉತ್ತಮ 
ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಪಂಡಿತರು. ಈ ಚಿಕ್ಕ ಭಾರತೀಯನು ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಭಾಷೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಒಳ್ಳೆ ಅಭಿಲಾಷೆಯುಳ್ಳ ಚುರುಕು ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿತು. 
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ಜನ್ಮ, ಬಾಲ್ಯ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ ಪಿಸಿ 


ಶಿಕ್ಷಣವೆಲ್ಲವೂ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೆ ನಡೆಯುತಿದ್ದುದರಿಂದ ಈ ಬಾಲನವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಸಮಯವು ಸಿಗುತಿತ್ತು; ಹೀಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಸಮಯವನ್ಗೆಲ್ಲ ಆತನು 
ಬಾಯ್‌ ಬಲ್ಲನ್ನೂ ಶೆಕ್ಟಪಿಯರ್‌, ಶೆಲೈ ಕಟ್ಟ ಮೊದಲಾದವರ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ 
ಓದುವದರಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತಿದ್ದನು. ಆಗ ಅರವಿಂದಕುಮಾರನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ 
ಬಗೆಗಾಗಲಿ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಬಗೆಗಾಗಲಿ ಯಾವ ಒಲವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಬಾಲಕನ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಭಾರತೀಯರು ಜೀಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲನೆಂದೂ ಭಾರತೀಯ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಪರ್ಯ್ಕನೆ 
ಇವನಿಗೆ ಬರತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲನೆಂದೂ ಡ್ರೂವೆಟ್‌ ದಂಪತಿಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ತಿಳಿಸ. 
ಲಾಗಿತ್ತು. ಬಾಲ ಅರವಿಂದನಿಗೆ ಕ್ಟ ದೀಕ್ಷೆ ಕೊಡುವ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಪ್ರಯತ್ಚ- 
ವನು ಶ್ರೀಮತಿ ಹ್ರೂನೆರ್‌ ಮಾಡಿದರು. ಆದರೆ ಅವರ ಪತಿಯು ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲಕಾಲ ಅರವಿಂದಕುಮಾರನನ್ನು ಅರವಿಂದ ಅಕ್ರಾಯಿಡ್‌ 
ಘೋಷ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಹೆಸರಿನ ಒಬ್ಬ ಶಿಕ್ಷಕರ 
ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಆತನ ಶಿಕ್ಷಣವು ನಡೆದಿತ್ತು. ಈ ಹೆಸರು ತಂದೆಗೆ ಬಹಳ ಸೇರುತಿ- 
ತ್ತಾದರೂ ಮುಂದೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರೆ ಈ ಹೆಸರಿಗೆ ಹೇಸಿ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟರು. 

ಅರವಿಂದಕುಮಾರರು ಬಹು ಬೇಗ ಬೇಗ ಲ್ಮಾಟನ್‌ ಕಲಿತು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಬಹಳ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರು. ಡ್ರೂವೆಟ* ದಂಪತಿಗಳು ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಕ್ಕೆ 
ತೆರಳಿದ ಬಳಿಕ ೧೮೮೫ರಲ್ಲಿ ಲಂಡನ್‌ ನಗರದ ಸೆಂಟ್‌ ಪಾಲ್‌ ಸ್ಕೂಲಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರು ಪ್ರವೇಶ ಪಡೆದಾಗ ಆ ಶಾಲೆಯ ಮುಖ್ಯಾಧ್ಯಾಪಕರು ಈ ಬಾಲಕನ 
ಶೀಘ್ರ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿಗೆ ಬೆರಗಾಗಿ, ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸ್ವಯಂಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಲೆ 
ಬಾಲ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ಭಾಷೆ ಕಲಿಸಲು ಮೊದಲು ಮಾಡಿದರು. ಈ ಬೃಹತ್‌ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಹ ಇವರ ಪ್ರಗತಿಯು ಆಶ್ಚರ್ಯಕಾರಕವಾಗಿ ಸಾಗಿ ಬೇಗ ಬೇಗ 
ವರ್ಗದಿಂದ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅತಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಏರುತ್ತ ನಡೆದರು. 

ಇಷ್ಟು ಚಿಕ್ಕ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷಲ್ಲದೆ ಲ್ಯಾಟಿನ್‌-ಗ್ರೀಕ್‌ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಭುತ್ತ ಗಳಿಸಿದ್ದನ್ನೂ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಸುಲಭ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಂಧಿಸಿದ್ದನ್ನೂ 
ನೋಡಿದರೆ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವದು ; ಅದೆಂದರೆ 
ಅವರ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಬುದ್ದಿಮತ್ತೆ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಕಲಿಯುವ ಅವರ ಆಗಾಧ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ಅವರ ಸ್ವಭಾವದ ಹಾಗು ಹೃದಯಗುಣದ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಲ್ಲೇಖನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವರು ಸೌಮ್ಯ, ಪ್ರೇಮಲ ಸ್ವಭಾವದವರೆಂದೂ ತನ್ನದೇ 
ಸರಿ ತನ್ನದೇ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ದುರಾಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ತುತ್ತಾದವರ ಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. ಅವರದು ನಾಲ್ಕು ಜನರೊಡನೆ ಬೆರೆತು ಚೆಲ್ಲಾಟವಾಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲ, ಸಂಯಮದ ಸ್ವಭಾನ ; ಅವರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಏಕಾಂತಪ್ರಿಯರು, ಅವರು 
ಅಭ್ಯಾಸಮಗ್ಗ ಶಂಂತ ನಿದ್ಯಾರ್ಸಿ, ಮತ್ತು ಸದಾ ಕಲ್ಪನಾಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಆದರೈ- 


ಫ್ರಿ 


೩೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಛ್ಲೀನರಾದವರು. ಆ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅವರು ಅಂತರ್ಮುಖಿಯೆಂದೂ 
ಧ್ಯಾನಲೀನರೆಂದೂ ವರ್ಲಿಸಿದರೆ ಅದು ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯೆಂದು ತೋರಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಅವರು ಆ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ಬೇರೆ.ನರ್ಗಕೃಲ್ಲ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹದಿಮೂರು ಸ. ೧3೫೬083 ಅವರಿಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥ ವನ್ನು ತೆಳಚಿ 
ಎಸೆಯಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಿ ತ್ಯಾಗದ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಪ್ರಾ ರಂಭವಾಯ್ಡು. 

ಮ್ಯಾಂಚೆಸ್ಟ ರದಲ್ಲ ದ್ರೂವೆರ್ಟ ದಂಪತಿಗಳ ಬಳಿಗಿದ್ದಾಗಲೂ ಲಂಡನದಲ್ಲಿ 
ಸೆಂಟ್‌ ಪಾಲ್‌ ಸ್ಯೂಲಿನಲ್ಲಿದ್ದಾ ಗಲೂ ಈ ಬಾಲ ವಿದ್ವಾಂಸನು ತನ್ನ ಅಪ್ರತಿಮ 
ಮೇಧಾಬಲದಿಂದ್ಕ ಸೌಮ್ಯ ಸುಸ್ತಭಾವದಿಂದ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಮಿನುಗು 
ತಿದ್ದನು. ಈ ಎಲ್ಲ ಸಹಜ ಸದ್ಗುಣಗಳ ಮೂಲಕ, ಸೆಂಟ್‌ ಪಾಲ" ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ವರುಷದ ಕೊನೆಗೆ ೧೮೮೯ ರಲ್ಲಿ ಹದಿನೇಳು ವರುಷಗಳಷ್ಟು ಎಳೆಯ 
ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೆ, ಶಕೆಂಜ್ರಿರ್ಜ ಕಿಂಗ್ಸೆ ಕಾಲೇಜದ ಸೀನಿಯರ್‌ ಕ್ಲಾಸಿಕಲ್‌ 
ಸ್ಕಾಲರಶಿಷ್‌ » ಎಂಬ ಉಚ್ಚ ಶ್ರೇಣಿಯ ಗ್ರೀಕ್‌ - ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಸಂಬಂಧದ 
ಶಿಷ್ಯವೇತನವನ್ನು ಸಂಪಾ ಜಿ Rr ವಾರ್ಷಿಕ ಮೌಲ್ಯ ೮೦ ಪೌಂಡು 
ಗಳಷ್ಟು. ಕೇಂಬ್ರಿಜದಲ್ಲಿ ಇವರು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಲೆ ಆ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದ ಆಸ್ಕರ್‌ pe “1 ಇವರ ಪ್ರಖರ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತೆ 
ಯನ್ನು ಕಂಡುರಿಡಿದರು. 

ಮ್ಯಾಂಚೆಸ್ಟರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೂ ಸೆಂಟಿ ಪಾಲ್‌ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೂ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಭಾಷೆಯ ಮತ್ತು ಗ್ರೀಕ್‌-ಲ್ಯಾಟನ್‌ ಅಭಿಜಾತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭ್ಯಾಸದತ್ತ ಗಮನ- 
ನಿತ್ತಿದ್ದರು. ಬರಬರುತ್ತ ತಮ್ಮ ವರ್ನದ ಅಭ್ಯಾಸದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಪೂರ್ಲೆ ಭರವಸೆ 
ಯುಂಜಾಗುತ್ತಲೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ವಾಚನದ ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು ಇನ್ಸೂ ಹೆಚ್ಚಿಸಿ 
ಸಾದಿತ್ಯ ಹಾಗು ಇನ್ನುಳಿದ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲದೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮತ್ತು 
ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಜೊತೆಗೆ ಯುರೋಪದ ಆಮೂಲಾಗ್ರ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಅಭ್ಯಸಿಸಲು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷ್ಯ ಹಾಕಿದರು. ಇಟಾಲಿಯನ್‌, ಜರ್ಮನ್‌, ಭಾಷೆಗಳನ್ನು 
ಅಭ್ಯ ಸಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಅವರು ಕೆಲ ಕಾಲವನ್ನು ಮುಡುಸಿಟ್ಟಿರು. ಸ್ಟ ಟಿವಾಗಿ 
ಕಾಣುವ ಜೆ ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಯ ಎಕ್ಕೆ ಅವರು 'ಕೇವಲ ಹದಿನಾಲ್ಕು 
ವರುಷ ದವರಿದ್ದಾ ಗಲೆ ಕವಿತೆ ಕಟ್ಟಲು ತೊಡಗಿ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಸಾಕಷ್ಟು 
ಸಮಯವ ನ್ಸು "ಮೀಸಲಿಟ್ಟ ರು, 4 ಹೆಕ್ಯೂಬಾ (180೬೩)? ಎಂಬುದು ಅವರ 
ವೊದಲ ಕನನವಾಗಿದ್ದು na ಲಾರೆನ್ಸ ಜಿನಿಯನ್‌ ಎಂಬವರಿಗೆ ತುಂಬ ಮೆಚ್ಚಿಗೆ. 
ಯಾಯ್ಲೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಶಾಲೆ ಕಾಲೇಜಿನ ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೊಂದು ವ್ಯಗ್ರ ತೆಯುಂಭಾಗಿದ್ದರೂ ಕಂಗ್ಸ 


ಜನ್ಮ ಬಾಲ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ ೩೫ 


ಕಾಲೇಜಿನ ಆ ವರ್ಷದ ಗಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ಲ್ಯಾ ಟಿನ್‌" ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಇಟ್ಟಿ ಎಲ್ಲ ಮೆಚ್ಚು ಗಳನ್ನು 
ಇವರೇ ಜೂರತಿಸಿಕೊಂಡು ಬಟ್ಟರು. ಬ 6ನ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ 
ದಲ್ಲಿ ತೀರ ವಿದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನರ ಕೈ ಎಷ್ಟು ಸಳಗಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಅವನ್ನ- 
ವರು ಎಷ್ಟೊಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅನಗತಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಅವರ ಈ 
ನಿಜಯನೆ ಸಾಕ್ಷು. ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೆ ಪರಿಪಕ್ಕನಾದ ಅವರ ಧೀಶಕ್ತಿಗೂ 
ಯುರೋಪದ ಹಾ ್ರ್ರಾಚೀನ ಭಾಷೆ ಸಗಳ ಸತ್ತೃನನ್ನೆ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ ಅವರ 
ಸಾಮಥ್ಯ ಕ್ಕೂ ಪ್ರ AS ಬೇಕಿದ್ದರೆ ಇದುವೆ ಪ ಸ್ರಮಾಣವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನು? 
ಗ್ರೀಕ್‌.ಲ್ಯಾ ಟರ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಇವರು ನಿಶೇಷ ಪ್ರಾನೀಣ್ಯ ಪಡೆದರು. ಇನ್ನು 


ಡೆ 
et ನಿತ್ಯ ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ ಸ್ಟ ಅಭ್ಯಾ ಸಕ ಪು ಹೇಗೆ ಸಾಗಿತ್ತೆ ಇಬುದಸ್ನಷ ೨, ನೋಡುವಾ. 
ಫ್ರಂಬ್ರಿಜಿ ನಲ್ಲಿ" ಭ್ರಾಯಸೂಸ್‌ (Trips) ದ ಪ ಪ್ರಥಮ ಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರಥಮ 


ತ್ರೀಣಿಯು ಸೋತ ಯೊಂದಿಗೆ ಉತ್ತ್ರೀರ್ಲರಾದರು. ಸಾಮಾನ್ಯನ ಗಿ ಜಿ. ನ ಹದ 
ನಟ ಶೆ ಪ್ರಥಮ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತೇರ್ಸಡೆಯಾಗುತ್ತಲೆ ಕೊಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ; ಆದರೆ 
ಅದನ್ನು ವಸ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ 
ಮೇಲೆ ಅವರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಎರಡೇ ವರ್ಷ ಇದ್ದ ಕಾರಣ ಅವರು ಆ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಎರಡನೆಯ ವರ್ಷನೆ ತೇರ್ಗಡೆ ಹೊಂದಿದ್ದರು. ನಿದ್ಯಾರ್ಮಿಯು ಹೀಗೆ ಎರಡನೆಯ 
ವರ್ಷನೆ ತೇರ್ನಡೆ ಹೊಂದಿದ ಸಂದರ ದಲ್ಲಿ ಟ್ರಾಯ್‌" ಪಾಸದ ದ್ವಿತೀಯ ಭಾಗದ 
ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ವರ್ಷ ಕಟ್ಟಿ ಆ “ದನಿಗೆ ಅರ ತೆಯನ ಶಿ ಯಕ! 
ತ್ತದೆ. ಈ ಹದನಿಯನ್ನು ಚ ಇನ್ನೊ ಂದು ಮಾಕ್ಸ ನಂದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಬರೆದು ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳು ಹಸ ಆದರೆ ಅವರು ಹಾಗೆಲ್ಲ ಮಾಡುವ ಗೋಜಿಗೆ 
ಹೋಗಲಿಲ್ಲವೆಬುದು. ಘೆ ೈಷ್ಟ್ರನೆ ಇದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಾ ಪನವ, ನಸಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಇಚ್ಛೆ ಯೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವ ನಿದ್ಯಾ ಲಯದ 
ಸೀ ನೆಯ ಹೊರಗೆ ಪೊ ಬಗೆಯ ಹದನಿಗಳಿಗೆ ಇಂಗ. ಂಡದಲ್ಲಿ ಜೆರೆಯ ಇಲ್ಲ. 
ಆನುಷಂಗಿಕವುಗಿ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದು ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ತಂದೆಯ ಇಚ್ಛೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಹಾಗು ತ ಶಿಕ್ಷಕರ ಸಹಾಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಶ್ರೀ ಬರನ " ಇಂಡಿಯನ್‌ ಸಿನಿಲ್‌ ಸರ್ನಿಸ್‌"? ದ ಬಹಿರಂಗ ಸ್ಸ ಕ್ಲಯಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತೀರ್ಕರಾದರು. ಆದರೆ ಅಶ್ವಾ ಕೋ 
ಹಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನರು ಅಷ್ಟೊಂದು ಲಕ್ಷ್ಯ ಪೂರೈಸಿದ್ದಿಲ್ಲ. ತತ್ಸ ರಣಾಮ 
ವಾಗಿ ಅವರು ಆ ವಿಷಯದ ಪ್ರಥಮ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ತೇಕೃಡೆ ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ. 
ಬಹುಶರವಾಗಿ ಎರದನೆಯ ಸಲ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅನಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪರಿಪಾಠ- 
ವಿರುತ್ತ ದೆ; ಅದರಲ್ಲೂ ನಿದ್ಯಾರ್ಲಿಯು ಇನ್ನು ಳಿದ ನಿಷಯಗಳೇ ಜಸ್ಸಿ ಯಾಗಿದ್ದರೆ 
ಎರಡನೆಯ ಅನಕಾಶ ನಿಶ್ಚಿತ. ಇವರಂಥ ಸ ಸರ್ವ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಿದ್ಯಾರ್ಧಿ ಗಂತೂ ಅದು ಕೇವಲ 


ಶಹ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಕೇಳಿದಾಕ್ಷಣವೆ ದೊರೆಯುತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅವರು ಅದನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ಸಹ 
ತಾರದೆ ಹೋದರೆಂಬುದು ಮೇಲೆಯೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅವರಿಗೆ ಈ ಪರೀಕ್ಷೆಯ 
ಫಲಿತಂಂಶವು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಲೆ ಬಂಧು ಜಿನಯನಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದರು. ಇಬ್ಬರೂ 
ನಿದ್ಲಿಪ್ತರಾಗಿ ಇಸ್ಪೇಟಾಡುತ್ತ ಈ ಮಾತನ್ನು ತಂಬಾಕಿನ ಹೊಗೆಯಲ್ಲಿ ಹಗುರಾಗಿ 
ಹಾರಿಸಿಬಿಟ್ಟರು, ಮನಮೋಹನನು ಮಾತ್ರ ಈ ವಿಫಲತೆಯನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸಿ ಅವರನ್ನು ತುಂಬ ಬೈದನು. ತಂದೆಯು ಆಯ್‌. ಸಿ. ಎಸ್‌. ಜೀವನಕ್ರಮ 
ನನ್ನೆ ಮಗನಿಗಾಗಿ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಆ ಬಗ್ಗೆ 
ಅಸ್ಟೊಂದು ಆಸ್ಲೆ ವಹಿಸಿದ್ದಿಲ್ಲನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಅಶ್ವಾರೋಹಣದ 
ಹರೀಕ್ಸೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಬೇಕೆಂದೆ ಸೋತರೆಂದೂ ತನ್ಮೂಲಕ ಆ ಆಯು. ಸಿ. ಎಸ್‌. 
ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನು ಬೇಕೆಂದೆ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರೆಂದೂ ಗ್ರಹಿಕೆಯಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅವರು 
ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯ ಧ್ಯೇಯಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ನಿಯೋಜಿತರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ವದು. ಬಹುತರವಾಗಿ ಅವರ ಆ ಜೀವನಧ್ಯೇಯವೆ ತನ್ನ ದಾರಿಯನ್ನು ಅಡ್ಡಗಟ್ಟುವ 
ಅಡ್ಡಿ ಆತಂಕಗಳನ್ಗೆಲ್ಲ ತೊಲಗಿಸುತಿತ್ತೆಂದು ಎನ್ನ ಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಅಂತೂ ತಮ್ಮ ಮಾತೃಭಾಷೆ ಅಧವಾ ಇನ್ನಾವ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಬಾರ 
ದಿದ್ದರೂ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮೯೩ ರಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ವಯಸ್ಸಿನ ೨೧ನೆಯ ವರ್ಷದ ಹೊತ್ತಿಗೆ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಯುರೋಪದ ಎರಡು ಅತ್ಯಂತ ವೈಭವಸಂಸನ್ಸ 
ಭಾಷೆಗಳಾದ ಲ್ಯಾಟನ್‌-ಗ್ರೀಕಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡು ಇನ್ನುಳಿದ 
ಬೌದ್ಧಿಕ ನಿದ್ಯಾಬಲವನ್ನೂ ಸ್ವಾಧೀನ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಯುರೋಪದ 
ಅಂದಿನ ಮಹತ್ವದ ಭಾಷೆಗಳಾದ ಫ್ರ್ಲೈಂಚ್‌, ಇಟಾಲಿಯನ್‌, ಮತ್ತು ಜರ್ಮನ್‌ 
ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಇಂಗ್ಲಿಷ ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಗ್ರೀಕ 
ಭಾಷೆಗಳ ಮೇಲಿನ ಅವರ ಪ್ರಭುತ್ವನಂತೂ ಅಸಾಮಾನ್ಯವೆ ಆಗಿತ್ತು. ಆಗಲೆ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ" ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಶರಗತಿಯ ಕನಿತಾರಚನೆಯನ್ನು ಧಾರಾಳ 
ವಾಗಿ ಮಾಡುತಿದ್ದರಲ್ಲದೆ ಗ್ರೀಕ್‌-ಲ್ಯಾಟನ್‌ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ತಾವು 
ನಿರಾಯಾಸವಾಗಿ ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಬಲ್ಲವರೆಂಬುದನ್ನು ತಮ್ಮ ಅಧ್ಯಾಪಕ ವರ್ಗದ 
ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಟ್ಟದ್ದರು. ಹ್ರಾಯ*ಸಾಸ"ದಲ್ಲಿ ಉತ್ತುಂಗ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತೀರ್ಣರಾಗಿ ಅಶ್ವಾರೋಹಣವನ್ನೊಂದು ಉಳಿದು ಆಯ್‌. ಸಿ. ಎಸ್‌. ಸ್ಪರ್ಕಾ- 
ಪರೀಸ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣ ನಿಜಯಪಡೆದಿದ್ದರು. ಅವರ ವಿದ್ಯಾರ್ಸಿಜೀವನದ 
ಪ್ರಾರಂಭವು ದಾರ್ಹಿಲಿಂಗಿನ ಕಾನ"ವ್ಹೆಂಟ್‌ ಸ್ಕೂಲಿನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಶ 
ಮಕ್ಕಳ ಸಹವಾಸದಲ್ಲಿ ಹಿಮಾಲಯದ ನಯನಮನೋಹರ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಕಳೆ 
ಯಿತು. ಆ ಬಳಿಕ್ಕ ಕೆಲ ಅವಧಿಯು ಮ್ಯಾಂಚೆಸ್ಟರದಲ್ಲಿ ಡ್ರೂನೆಟ್‌ ದಂಪತಿಗಳ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯದ ರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಳೆಯಿತು. ಆಮೇಲೆ ಅವರು ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಸೆಂಟ್‌ 


ಜನ್ಮ, ಬಾಲ್ಯ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ ಫ್ಲಿ೭ 


ಪಾಲ್‌ ಶಾಲೆಗೂ ಕೊನೆಗೆ ಕೇಂಬ್ರಿಜ್ಜಿನ ಕಿಂಗ್ಚ ಕಾಲೇಜಕ್ಕೂ ಹೋದರು, 
ಅವರ ಅಂದಿನ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ವರ್ಷಗಳ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು 
ಕುಲವು ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲೇ ಕಳೆಯಿತು. ಅದರಲ್ಲೂ ಕೆಲ ವರ್ಷ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಸದ್ಗೃಹಸ್ಥರೊಬ್ಬರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ, ಇನ್ನು ಕೆಲ ವರ್ಷ ಬ್ರಿಟಿಶರ ನಿದ್ಯಾರ್ಗಿ ನಿಲಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ. ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕಳೆದ ಚಿಕ್ಕಂದಿನ ಏಳು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ವರ್ಷ ಒಂದು ಕಾನ್‌ವ್ಲೆಂಟ್‌ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಜಿಟ್ಟದ್ದರು! ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ 
ತಿದ್ದಿದಂತೆ ರೂಪ ತೊಡುವ ಬಾಲ್ಯ ಕೌಮಾರ್ಯ ಗಳನ್ನು ಶೀ ಅರವಿಂದರು 
ಇಂಗ್ಲ ಂಡೆದಲ್ಲಿಯೊ ಇಲ್ಲವೆ ಒಂದುಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿದ್ದ ದ ಕ ಇಂಗಿ ಷರ ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳ 
ಸರಿಸರದಲ್ಲಿಯೊ ಕಳೆದರು. ಹಾಗು ಈ ಅವಧಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಆಂಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲನೆ 
ಐರೋಪ್ಯ ಭಾಷಾವ್ಯಾಸಂಗದಲ್ಲಿಯೆ ತೊಡಗಿದ್ದರು. ಆಗ ಅವರು ಭಾರತೀಯ 
ಗ್ರೀಕ ಅಥವಾ ಜರ್ಮನ್‌ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದವರಲ್ಲ, ಪ್ಲೇಟೋನ 
4 ರಿಪಬ್ಲಿಕ್‌ (13012116) ' ಮತ್ತು 4ಸಿಂಪೋಜಿಯಂ (Symposium) ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಓದಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಹೆರಾಕ್ಲಿಟಿರ್ಸ (Heraclitus), ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಹಾಗು ಇನ್ನಿತರ ವಿಷಯಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವು ನಡೆದುದು ಅವರು ಹಿಂದುಸಾ ನಕ್ಕೆ ಮರಳಿ 
ಬಂದ ಮೇಲೆಯೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಾಗಲೂ ಮನೆಯ 
ವಾತಾವರಣವೆಲ್ಲ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಮತ್ತು ಯುರೋಪಿಯನ" ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲಿನ 
ಪಫ್ರೇಮಾಭಿಮಾನಗಳಿಂದ ತುಂಜಿ ತುಳುಕುತಿತ್ತು. ಅವರ ತಂದೆಯವರಂತೂ 
ಪಕ್ಕಾ ಸಾಹೇಬರು. ಈ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೊ ಅಥವಾ ಅದರಿಂದುಂಟಾದ ತೀವ್ರ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೊ ಮುಂದೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು " ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ ಯ ಸಮರ್ನನೆಗಾಗಿ? ತಮ್ಮ ಉಜ್ವಲ ವಾಗ್‌ವೈ ಖರಿಯನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ 
ಸಿದರು. ಆದರೆ ಅವರ ಆ ಸ್ವರದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚುತ್ಯರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ತಿರಸ್ಕಾರಭಾವವು 
ಸ್ವಲ್ಪಾದರೂ ಇರಲಿಲ್ಲ; ಇಷ್ಟ ಅಲ್ಲ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕ ತಯ ಮತ್ತು ಸಭ್ಯತೆಯ 
ಕರು ಅಂಶಗಳಬಗ್ಗೆ ತುಂಬ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯೂ ಧಾ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯು ಓರ್ವ ಪರಿಣತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸರ್ರವ್ಯಾಪಕ 
ವಾದ ಸಹಾನುಭೂತಿಹರ ಉದಾರ ದೃಷ್ಟಿಯು. ಅವರದು ಕೇವಲ ಪೌರ್ವಾತ್ಯರ 
ಪ್ರಸ್ಥವನ್ನೆ ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ಸ್ವರವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಪೌರ್ವಾತ್ಯರ ಉತ್ತ ಮಾಂಶಗಳೆನ್ನು 
ಕೊಂಡಾಡುತಿರುವಂತೆಯೆ ಸಮಸ್ತ ಮಾನವಕೋಟಯ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಪೂರ್ವ 
ಪಶ್ಚಿಮಗಳ ಪೂರ ಸಮನ್ಹಯಕ್ಕಾಗಿ ಎತ್ತಿದ ಸ್ವರವದು. ಅವರು ಪೌರ್ಲಾತ್ಯರನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಸಿದಂತೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರನ್ನು ಅಷ್ಟೇ ಬಲವಾಗಿ ಮೆಚ್ಚಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜಡವೂ ಜಡತಾವಾದವೂ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಅವಸ್ಥಾಭೇದ ಮಾತ್ರ. 
ಮಾನವನ ಜೀವನದ ಸಫಲತೆ-ಸರಿಪೂರ್ಲತೆಗಳು, ಶಾಸ್ತ್ರಶುದ್ಧವಾಗಿ ಸಾಗುವ 


ತ್ನ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೆ ಉಂಟಿಂಬುದು ಅವರ ನಂಜಿಗೆ. ಈ ಬಗೆಯ 
ವಿಕಾಸಕ್ರಮನ ಆಂತರಿಕ ಜೀವನವನ್ನೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಮಾರ್ಬಡಿಸುವ 
ದಲ್ಲದೆ ಬಹಿರಂಗ ಜೀವನವನ್ನೂ ಭೌತಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೂ ಪರಿವರ್ರನಗೊಳಿಸುವ- 
ದೆಂಬುದು ಅವರ ಮನವರಿಕೆ. 

ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ನಡೆಸಿದ ಬೌದ್ಧಿಕ ಹಾಗೂ ಇನ್ನುಳಿದ 
ವಿಷಯಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗವಲ್ಲದ ಅಂದಿನ ಅವರ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು- 
ವದೂ ಅಲ್ಲಿ ಅವರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆಳೆದ ಕಲನ್ರು ನಿಚಾರಲಹರಿಗಳನ್ನೂ ಘಟನೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವದೂ ಚಿತ್ತಾ ಕರ್ಷಕೆ ವಿಷಯಗಳೆ ಸರಿ. ಇವುಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಅನರ ಅಂದಿನ ಜೀವನಕ್ರಮದಿಂದಲೂ ಈನಿತೆ-ಲೇಖನಗಳಿಂದಲೂ ಇತರ ಚಟುವಟಿಕೆ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಬಹುತರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಿಸಿ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಇವರ ತಂದೆಯವರು ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಧಾರ್ಮಿತರೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುನಂತಿಲ್ಲ- 
ವಾದರೂ ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಇವರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಧಾರ್ಮಿಕ 


ಷ್ಣ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವರೆಂದು ಕಂದುಬಂದಿದೆ. ಬಂದ ರೋಗಿಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಣೆಯಿಂದ 


ಚಕಿತ್ಸೆಮಾಡುವದಲ್ಲದೆ ಎಷ್ಟೋ ಬಾರಿ ತಮ್ಮ ಹವನ್ಸೆಲ್ಲ ರೋಗಿಗಳ ಸಲುವಾಗಿ 
ನಚ್ಚಮಾಡಿಬಿಡುತಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದ ಇಂಗ್ಲಂದದಂಥ ದೂರ ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ತಮ್ಮ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ನಿಯಮಿತವಾಗಿ ಹಣ ಕಳಿಸುವದು ಕೂಡ ಕಠಿಣನಾಗುತಿತ್ತು. ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಎಷ್ಟೋ ಸಾರೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರೂ ಅವರ ಅಣ್ಣಂದಿರೂ ಬಹಳ 
ಕಸ್ಸೃದಿಂದ ಕಾಲವನ್ನು ನೂಕಬೇಕಾಗಿ ಬರುತಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಅವರು ಬಡತನ, 
ಕೊರತೆ ಎಂದರೆ ಏನೆಂಬುದರ ಅನುಭವವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿಯೆ ಪಡೆದಿದ್ದರೆನ್ನ ಬೇಕು. 
ಅರನಿಂದಕುಮಾರರು ಮಾತ್ರ ತಮ್ಮ ಈ ಮರವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸಖಾೌನವಾಗಿ ಸಹಿಸಿ. 
ಕೊಳ್ಳುತಿದ್ದರಲ್ಲದೆ ದೂರಿಕೊಂಡು ಒಂದು ಮಾತನ್ನೂ ಪಿಟ್ಟಿಂದು ಆಡಿದವರಲ್ಲ. 
ಇವರೂ ಇವರ ಅಣ್ಣಂದಿರೂ ಚಳಿಯ ನಿಲುನಂಗಿಯಿಲ್ಲದೆ ಕಟ ಕಟ ನಡುಗಿ ಕಾಲ 
ಕಳೆದಿದ್ದಾರೆ. ನಿತ್ಯದ ಊಟ ಕೂಡ ಇವರಿಗೆ ದೊರೆಯದೆ ಹೋಗಿದೆ. ಒಂದು 
ತುಣುಕು ಮಾಂಸ, ಚಹಾ, ರೊಬ್ಬಿಯ ಕೆಲ ಚೂರು ಇಷ್ಟರಿಂದಲೆ ಇವರೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ 
ಹಸಿನೆಯನ್ನು ಒಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತಿತ್ತು. ಇವರೊಬ್ಬ ಅಣ್ಣ ನಿರ್ದಾಹನಿಲ್ಲದೆ 
ಮುಂದೆ ಅರ್ಹ ದಿನ ದುಡಿಯುವ ಒಂದು ನಿತ್ಯದ ಕೆಲಸವನ್ನೆ ಓಡಿಯಬೇಕಾಯ್ತು. 

ಚಿಕ್ಕ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೆ ಅರನಿಂದಕುಮಾರರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕನಿತಾರಚನ- 
ಯಲ್ಲಿತ್ತೆಂಬುದರ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಈ ಮೊದಲೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಅವರ ಈ 
ಒಲವು ಕೇವಲ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಕನಿತೆ ರಚಿಸುವದರಲ್ಲಷ್ಟೈ ಅಲ್ಲ ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಗ್ರೀಕ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಅವರು ಕನಿತೆ ಬರೆಯುತಿದ್ದರೆಂಬ ಮಾತನ್ಬೂ ಈ ಮೊದಲು 
ಹೇಳಿದೆ. ಅವರು ಬಡೋದೆಗೆ ಬಂದ ಬಳಿಕ ಅಲ್ಲ ಅಭ್ಯಾಸಪೂರ್ರಕವಾಗಿ ಹೊಸ 


ಜನ್ಮೆ, ಬಾಲ್ಯ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ ರ್ನ 


ದಾಗಿ ಕಲಿಯುವ ವರೆಗೆ ಅವರಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳು ಯಾವವೂ ಬರುತಿರ 
ಲಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ರೂಪಕ (1mgಂry ) ಗಳ ಇಲ್ಲವೆ ಅಲಂಕಾರಾದಿಗಳ 
ಕಲ್ಪನೆಯೆ ಅವರಿಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬರೆದ ಶವಿತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ರೋಮನ್‌ ಪೌರಾಣಿಕ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ತದ್ದೇಶೀಯ 
ರೂಪಕಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕಾಣುವದು. ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಅವರು ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ 
ನೆಲಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಅವರ ಪೂರ್ವನಯಸ್ಸಿನ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸಲಾಯ್ತು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಗಾಧವಾದ ಜಾಣ್ಮೆ ಕಂಡುಬರುವದಲ್ಲದೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯ 
ಮೇಲೂ ಆಂಗ್ಲ ಪದಗುಂಫನದ ಕೌಶಲದ ನಿಷಯಕ್ಕೂ ರೂಸಕನಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವರಿಗೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರಭುತ್ವನಿತ್ತೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ 
ಕಾವ್ಯರಚನಾತಂತ್ರಡೆ ಅವರ ಕೌಶಲ್ಯವು ಹೇಗೆ ಕುದುರುತ್ತ ಸಾಗಿತ್ತೆಂಬ 
ಸಂಗತಿಯೂ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರಲು, ಅವರ ಕಲ್ಪನಾವಾಹಿನಿಂದು ಮೊದ 
ಮೊದಲು ಉಗಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ರುರಿಯಂತಿದ್ದರೂ ಬರಬರುತ್ತ ಅದು 
ಹಿಗ್ಗುತ್ತ ಅದರ ಪಾತ್ರವು ವಿಸ್ತೀರ್ಣವಾಗುತ್ತ ಭವ್ಯವಾಗಿ ಅನುಷಮನಾಗಿ ಅವರ 
4 ಸಾವಿತ್ರಿ? ಯಂತಹ ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತಿಗೆ೧ಂಡಿತೆಂಬಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನು? 
ಅವರ ಅಂಶರಂಗಜೀವನದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ಕಿಯಂತಿದ್ದ ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯವು ಕೇವಲ 
ಅವರ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ವಿದೇಶೀಯ ರೂಪಕಾದಿಗಳ ವೈ ಭವದಿಂದಸ್ಟೇ ಸ್ಫುರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ; 
ಆದರೆ ಅದು ಭಾರತೀಯ ನೈಶಿಷ್ಟ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಲ್ಪನಾವೈ ಖರಿಯಿಂದಲೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ರೂಪಕಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಅರ್ಧ ಗರ್ಭಿತ 
ಸಮುಜ್ವಲ ವಾಕ್‌ಸರಣಿಯಿಂದಲೂ ತುಂಜಿ ತುಳುಕುತ್ತಿದೆ. 4«ಸಾವಿತ್ರಿ? 
ಯಲ್ಲಿ ನೆರನೇರಿಸಬೇಕಾದಷ್ಟು ಕಷ್ಟಕರ ಕಾರ್ಯಭಾರವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗವು 
ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆಗೆ ಸಹಸಾ ಈ ಮೊದಲು ಇನ್ನೆಂದೂ ಬಂದಿಲ್ಲವಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಓರ್ವ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಹಸಿಯ ವಿಶಾಲ 
ಹಾಗೂ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ಕಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದೂ 
ನಿದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ. ಅನೇಕಾನೀಕ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದ, ಪರಕೀಯ ಭಾಸೆಗೆ ಸಹಸಾ ಅಪರಿಚತನಿದ್ದ ರೂಪಕಾದಿಗಳಿಂದ 
ತುಂಬಿದ ಬಾಷೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. 

ಫೋಷ ಮನೆತನದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬಗೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಸಂಮಿಲಿತವಾಗಿದ್ದನೆಂಬು 
ದನ್ನು ನಾವಾಗಲೆ ಅರಿತುಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಒಂದು, ತಾಯಿ ಸ್ವರ್ಲಲತಾದೇವಿ 
ಯವರಿಗೆ ಅವರ ತಂದೆಯಾದ ಯಸಿ ರಾಜನಾರಾಯಣ ಬೋಸರ ಕಡೆಯಿಂದ ಬಂದ 
ಶುದ್ದ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕಾರ; ಇನ್ನೊಂದು, ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಮತ್ತು ಯುರೋಪಿಯನ್‌ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ತಂದೆ ಡಾ. ಕೃಷ್ಣಧನರು ತಾವು ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಂದದೊಳಗೆ 


೪೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಅಬೆದ್ದೀನ್‌ ನಗರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಸ್ವತಃ ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಂತಹದು. ವಿನಮ್ರ 
ಆಜ್ಞಾಧಾರಕ ತಾಯಿಯು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನದನ್ನೆ ನಡೆಸಲು ಹೋಗಲಿಲ್ಲ ಅಥವಾ 
ಆಕೆಗೆ ತನ್ನ ದನ್ನೆ ನಡೆಸುವದು ಆಗಲಿಲ್ಲನೆಂದರೂ ಸರಿ. ಅಂತೂ ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಹೊನೆಗೆ ಬು ದ್ಧಿ ಪುರಸ್ಸ ರವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಪರಿಕರದಿಂದಲೂ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದಲೂ 
ದೂರಿರಿಸಲಾಯ್ಕ ಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿಯೆ ಅವರನ್ನು ಇಂಗೆ ಂಡಕ್ಕೈ ಅಟ್ಟಿ 
ಲಾಯ್ತು! 

ಇದರರ್ಥ, ಡಾ. ಕೃಷ್ಣಧನರಿಗೆ ತನ್ನ ದೇಶವಾದ ಭಾರತದ ಬಗ್ಗೆ ಅಭಿಮಾನ, 
ಪ್ರೀತಿ ಇದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದೇ? ಛೇ, ಹಾಗೆಂದೂ ಸರೃಥಾ ಅಲ್ಲ. ತಿರುಗಿ ಕೇಳಿದಕ್ಕೆ 
ತನ್ನ ದೇಶದ 'ನಿನೋಚನೆಯು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜೀವನ ಪದ್ದ ತಿಯನ್ನೂ ರೀತಿಗಳನ್ನೂ 
ಇದ್ದಕಿದ್ದಂತೆ ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ನದರಲ್ಲಿಯೆ ಇದೆಯೆಂದು ಅನರು ನಂಬಿದ್ದರು. 
ಮಕ್ಕಳು ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಇವರು ಬರೆದ ಪತ್ರಗಳೆ ಇವರ ಭಾರತದ 
ಕಲಾ ) ಣಚಿಂತನಕ್ಕೂ ಇವರ ದೇಶಪ್ರೆ ೇಮಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿ. ಆ ಪತ್ರಗಳ ತುಂಬೆಲ್ಲ, 
ಕಟುಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ಹಿಂದುಸ್ಥಾ ನದೊಳಗೆ ಜ ಟರ್‌ ಸವ ನಡೆಸಿದ ಅನ್ಯಾಯದ 
ಉಲ್ಲೇಖವೇ. ಡಾ. ಕೃ ಷ್ಟ ಧನರ ಮಾಸಕ್ಕೆ ಬಳಸಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ-« ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ 
ಸರಕಾರದ ಅನ್ಯಾಯ, ಕಕ್ಕೇರತ್ತೆ ಹೃದಯಹೀನತೆ' ಇವುಗಳ ವಿರುದ್ಧ ವಲ 
ದೂರಿಕೊಂಡದ್ದೆ ದೂರಿಕೊಂಡದ್ದು. ಎಷ್ಟೋ ಸಲ್ಕ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
«ಬಂಗಾಲಿ? ಎಂಬ ಆಂಗ್ಲ ವೃತ್ತಪತ್ರಿ ಕೆಯ ಲೇಖಾಂಶಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ಕಳಿಸಿಕೊಡು- 
ತಿದ್ದರು. ಸರಕಾರದ ನಿರುದ್ಧ' ಘಿ ಎತ್ತಿದ ಆಪಾದನೆಗಳನ್ನು" ಅವು ಸಮರ್ಲಿ ಸುತಿ 
ದ ವು. ಇವು , ದೇಶಾಭಿಮಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕ ಧಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಪ ಪ್ರಥಮ 
ಮಗಳದು ಹೇಳಬಹುದು, ಎಂಥ ನಿಸ ಯು ಓಂ. ಸ್ವತಃ ಫಿ “ಶೀ 
ಯತೆಯಿಂದ ಚ್ಯುತರಾಗಿ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸಹೆ ಅದೇ ಪಡಿಯಚ್ಚಿ ನಲ್ಲಿ ಎರಕ 
ಹೊಯ್ಯಲು ಉದ್ಯುಕ್ಕರಾದವರೊಬ್ಬರು ಮಾಡುವ ಕೆಲಸನೇ ಇದು? ಕಾಲವು 
ತನ್ನ ಸೇಡನ್ನು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಬಿಡದು; ಅದೂ ಬಹು ವಿಲಕ್ಷಣ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. 
ಇದರಿಂದ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆಂಗ್ಲರ ಜೀವನರೀತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಡಾ. ಕೃಷ್ಣಧನರಿಗಿದ್ದ ಮೋಹ. ಮೆಚ್ಚುಗೆಗಳು, ಭಾರತ ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ನಿಷ್ಕ ರುಣೆಯಿಂದ ಸುಲಿದು ಸೂರೆಗೊಳ್ಳುವ ಬ್ರಿಟಿಶರ ರಾಜ್ಯಪೆದ್ದ ತಿಯ ನಿರುದ್ದ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಕುದ್ದ ಭಾವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವಲ್ಲಿ ಲತ್ನೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಮೇಲಿಂದ ಮೇಕೆ 
ತಪ್ಪ ದೆ ತನ್ನು: ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ಬರೆದು ಅವ ನರನ್ಸು "ಹೆ ಸ್ರೀರೇಪಿಸುವಷ್ಟು ಈ ಈ ಬಗೆಯ ಭಾವವು 
ಪ "ತಂದೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿತು. 

ಹೀಗೆ, ಭಾವಗಳು ಬಲು ಸುಲಭವಾಗಿ ಪಡಿಮೂಡಬಲ್ಲ ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರಾಯ 
ದಲ್ಲಿಯೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಬಾಲಮನದಲ್ಲಿ ದೇಶಾಭಿಮಾನದ ಬೀಜಗಳು ಬಿದ್ದವು. 
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ಅವರು ಕೇಂಬ್ರಿಜ್ಞದಲ್ಲಿ ೧೮೯೧ ರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ "ಇಂಡಿಯನ" ಮಜಲಿಸ್‌ ದ 
ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯಾದರು ; ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಅದರ ಚರ್ಚಾಕೂಟದ ಸಭೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತಿದ್ದರು. ಶೇಂಬ್ರಿಜ್ಜದಲ್ಲಿ ಅ ಸಮಯಕ್ಕೆ, ಕೆ. ಜಿ. ದೇಶ 
ಪಾಂಡೆ, ಹೆರಿಸಿಂಗ ಗೌರ, ಬೀಚ್‌ಕ್ರಾಫ್ಟ, ಫಲಿಕ್ಸ ಡಿಸೋಜಾ, ಪೆರೀರಾ ಮೊದ 
ಲಾದವರು ಇವರ ಸಂಗಡಿಗರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರು ತಮ್ಮ ಭಾಷಣಗಳಲ್ಲಿ, ಹಿಂದು 
ಸ್ಥಾನದೊಳಗಿನ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಸಾರ್ವಭೌಮ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಮಾತನಾಡುತಿ 
ದ್ದರು. ಎಸ್ಟೋ ಸಲನಂತೂ ಮಾತು ಮೇರೆಯನ್ನು ಮೀರಿ ಉಗ್ರವಾಗುತಿತ್ತು. 
ಅಂದಿನ ಅವರ ಕೆಲ ಉಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವೆಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಮುದ್ರೆ 
ಹಾಕಬಹುದಿತ್ತು. ಈ ಭಾಷಣಗಳ ಮೂಲಕವೆ ಅವರ ಆಯ್‌. ಸಿ. ಎಸ್‌. 
ಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ ಉತ್ತಿ ಜನ ಸಿಕ್ಕಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಶ್ವಾರೋಹಣದ ಘಟನೆಯು ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅನುಕೂಲ ನೆವವಾಗಿ ಜಿ ಮ1ತಂದೂ ಹೇಳುವದುಂಟು, 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರೂ ಅನರ ಬಂಧುಗಳೂ ಅಂತಃಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ, ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಜ್ವಲಂತ ಯುವಕ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ನಗೂ. ದಾದಾಭಾಯಿ ನವರೋಜಿ 
ಯಂಥ ಮುಂದಾಳುಗಳ ಸೌಮ್ಯ ಉದಾರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ 
ಸದಾ ತಮ್ಮ ತಿರಸ್ಕಾರವನ್ನೂ ಅಸಂತೋಷವನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತಿದ್ದರು. ಈ 
ಹುಮ್ಮಸದ ಯುವಕರು ಕೇವಲ ತಮ್ಮ ಸಿಡುಕನ್ನಷ್ಟೈ ಹೊರಪಡಿಸಿ ಸುಮ ನಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. "ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಅವರ ಕೊನೆಕೊನೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ, yl ನ್ರತ್ಯಶ್ತ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕೈ ಇಕ್ಕ 
ಬೇಕೆಂಬ ಉಗ್ರ ಮತವಾದಿಗಳಾದ ಕೆಲವು ಬತತಯ ಲಂಡನ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಸಭೆ ಸೇ 
ಗುಪ್ತ ಸಂಘವೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಂಡರು; ಅದಕ್ಕೆ * ಕಮಲ ಮತ್ತು ಕೃಪಾಣ 
(Lotus and Dagger) ? ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾಮುಕರಣವಾಯ್ತು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡರು. ಒಂದುಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯ ರಾಜ್ಯವು ನಿರ್ಮೂಲವಾಗು 
ವಂತೆ ಏನಾದರೊಂದು ಉಪಾಯ ಹೂಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಆ ಸಂಘದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಸದಸ್ಯನೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದನು. ಆ ಸಂಘವು ಮುಂದೆ ಕಾರೃಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಲಿಲ್ಲ ; 
ಆದರೆ ಅದರ ಕೆಲವು ಸದಸ್ಯರು, ತತ್ರಾಪಿ ಶೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮ ಮುಂದಿನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪಾಲಿಸಿದರಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಮಾಡಿದರು. 
ಚಿಕ 4೦ದಿಸಿಂಡಲೆ ಶಿೀ ಅರಗಿಂದರಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳ ಮತ್ತು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಪರ್ಯವು ತಪ್ಪಿ ಹೋಗಿದ್ದರೂ, ಅವರ ನಿದ್ಯಾರ್ಗಿಜೀನನದುದ್ದ ಕ್ಯೂ 
ದೇಶಾಭಿಮಾನದಿಂದ ಪರಾವೃ ತ್ರ ಗೊಳಿಸುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲ 'ಶಕ್ಲಿಗಳಿಗೆ ಅವರು 
ತುತ್ತಾಗಿದ್ದರೂ ಅವರ ತಡೆ ಸ್ವದೇಶದಿಂದ ಬಕೆದ ಪತ್ರಗಳ ದಾರಾ ಅವರ 
ಮನೋಭೂನಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ಉಜ್ವಲ ದೇಶಾಭಿಮಾನದ ಬೀಜಗಳು. ಸ್ಥಿರವಾಗಿ 
ಭರದಿಂದ ಬೆಳೆಯುತಿದ್ದವು. ಈ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೆ, ಭಾರತದ ಅಂದಿನ ರಾಜ 
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ಕಾರಣಿಗಳ ಸೌಮ್ಯ ವಿಚಾರಪ್ರಣಾಲಿಯು ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ಅಸಹನೀಯವಾಯ್ತು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೆ, ಶಾಶ್ಚತ ಅಹಮಾನದ ಕಲಂಕದಂತಿದ್ದ ಪರಕೀಯ ರಾಜ್ಯಭಾರದ 
ವಿರುದ್ದ ಆಕ್ಟ ಸ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಅಡಿಗಲ್ಲು ಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟಿತಲ್ಲದೆ, 'ತಾತ್ಕಾ- 
ಲಿಕ ಫಲಪ್ರ mE ಹಾಗು ಶಾಂತಿಯುತವಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ತೀಕ್ಮ್ಮ ನಾದ 

ಪಾಯಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ತೀವ್ರ ದಾಹನ್ರೆ ಅವರಿಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು. 

ಅವರು ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿದ್ದ ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ಅನಧಿಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಪೂರ್ಲೆ ಪ್ರೇಮಭಾವವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು 
ನಿಜ ಆದರೆ ಇಂಗ್ಲಂಡದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಆ ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆ 
ಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಆದರಭಾವವುಂಟಾಗಲಿಲ್ಲ. ತದ್ದಿಸರೀತವಾಗಿ, 
ಅಯರ್ಲ ಡದ ನಿಷಯಕ್ಕೂ ಆ ನಾಡಿನ ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ ಸಂಗ್ರಾಮದ ವಿಷಯಕ್ಕೂ 
ಅದರ ರ ಪಾರ್ನೆಲ್ಲನ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಅವರಲ್ಲಿ | ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆಯುಂಭಾಯ್ತು. 
ಆ ನಾಯಕನು ೧೮೯೧ರಲ್ಲಿ ತೀ ರಿಕೊಂಡಾಗ ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ಪ್ರಶಂಸಾ- 
ಪರ ಗೀತನನ್ನೆ. ಬರೆದರು. ಫೆಂಚ್‌ ಕ್ರಾ ಹ್‌ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಚ ಪ್ರೀತಿ, 
ಅಯರ್ರಂಡದ ದೇಶಭಕ್ತರ ಗಿದ್ದ pas ಮೆಚ್ಚುಗೆ ಮತ್ತು ಕತ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಅವರ ತೀಕ್ಷ್ಮ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ಭಾವಗಳ 
ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿ ಅವರು ( ಕಮಲ ಮತ್ತು ಕೃಪಾಣ' ಸೇರಿದ್ದು. ಇದ್ಳು 
ಮಾತೃ ಭೂಮಿಗೆ ಮರಳಿದ ಬಳಿಕ ಅವರು ಟ್‌ ದಾರಿಯನ್ನು ಅನುಕರಿಸುವ 
ಕಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಕೇತದಂತಿತ್ತು. 

ಪ ಸಿ. ಎಸ್‌. ಪರೀಕ್ಲೆಗೆ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಮಗನಿಗೆ ನಿಕ್ಲೀಶ 
ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಆ ನಿದ್ಯಾಸಂಪನ್ನ ಪ್ರೇಮಲ ತಂದೆಯ ಉದ್ದೇಶವು ಅದೇನೇ 
ಇದ್ದರೂ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಮಾತ್ರ ಅದಕ್ಕೆ ಅಪಾತ್ರರಾಗಲೆಂದೇ ಹವಣಿಸಿದ. 
ರೆನ್ಸ "ಬೇಕು. ಹಿಂದುಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ ಬಿ ನ ಟಿಶರ ಉಕ್ಕಿ ನ ರಾಜ್ಯಯಂತ್ರದ ಒಂದು ಭಾಗ 
ತಾನಾಗಲಿಲ್ಲನೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಗ ಸಂಶೋಷನೆ ಎನಿಸರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. 
ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾಲಯದ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದು, ಅಭ್ಯಾಸ ಪೂರೈಸಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಹೃದಯದ 
ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ಸೊಜಿಗಫ್ರಿನಂತೆ ಸೆಳೆಯುತಿದ್ದ ತಮ್ಮ ಭಾರತ ದೇಶಸ್ಥ ಮರಳೆ 
ಬೇಕೆಂದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಎಣಿಕೆ ಹಾಕುತಿದ್ದರು; ಸರಸ್ವತಿಯ 
" ಹಮಲಾಯಶನ (Lotus Haven)’ ದ ಕರೆ « ಸನಾತನ ಹಿಮಪ್ರದೇಶ 
( The regions of cternal snow)’ ದ ಕರ್ಕ, ಭಾಗೀರಥಿಯ ಕರೆ ಇವುಗಳ 
ಗುಂಜಾರವವು ಅವರ ಕಿನಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇತ್ತು. ಒಡನೆಯೆ ಮಾತೃಭೂನಿಗೆ 
ಮರಳಲು ಅಣಿಯಾದರು. ಅವರ ಜೀವನದ ಈ ಮುಂದಿನ ಹದಿಮೂರು ವರ್ಷ 
ಗಳು ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮೯೩ ರಿಂದ ೧೯೦೬ರ ವರೆಗೆ, ಬಡೋದಾ ಸಂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
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ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಗತಿಸಿದವು. ಈ ಅವಧಿಗೆನ್ನಬಹುದು, ಬರಲಿರುವ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿಷ್ಕ-ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದ ಪೂರೈ ಸಾಧನದ ಸಮಯನೆಂದು. 

ಜಯಶೀಲನಾದ ತಮ್ಮ ಮಗನ ಪುನರಾಗಮನವನ್ನು ಕಾಣಲು ಪಾಪ, 
ದುರ್ದೈವದಿಂದ ತಂದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಮಗನು ಸ್ವದೇಶಕ್ಕೆ ಮರಳುವ ತುಸು ಮುನ್ಸವೆ 
ಡಾ. ಕೃಷ್ಣಧನರು ತಮ್ಮ ಜೀಗನಿಗೆ ಅರವಿಂದಕುಮಾರನ ಬಗ್ಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಶಂಸಾಹರ 
ಪತ್ರವೊಂದನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರು. ಅನರು ತಮ್ಮೆಲ್ಲ ಮಕ್ಕಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತುಂಬ ಹೆಮ್ಮೆ 
ಪಡುತಿದ್ದರು, ಅದರಲ್ಲೂ ತಮ್ಮ "ಅರೋ? ನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ. " ಅರೋ? ಎಂಬುದು 
ಅವರ ಅಚ್ಛೆಯ ಹೆಸರು. ಇಂದು ದುರಂತ ತಪ್ಪಿನ ಮೂಲಕ ಗ್ರಾಯಿಂಡ್‌ಲೇ 
ಎಂಡ" ಸನ್ನ ಎಂಬ ಅವರ ಬ್ಯಾಂಕರರು ಡಾ. ಕೃಷ್ಣಧನರಿಗೆ ಅವರ ಪುತ್ರ ಆಗಲೆ 
ಹಡಗ ಹತ್ತಿದ್ದಾರೆಂದೂ ಆ ಹಡಗವು ಲಿಸ ಬರದ ಆಚೆಗೆ ಅಪಘಾತಕ್ಕೆ 
ಗುರಿಯಾಗಿ ಮುಳುಗಿತೆ ೦ದೂ ತಿಳಿಸಿದರು. ಈ ಸುದ್ದಿ ಕೇಳುತ್ತಲೆ ಆ ವೃದ್ದ 
ತಂದೆ «ಅರವಿಂದ? 4«ಅರನಿಂದ? ಎಂದು ಕನಕರಿಸುತ್ತ ಹೈ ದಯಕ್ರಿ ಯೆ ತ 
ತೀರಿಕೊಂಡರು. ವಸ್ತು ತಃ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು, ಬಟ ಆ ಮೇತಿ ಹೊರಟಿ 
4 ಕಾರ್ಲೆ €ಜ"೨ ಎಂಬ Fr ಉಗಿಹಡಗವನ್ನು ಹತ್ತಿ ಮುಂಬಯಿಗೆ ಸುರಕ್ಷಿತ- 
ವಾಗಿ "ಫೆಬ್ರು ವರಿ ೧೮೯೩ ರಲ್ಲಿ ಬಂದು ತಲ್ಪಿ ಸ 

ಕಾ ಗು ಗಂ ಯೆ ಭಾ ದಿವಂಗತ ಸಯಾಜಿರಾಯರು ತಮಗೆ 
ಬೇಕಾದ ಜನರನ್ನು ಒಳ್ಳೆ ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದಲೂ ಚಾಣಾಕ್ಷತೆಯಿಂದಲೂ 
ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವದರಲ್ಲಿ ಹೆಸರಾಗಿದ್ದರು. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಆವರ ಸಂಸ್ಥಾನವು 
ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪಡೆದ ಬಹುಮುಖ ಪ್ರಗತಿಯ ಗುಟ್ಟೇ ಇದಾಗಿತ್ತು. ಸರ್‌ 
ಹೆನ್ರೀ ಕಾಟನ್ನರ ಬಂಧು ಶ್ರೀ ಜೇಮ್ಸ ಕಾಟಿನ್ನರ ಮುಖಾಂತರ ಅವರು «ಅರವಿಂದ? 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಓರ್ವ ನವಯುವಕ ತಮ್ಮ ಬಳಿಗೆ ಬರಲು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಅರಿಯುತ್ತಲೆ ಅವರು ಗಕ್ಸನೆ ಈ ಸಂಧಿಯನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡರು. ಚೆ ಇಂಗ್ಲ ಂಡದಲ್ಲಿಯೆ ಇದ್ದ ಮಹಾರಾಜಕೊಡನೆ ಸಂದರ್ಯನ 
ನಡೆದು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಮ ಹಾರಾಜರನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ವಿಷಯದ ನಿರ್ದಾರ 
ವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ವಿತ ಸಂಸ್ಥಾ ನದ ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿ 
೧೮೯೩ ಫೆಬ್ರುವರಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವದೇಶಕ್ಕೆ ಕಡಲಪಯಣ ಬೆಳಿಸಿದರು. ಆ ತರುವಾಯ 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಉದಯೋನ್ಮುಖ ಜೀವನದ ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯವೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ಯುಗವೂ ಪ್ರಾರಂಭವಾದವು. 


೪ ಅಮೋಘ ಸಿದ್ದತೆ 


ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಸಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿ ಮುಗಿಸಿದರು, 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮರಳಿದರು, ೧೮೯ರಲ್ಲಿ ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲಿಸಿದರು 
ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯು ನಿಜ ಆದರೆ ಇದು, ಅವರ ನಿಜನಾದ ಅಭ್ಯಾಸ- 
ಸಮಾಪ್ತಿಯೂ .ಅಲ್ಲ; ಒಂದು ಭದ್ರವಾದ, ಸ್ಥಿರವಾದ ಉಪಜೀವನವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆತನಕ ನೆಲಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದೂ ಅಲ್ಲ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇದ್ಳು ಇನ್ನುಳಿದ 
ಕಾರ್ಯನ್ಯಾಪದ ಜೊತೆಗೆ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯನೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಸಮಸ್ತ ವಿಷಯಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದ ಪ್ರಾರಂಭಕಾಲ ಮಾತ್ರವಾಗಿತ್ತು. ಭಾರತೀಯ 
ಬಾಸೆ ಸೆಗಳ, ಇತಿಹಾಸ- ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವು ಅವರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿನಂತೆ 
ಸೆಳೆದುಕೊಂಡಿತು. ಅವರು ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಷ್ಟು ದಿನನೆಲ್ಲ ಆ ವಿಷಯಗಳ 
ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿಯೆ ಮಗ್ಗ ರಾಗಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿಯ ಅವರ ಜೀವನನೆಲ್ಪ- ನೊದಲಿಗೆ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದರೂ ಸೋಜಿಗವನಿಸುವಷ್ಟು ಅತ್ಯುಜ್ವಲವಾದ ಅವರ ಬಂಗಾಲದ 
ಅಯ "ಜೇಶಭಕ್ತಿಯ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಸ ಪಾಂಡಿಚೆರಿಯಲ್ಲಿಯ 
ಅವರ ಯೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೂ--ಒಂದು ಅಮೋಘ ಸಿದ್ಧತೆಯಾಗಿತ್ತು. ಅವರ ದೇಶ 
ಭಕ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾರನೆ ಬೇರೆ, ಅದು ಕೇನಲ ಗತಾನುಗತಿಕವಾಗಿರದೆ ಅದರ 
ಬೇರುಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿದ್ದವು. ೧೯೦೬ ರಿಂದ ೧೯೧೦ರ ವರೆಗಿನ 
ಅವರ ಜೀವನಕ್ರ ಮಕ್ಕ ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯನೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಅಢ್ಯಾತ್ಗ ನಿಷ್ಟ -ರಾಜಕೀಯನೆಂದು ಕಕೆಯುವದೆ ಹೆಚ್ಚು ಯುಕ್ತ. ಅನರು 
ಪ್ರತ್ಯಶ್ರವಾಗಿ ಬಹಿರಂಗ ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಅಡಿಯಿಡುವ ಮೊದಲಿಗೆ, ಘೊ 
ಹದಿಮೂರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲವನ್ನು ಸಮಗ್ರ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ 
ಜೀವನದ ಮೂಲಭೂತ ತೆಳಹದಿಯಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ವಿದೇಶೀಯ 
ಆಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹಿಸದ ದೇಶಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪುಟಗೊಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ತಾವ್ರೆ ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂದ ಆತ್ಯುಗ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ದೃಢವಾದ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ ನಿಷ- 
ಯಕ್ಕೂ ಆ ಜನಾಂಗದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಆಳವಾದ ಅನುರಾಗನನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಏಕೋಭಾವದಿಂದ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಯ್ತೆಂದು ಹೇಳಲಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. 

ಈ ವರೆಗೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಭಾರತೀಯ ಅಥವಾ 


೪೪ 


ಅಮೋಹಫ& ಸಿದ್ಧತೆ ೪೫ 


ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಸಂಪರ್ಯವೆ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಭ್ಯತೆ ಎಂಬವು 
ಇವರ ಕೈವಾಡಕ್ಕೆ ಕಾಯ್ದ ಕೈಯೊಳಗಿನ ಮೇಣದಂತಿದ್ದವು. ಇದೇ ಅವರ 
ತಂದೆಯವರ ಅಭಿಲಾಷೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಅವರ ಈ ಅಭಿಲಾಸೆಯು ಸಂಪೂರ್ಲ 
ನಾಗಿಯೆ ಸಫಲವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ಮರಳಿ ಬಂದಾಗ, ಆಯ್‌. ಸಿ. ಎಸ್‌. ಪರೀಕ್ಷೆಯ ನಂತರ ಪ್ರೊಬೇಶನರ ಇದ್ದಾಗ 
ಕಲಿಯಲೇಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಹರಕುಮುರಕು ಬಂಗಾಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇನ್ನಾವ 
ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಯೂ ಅವರಿಗೆ ಬರುತಿರಲಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ ಜೀನನದ 
ಇಲ್ಲವೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಾತಂತೂ ದೂರವೆ ಉಳಿಯಿತು. ಅದೇನೇ ಇರಲಿ, 
ಇಂಗ್ಲಂದದಲ್ಲಿಯ ಅವರ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ್ಯಅವರಿಗೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಿಚಾರಪ್ರಣಾಲಿ, 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜೀವನರೀತಿ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಭ್ಯತೆ ಇವು ದೃಢಮೂಲವಾಗಿ 
ಹೋಗಿದ್ದವು. ಅವರ ಕಾಲದ ಒಳ್ಳೆ ಸುಸಂಪನ್ನ ಧೀಮಂತನೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಯಾವ 
ಐರೋಪ್ಯನನ್ನೂ ಸರಿಗಟ್ಟಿ ಬಲ್ಲಷ್ಟು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯತೆಯು ಅವರಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನಿಷಯ 
ದಲ್ಲೂ ಅಳವಟ್ಟು ಹೋಗಿತ್ತು. ಈ ಬಗೆಯ ತನ್ಮಯತೆಯ ಮೂಲಕವೆ ಅವರ 
ಪಾರದರೃಕ ದೂರದೃಷ್ಟಿಗೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಭ್ಯತೆಯ ಛಿದ್ರಗಳೆಲ್ಲವೂ ತೆರೆದು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಂಡವು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ-ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು, ಸಂಘಟನಾಸಾಮಕ್ಶ್ಚ್ಯ 
ವನ್ನು, ಶಿಸ್ತಿನ ಮಹತ್ವವನ್ನು, ಭವ್ಯವೂ ಬೃಹತ್ತರವೂ ಜಟಿಲವೂ ಆದ ಆ ಸಭ್ಯ 
ತೆಯ ರಚನೆಯನ್ನು ಅವರು ತುಂಬ ಮೆಚ್ಚಿ ಹೊಗಳಿದ್ದಾರೇನೊ ನಿಜ; ಆದರೆ 
ತಿಳಿನಿನ ತವುರಾದ ಆತ್ಮತತ್ತೃದ ವಿಷಯಕ್ಕಿದ್ದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಕೊರತೆಯ ಅರಿವ್ರು 
ಹಾಗೂ ಮಾನವಕುಲವು ನಿಕಾಸಕ್ರಮುದ ಮುಂದಿನ ಹಂತಕ್ಕೆ ಹತ್ತಬೇಕಾದರೆ 
ಅವರಿಗೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವನಿಸಿದ ಉನ್ನತ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು ಪಾಶ್ತಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ತೀರ ವಿರಲವೆಂಬ 
ಅರಿವು ಅವರಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಇತ್ತು. ಅವರದು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಹಾನುಭೂತಿಪರ 
ವೃತ್ತಿ, ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಸ್ವಭಾವ, ವ್ಯಾಪಕವಾದ ದೃಷ್ಟಿ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪಾಶ್ಚ್ವಾತ್ಯವೆನಿಸಿಕೊಂಬ ಯಾವುದನ್ನೂ ಅವರು ಎಂದೂ ನಿರಾಕರಿಸದ ಅಥವಾ 
ಅಗ್ರಾಹೈನನ್ನದೆ ಇದ್ದರಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೆರಡೂ ಸಮ- 
ನ್ವಯಗೊಳ್ಳುವದು ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು 
ತಾತ್ಪೂರ್ತಿಕವಾಗಿ ಬಜೋದೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದಾಗ, ಅಲ್ಲ ಅವರಿಗೆ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಪರಂಪರೆ 
ಯನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಲು ಸಾಕಷ್ಟು 
ಸಂಧಿಯು ದೊರಕಿತು. ಈ ಅಭ್ಯಾಸ ಮೂಲಕವಾಗಿಯ ಮುಂದೆ ಅವರು 
ಸಮನ್ವಯಪರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದರು; ಈ ದೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲಕವೆ 
ಪೌರ್ಹಾತ್ಯ-ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯವೆಂಬುದರ ನೆೌಲ್ಯವನ್ನು ಜನರು ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ 
ಅರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 


೪೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಬಡೋದೆಯೆಂದರೆ ಆಗ ಗುಜರಾಥದಲ್ಲಿಯ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಥಾ ನವೊಂದರ 
ಸುಂದರ ರಾಜಧಾನಿ. ಪ್ರಗತಿಪರರೆಂದು ಹೆಸರಾದ ಸಯಾಜಿರಾನ ಗಾಯಕವಾಡ 
ಮಹಾರಾಜರು ಅದನ್ನಾಳುವ ಪ್ರಭು ಎಂಬ ಹೆಮ್ಮೆ ಅದಕ್ಕೆ. ಇಂದಿನ ಅರ್ಧದ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವನೆಂಬುದು ಒಂದುಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಆಗ ಕೇವಲ ಕನಸಿನ ಮಾತಾಗಿತ್ತು. 
ಎಂದ ಮೇಲೆ, ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾ ನವಾಗಿಯೂ ಸರ್ನತಂತ್ರಸ್ತತಂತ್ರ 
ನಾಗಿಯೂ ಮೆರೆಯುವ ಮಹಾರಾಜನಿಗೆ ಆಗರವಾಗಿದ್ದ ಇಂಥ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವುಂಟೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಎದೆಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲನೆ? ಆಗಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೀ ಸಂಸ್ಥ ನಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅವುಗಳ ಅಧಿಪತಿಗಳೆಂಬನರು, ನಿಶ್ಚೇತನ 
ಗೊಳಿಸುವ, ಪ್ರಾಣವನ್ನೆ ಹಿಂಡುವ, ಬ್ರಿಟಿಶರ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ 
4 ರೆಸಿಡೆಂಟಿ? ನೆಂಬ ಆಂಗ್ಲ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಕೈಗೊಂಬೆಗಳಾಗಿ ಕುಣಿಯುತಿದ್ದರೆಂಬ 
ಮಾತು ಬೇರೆ. ಇಂಥ ನಿರುತ್ಸಾಹದ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ ಪ್ರಜೆ 


ಭ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತ ಅವರ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಹವಣಿಸುವ ಕೆಲ ಸಂಸ್ಥುನಿಕರು ತೀರ 
ನಿರಲವಾದರೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತಿದ್ದರು. ಅಂಥ ಪ್ರಬುದ್ದ ನಿರ್ಬೀಶ 


ಸಂಸ್ಸಾನಿಕರಲ್ಲಿ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಸಯಾಜಿರಾಯರು ಪ್ರಮುಖರು. ಅವರು 
ಸ್ವತಃ ಒಳ್ಳೆ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರು; ದೇಶದೇಶಾಂತರಗಳನ್ನು ಸುತ್ತಿ ಅನುಭವ ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡವರು, ಉತ್ತಮ ರಾಜ್ಯಭಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ ಪ್ರಜೆಗಳು 
ಸುಶಿಕ್ಷಿತರು ಗಬೇಕಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನರು ತುಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆವಸಿದವರು. 
ಅವರು ಅನೇಕ ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ತಂದರು, ಶಿಕ್ಷಣದ ಸೌಕರ್ಯವನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸಿದರು, ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ಪ್ರಸಾರವನ್ನು ಕೈ ಕೊಂಡರು, ಕಲುಭುವನವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು, ಹಿಂದುಳಿದವರ ಹಾಗೂ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳ ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯಾಸ 
ಪಟ್ಟಿರು, ಕಾರ್ಯ ಕ್ಷಮ ಯೋಗ್ಯತಾಸಂಪನ್ನ ಜನರ ಬೆಲೆಯು ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿತ್ತು. 
ನಿದೇಶೀಯ ಶಿಕ್ಷಣದ ಮಹತ್ವವು ಅವರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ತಮ್ಮ 
ದಿವಾಣರನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಳ್ಳು ವದರಲ್ಲಿ ಅವರು ತುಂಬ ಜುಾಗರೂಕರಂಗಿರು 
ತಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ ಈ ಪ್ರಗತಿಪರ ದೃಷ್ಟಿಯ ಫಲವಾಗಿಯೆ ಅನರು ಇಂಗ್ಲಂಡ 
ದಲ್ಲಿ ನಿ. ಕಾಟನ್‌ರಿಂದ ಅರಿಯುತ್ತಲೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾನದ 
ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರ್ರಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೂ ಈ ಸ್ಥಳವು 
ತುಂಬ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಿ ಅವರ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲನೆನಿಸಿಕು; ತಮ್ಮ ನಿತ್ಯದ 
ಅಧಿಕಾರ-ನಿಯೋಗದ ಜೊತೆಗೂ ಇನ್ನುಳಿದ ಕಾರ್ಯ ಕಲಾಪಗಳ ಜೊತೆಗೂ ಬಹು 
ಮುಖವೂ ನಿಶಾಲವೂ ಆದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಚಯಿಸುನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅವರು ಉದ್ಯುಕ್ತ ರಾದರು. 
ಶ್ರೀ ದಿನೇಂದ್ರಕುಮಾರ ರಾಯ ಎಂಬವರು ತನ್ಮು «ಅರವಿಂದ ಪ್ರಸಂಗ? ಎಂಬ 


ಅಮೋಸು ಸಿದ್ದತೆ ೪೭ 


ಬಂಗಾಲಿ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ “ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ ಸಂಚಯನ ಆಗ ಅನರ ಜೀವನದ 
ಏಕಮಾತ್ರ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿತ್ತು” ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಬಡೋದಾ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ತಿಂಗಳ ೨೦೦ ರೂ. ಸಂಬಳದ ಮೇಲೆ ನಿಯುಕ್ತರಾಗಿಿ, *ರೆನೆ ನ್ಯೂ ಸೆಟ್ಲಮೆಂರ್ಟ? 
ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಉಮೇದವಾರರಾಗಿದ್ದರು; ಆ ಮೇಲೆ ಕೆಲ ಕಾಲ 4 ಸ್ಟಾಂಪ್ಸ ಎಂಡ್‌ 
ರೆವೆನ್ಯೂ” ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದರು. ಕೆಲ ಕಾಲ *ಸೆಕ್ರೆಜೀರಿಯೆಟ್‌ » 
ಕಚೇರಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಗದಪತ್ರಗಳನ್ನು ದಾಟಿಸುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿಯೂ ವರದಿಗಳನ್ನು 
ಬರೆಯುವದರಲ್ಲಿಯೂ ತೊಡಗಿಕೊಂದಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಬರಬರುತ್ತ ನಿದ್ಯಾನಿಷಯಕ 
ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾಪನ ನಿಷಯಕ ಕಾರ್ಯದತ್ತ ಆಕರ್ಷಿತರುದರು; ಅರ್ಥಾತ್‌ ಆ 
ಕೆಲಸವು ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ಸಲಿಗೆಯದೆಂದೆನಿಸಿತು. ಅವರು ಮೊದಲು ಕಾಲೇಜದಲ್ಲಿ 
ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಲೆಕ್ಟರರೆಂದು ಕೆಲಸ ಪ್ರಾರಂಭಿಸ್ತಿ ಒಡನೆಯೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪ್ರೊಫೆಸರರೆಂಬ 
ಹುದ್ದೆಯನ್ನು ವಹಿಸಿದರು. ಕೊನೆಗೆ೧೯೦೬ ರಲ್ಲಿ ಕಲಕತ್ತೆಗೆ ತೆರಳುನಾಗ ಆಗ 
ತಾನೆ ಬಡೋದಾ ಕಾಲೇಜದ ಮ್ರಾಯಿಸ" ಪ್ರಿನ್ಸಿಸಾಲರೆಂದು ನಿಯುಕ್ತರಾಗಿದ್ದರು. 
ಆಗ ಅವರ ಮಾಸಿಕ ವೇತನವು ೭೫೦ ರೂ. ಇತ್ತು. ಅವರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮಹಾ 
ರಾಜರ ಮಮತೆ-ಮೆಚ್ಚುಗೆಗಳು ಎಸ್ಟಿದ್ದನೆಂಬುದು ಸ್ವಯಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಸಂಸ್ಥಾನದ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ಗುಪ್ತ ಕಾಗದಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಸಡಿಸಿಕೊಡುವ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಆಗಾಗ ಅವರಿಗೇ ಒಪ್ಪಿಸಲಾಗುತಿತ್ತು. ಎಷ್ಟೋ ಸಲವಂತೂ ಮಹಾ 
ರಾಜರ ತೀರ ಖಾಸಗಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಜಿನ್ನನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುತಿತ್ತು. 
ಅವರ ಏಕಾಂಶಪ್ರಿಯತ್ಕೆ ಸಲಿಗೆಯನ್ಸರಿಯದ ಅವರ ಮುಖಹಿೀನ ಸ್ವಭಾವ ಇವು 
ಗಳ ಮೂಲಳನೂ ಕೃತಾರ್ಥ ರಾಜಭೃತ್ಯನಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದ 
ಕೆಲವೊಂದು ನಿಶೇಷ ಅರ್ಹತೆಗಳು ಅವರ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೆ ಇರದ ಮೂಲಕವೂ 
ಈ ದರ್ಬಾರಿ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಏಳಿಗೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆಂದೂ 
ಮಿಡುಕುಂಬಾಗಲಿಲ್ಲ. ಎಷ್ಟೋ ಸಲನಂತೂ ಅವರು ರುಜಭೋಜನಗಳಿಗೆ ಸಹ 
ಹೋಗುತಿರಲಿಲ್ಲ; ಯಾವುದೋ ವಿಶೇಷ ಕಾರ್ಯವೊಂದು ತಮಗಾಗಿ ಕಾದಿದೆ 
ಯೆಂದು ತೋರಿದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ರಾಜಭೋಜನದ ಪಂಕ್ತಿಲಾಭ 
ಪಡೆಯುತಿದ್ದರು. ಅಪ್ರತಿನುನೂ ತೇಜಸ್ತಿಯೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಷಮನೂ ಆದ ತಮ್ಮ 
ಈ ಅಧಿಕಾರಿಯ ನ್ಯೂನತೆ ಏನೆಂಬುದು ಮಹಾರಾಜರಿಗೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಗೊತ್ತಾಗಲು ಅವರು ಶೀ ಅರವಿಂದರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಹಾದಿಯನ್ನೆ ಅನುಸರಿಸಲು 
ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರು; ನಿದ್ಯಾನಿಭಾಗದಲ್ಲಯ ಅವರನ್ನು ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ 
ಇರಗೊಟ್ಟರು. ಅವರು ತಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೂ ಸಹಾಧ್ಯಾಹಕರಿಗೂ ಅತಿ 


ಪ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದರು ; ಅವರು ಇದಕ್ಕೂ ವಿಸ್ತಾರದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕ್ಷುಬ್ದ ಕಾರ್ಯರಂಗದಲ್ಲಿ 


೪೮ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಕಾಲಿಕ್ಕಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಮೈ ದೆಗೆಯುವವರೆಗೆ ಅವರೆಲ್ಲರ ಸುಮಧುರ ಸ್ನೇಹಾದರಗಳಿಗೆ 
ಪಾತ್ರರಾಗಿದ್ದರು. 

ಮೇಲ್ಯಾಣಿಸಿದ ಅಧಿಕಾರಜೀವನನನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುತಿರುವಂತೆ ಕಂಡರೂ ಒಳಗೊಳೆಗೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಅಂತಃ 
ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನೇ, ತಮ್ಮ ಸ್ಮಭಾವಸ್ಹಧರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತಿದ್ದರು. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯದ ಅಂತರ್ಭೂತ ಸಾರಸತ್ತ್ವೃವನ್ನೇ ನಿಷ್ಕುರತೆಯಿಂದ 
ಶೋಧಿಸಿ ತೆಗೆಯುವ ವಿಧಾನವೆಂದು ಇದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಕೇವಲ 
ನಾಮ-ರೂಪಗಳಿಂದ, ಬರಿ ತೋರಿಕೆಗಳಿಂದ, ಬಾಹ್ಯೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಅವರಿಗೆಂದೂ ಸಮಾಧಾನನೆನಿಸುತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಸಂಗತಿಯ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಕೈಯಿಕ್ಕುವರು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಭ್ಯ ತೆಯ 
ಮೂಲಭೂತ ಉಗಮಾಗರಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ಚಿತ್ರವು ಅನರ ಕಣ್ಣೆ ದರಿಗಿದ್ದಿ ತಲ್ಲದೆ pe 
ಏನನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತಿದೆಯೆಂಬುದರ ನಿಶ್ಚಿತ ಕಲ್ಪ ಷೆಯೂ ಅವರಿಗಿತ್ತು. ಪಗ 
ಅವರು ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಹರಂಪರಾ- 
ಗತವಾಗಿ ಸಾಗಿ ಬಂದ ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಹೋದಧಿಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ 
ಮೀಯಲು ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿ ಆ ಜೀವನವನ್ನು, ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು, ಸದಾ ಸಜೀವ 
ವಾಗಿ ನವೋನವವಾಗಿ ನಳನಳಿಸುವಂತಿಟ್ಟಿ ಆ ಸನಾತನ ಸ್ಫೂ ರ್ತಿಯನ್ನು ಸೃತಃ 
ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಲು ಬಯಸಿದರು. ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತರನಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಹರಂಪರೆಯುಂಟೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಶುಂಬ SS ಹೀತು ದೇಶವು ಅಟ್ಲಾ ಸ್ರ ದ 
ರಾಜಕೀಯ ದಾಸ್ಯದಲ್ಲಿದೆಯಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ನೋವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿತು. 
ಅವರು ಈಗ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೆ ಇದ್ದ ಕಾರಣ, ಭಾರತವನ್ನು ಈ ದಾಸ್ಯಪಂಕದಲ್ಲಿ 
ನೂಕಿದ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಅಂತರ್ಭೂತ ಕಾರಣಗಳೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ಶೋಧಿಸತೊಡಗಿ 
ದರು. ಭಾರತದ ಲಕ್ಸಾನುಲತ್ಷ ಜನರ ಶೋಚನೀಯ ದಾರಿದ್ರ್ಯದ ಅರಿವು 
ಅವರಿಗಿತ್ತಾಗಿ, ಮೂಲತಃ ಈ ದಾರಿದ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದ ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ 
ಇನ್ನುಳಿದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ತವಕಿಸಿದರು. ಭಾರತೀಯ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಇನ್ನುಳಿದ ಅನಿಷ್ಟ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಮೇಲೆ ಬಹು ದೀರ್ಫ 
ಕಾಲದ ಧೂಳಿ ಮುಸುಕಿ ಜೀವನವನ್ನು ಮಸುಕು ಮಾಡಿದೆಯೆಂಬುದು ಅವರಿಗೆ 
ತಿಳಿದು ಬಂತು; ಮತ್ತು ಇದನ್ನು ಉಚ್ಛಾಟನಗೊಳಿಸಲು ಎತ್ತ ಸೊನ್ನೆಯನ್ನಿಕ್ಕ 
ಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ತುಡುಕತೊದಗಿದರು. “ಅದಕೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ `ುಗಿಲಾಗಿ ಅವರು 
ಹುಡುಕತೊಡಗಿದುದು ನಿಜ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು, ಸರ್ವಾಂತರ್ಗ ತವಾದ ಆತ್ಮವನ್ನು, 
ಸರ್ವವ್ಯಾನಿಯಾದ ಸಶ್ವದರ ಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಏಕಮೇನಾದ್ವಿ ತೀಯನಾದ 
ಆ ಸತ್‌ಸ್ವರೂಸವನ್ನು. ಈ ಸಂಶೋಧನೆಯೆ ಮಿಕ್ಶೆಲ್ಲವನ್ನೂ et ನಿಂತಿತು, 


ಅಮೋಘ ಸಿ ಸಿದ್ಧತೆ ೪೯ 


ಎಷ್ಟೋ ಸಲವಂತೂ ಅವರು ಇನ್ನುಳಿದ ಅನ್ನೇಷಣಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿದಂತೆ ಭಾಸ 
ವಾಗುತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಾಗೆಂದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಮುತ್ತಿಗೆ, ಕವಲು ಕವಲಾಗಿ 
ನಾಲ್ಕೂ ನಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಸುತ್ತುವರಿವ ಮುತ್ತಿಗೆ ಅವರು ಅದಾವ ಅನ್ರೇಷಣದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದರೂ ಅದು ತಮ್ಮನ್ನು ಕೇಂದ್ರಸ್ಥ ಸತ್ಯದತ್ತಲೇ ಕರೆದೊಯ್ಯುವದೆಂದು 
ಅವರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು; ಆ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನವ್ರ ಒಮ್ಮೆ ಆಗಿಹೋದರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ 
ದರ ಜ್ಞಾನವು ತಾನಾಗಿ ಆಗಿ ಹೋಗುವದು. «ಯಸ್ಮಿನ್‌ ವಿಚ್ಞಾತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ 
ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ?. ಹೀಗೆ ಅವರ ಜೀವನಪ್ರವಾಹವು ಇಬ್ಬಗೆಯಾಗಿ ಹರಿಯ 
ತೊಡಗಿತು. ಒಂದು ಬಹಿರ್ಮುಖವಾದುದ್ದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವಂತಹದು -.- 
ಅದೆಂದರೆ ಅವರ ಅಧಿಕಾರಜೀವನ ಹಾಗೂ ಬಹುಮುಖ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಇನ್ನಿತರ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜೀವನ. ಅವರ ಜೀವನದ ಇನ್ನೊಂದು 
ಪ್ರವಾಹ ಗುಪ್ತಗಾನಿಯಾದುದು ಮತ್ತು ಪ್ರಬಲವಾದುದು; ಅದು ತನ್ನ 
ಗುರಿಯತ್ತ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ವೇಗದಿಂದ ಸಾಗಿದಂತಹದು; ಅದು ಹೆರವರ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣಿಸದು; ಆದರೆ ಅದುವೆ ನಿಜ ಅರವಿಂದರನ್ನು ತನ್ನ ವಕ್ತದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅಸ ಲಿತವಾಗಿ 
ಅನುದಿನವೂ ತೇಲಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಅವರನ್ನು «ಯೋಗೇಶ್ವರ? ತ ಸದಕ್ಕೆ 
ಮುಟ್ಟಿಸಿತು. 

ಇವರ ಈ ಮಹಾ ಅನ್ವೇಷಣಕ್ಕೆ, ಜಗದ ಉತ್ಪತ್ತಿ- -ಸ್ಲಿತಿಗಳ ಕಾರಣವನ್ನು 
ತಿಳಿಯ ಬೇಕೆಂಬ ಬೌದ್ದಿಕ ನಿಷಾಸೆ ಮಾತ್ರವೆಂದು ಸ ಪ್ಸಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗದು. 
ಸರ್ವಥಾ ಆ ಬಗೆಯ ಪಿಪೂಸೆ ಅನರಿಗೆ ಇರಲಿ. ಅವರು ಸತ್ಯದ ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು 
ಶಮ್ಮ ಸಮಸ್ತ ಜೀವಿತದ ಸತ್ತ ದಿಂದ ತಮ್ಮ ಇರವನ್ನೆ ಸಣಕ್ಕಿ ಟ್ಟು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಆ ಅನ್ಚೇಷಣವು, ತತ್ತ ಜ್ಞಾನಿಯ ವಿಶ್ವ ವಿಷಯಕ ಕೇವಲ ಬೌದ್ದಿಕ ಸಿದ್ದಾ ಂತಡ 
ಮಾದರಿಯದಲ್ಲ. ಅನು ತನ್ನ ಆರಾಧ್ಯ; ದೈನತದ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಭಕ್ತನ ನಿಪಾಸೆ; 
ಅದು ನರನು ಸಹರಾ ನಡೆಸಿದ ಜ.೫2 ಅದು "ಕೇವಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಮುಕ್ತಿಗಾಗಲಿನಿರ್ವಾಣಕ್ಕಾಗಿಯಾಗಲಿ ಇದ್ದುದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಇದ್ದುದು, ಆ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರಕಟಸಡಿಸಿದಂತೆ ಅಖಿಲ ಮನುಕುಲದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ, ವಿಕಾಸ 
ಕ್ರಮದ ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆಗಾಗ್ಗಿ ಈ ಭೂಲೋಕದ ಸಮಸ್ತ ಮಾನವಜೀವನವನ್ನೆ 
ದಿವ್ಯ ವಾಗಿ ಮಾರ ೈಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ. 

ಅವರ ಅಮೋಘ ಸಿದ ತೆಯನ್ನು ನಾವು ಈ ದ )ಸ್ಲಿಕೋನದಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸ 
ಬೇಕು. ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ೧೩ ವರುಷಗಳ ಅನರ ಜೀವಿತವು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಕಾರ್ಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಇನ್ನುಳಿದ ನಾನಾ ಚಟುವಬಕೆಗಳಿಂದ ತುಂಬಿತ್ತೇನೊ 
ನಿಜ ಆದರೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧನದ ಗುಪ್ತಪ್ರವಾಹನೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಹರಿಯುವ 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ಪ್ರವಾಹವಾಗಿತ್ತು. ಅವರ ರಾಜಕಾರಣ-ದೇಶಭಕ್ತಿಗಳು ಸಹ 
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ಅವರ ಆ ಸಾಧನದ ರೂಪಗಳಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಈ ಸಂಗತಿಯು ಒಡೆದು 
ಕಾಣಬೇಕಾದರೆ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಹಿಡಿಯಿತು ಅಷ್ಟೇ. ಅವರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ರಾಜ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಅಡಿಯಿಡುವ ಬಹು ಪೂರೈದಲ್ಲಿಯೆ ಈ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅವರ 
ಮನವನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿ ಆನರಿಸಿಕೊಂಡುಜಿಟ್ಟತ್ತು. ಅವರ ದೇಶಭಕ್ತಿಯೂ ರಾಜ 
ಕಾರಣವೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಪೃತವಾಗಿದ್ದವು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ವಿಚಾರ 
ಧಾರೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಅವರ ಜೀವನಧಾರೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯನ್ನು ಕಡೆಗಣಿ 
ಸುವದೆಂದರೆ ಅವರ ಸತ್ತ್ವದ ಸಾರಸರ್ದಸ್ವವನ್ನೆ ಕಡೆಗಣಿಸಿದಂತೆ. 

ಇನ್ನು, ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಕೈಕೊಂಡ ಚಟುವಟಕೆಗಳೇನ್ಕು 
ಬೆಂಬತ್ತಿದ ಗುರಿಗಳಾವುವು ಎಂಬುದನ್ನಷ್ಟು ಈಗ ನೋಡುವಾ. ಅಲ್ಲಿಯ ಅವರ 
ಜೀವಿತವೆಂದರೆ, "ಸಂಸ್ಥಾನದ ಸೇವೆ, ಆಳವಾದ ಅಭ್ಯಾಸ, ಗುಪ್ತಸ್ವರೂಹದ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಚಟುವಟಿಕೆ, ದಿನ ಕಳೆದಂತೆ ಉಗ್ರವಾಗಿ ಸ್ಫುಟವಾಗುತ್ತ ಸಾಗಿದ ಅವರ 
ಸಾಧನೆ ಹಾಗೂ ಅವರ ಕುಟುಂಬಜೀವನ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಹೇಳಬಹುದು, 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಅವರು ತಮ್ಮ ಸಮಯದ ಬಹುಭಾಗವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದ 
ಹಾಗೂ ಇತರ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಕಲಿಯುವದರಲ್ಲಿ ಕಳೆದರು. ಭಾಷಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಸಹಜಪಟುತ್ತನೆ ಇತ್ತೆಂದು ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ. ಕೌಲೆತ್ತಿ ನಂತೆ ಶಲೆ ಹಾಕುವಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಬಂಗಾಲಿಯನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಲಿಯಲು ಮೊದಲಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಈ ಕಲಿಕ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಯತ್ಸದಿಂದಲೆ ಸಾಗಿತ್ತಾದರೂ ೧೮೯೮ರಲ್ಲಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ನೆರವ್ರ ನೀಡಲು ದಿನೇಂದ್ರ 
ಬಾಬುಗಳ ಸಲಹೆ ಕೋರಲಾಯ್ತು ; ವಿಶೇಷತಃ ಬಂಗಾಲಿಯ ಶುದ್ಧ ಉಚ್ಚಾರದ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಅದರ ಪ್ರಚಲಿತ ಗಾದೆ-ನಾಣ್ಲುಡಿಗಳ ನಿಷಯದಭಿ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ. ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ನಿಶೇಷ ಪರಿಣಾಮಮಾಡಿದ ಲೇಖಕರೆಂದರೆ 
ಇಬ್ಬರು; ಒಬ್ಬರು ಅರ್ವಾಚೀನ ವಂಗಕಾವ್ಯದ ಪುರಸ್ಕರ್ತರಾದ ಮಾಯ್ಯರ್ಲ 
ಮಧುಸೂದನ ದತ್ತರು, ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಂಗ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರೂ ನಿಖ್ಯಾತ 
ಗದ್ಯಲೇಖಕರೂ ಆದ ಬಂಕಿಮಚಂದ್ರರು. ದತ್ತರಿಗೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಸಲ್ಲಿಸಿದ 
ಗೌರವವು ಅವರ ಒಂದು ದ್ವಿಪದಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ : 


೬ “ ಕಾವ್ಕಸ್ಫೂರ್ತಿಯನಿತ್ತನು ಕನಿ ಕೌಶಲದಲಿ ನಂಗಕ್ಕೆ | 
ದಿವ್ಯ ಸ್ಪರ್ಶದಿ ವಂಗ ವಾಣಿಯದು ಮುಟ್ಟಿತು ಶ್ಶ೦ಗಕ್ಕೆ» ॥ 
ಗದ್ಯದ ಪ್ರಭು ಬಂಕಿಮರ ಬರೆಹಗಳನ್ನೂ ಅವರು ಅಸ್ಟೇ ಮೆಚ್ಚಿದ್ದರು. 
+ "0001 who 1156 with skill inspired did teach 
Greatness to our divine Bengali Speech. . ,' 


ಅನೋಹಫಘ ಸಿದ್ಧತೆ ೫೧ 


* ಸುಂದರ ಹೃದಯದ ಮಂದಾರದಿ ಮರುಭೂಮಿಯ ಚಿತ್ತಿದನು | 
ಎಂದೂ ನುಡಿಸದೆ ಮಧುಮಯ ಗದ್ಯದ ಸ್ವರವನ್ನೆತ್ತಿದನು?' ॥ 


ಪುಣೆಯ " ಇಂದುಪ್ರಕಾಶ > ಎಂಬ ಆಂಗ್ಲ-ಮರಾಠಿ ನಿಯತಕಾಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವರು ೧೮೯೪ ರಷ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬಂಕಿಮಚಂದ್ರರ ಬಗ್ಗೆ ಅಭ್ಯಾಸಪೂರ್ಲ ಲೇಖಮಾಲೆ 
ಯನ್ನು ಸಹ ಬರೆದರು. ದಿನೇಂದ್ರಬಾಬುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಒಂದು ವರುಷದ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ೧೮೯೮೨೯೯ ರಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಲಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಚೆನ್ಕುಗಿ ಕಲಿತು 
ಕೊಂಡರು, ಮುಂದೆ೧೯೦೯ ರಲ್ಲಿ ಅವರು " ಧರ್ಮ? ಎಂಬ ಬಂಗಾಲಿ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕವನ್ನು 
ನಡೆಸಲು ಸಮರ್ಧರಂದರು ಹಾಗು ಆ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ ಲೇಖನಗಳ ಬಹುಭಾಗ 
ವನ್ನು ಸ್ವತಃ ತಾವೇ ಬರೆಯುತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಬಂಗಾಲಿಗಿಂತ ಅವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಭಾಷಾಪ್ರಭುತ್ವವೆ ಎಂದಿಗಾದರೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿತ್ತೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲೇಬೇಕು! 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಲಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ನಿಚಾರ ಸಹ 
ಸಹಸಾ ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸುಳಿಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಅನರು ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಷೆಯೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತ. 
ಭಾರತೀಯ ಮೂಲ ನಿಚಾರಪರಂಪರೆ- ಸಂಸ್ಕೃತಿ -ತತ್ತಜ್ಞಾನಗಳ ಉಗನುವನ್ನು 
ಅರಿತು ಕೊಳ್ಳಲು ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಬೃಹತ್‌ ಭಾಷೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯ 
ವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಅಭ್ಯಾಸವ್ರ ಗಂಭೀರವಾಗಿತ್ತಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ, ಅದು ಸತತವೂ ಸಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರಾಚೀನತಮವೂ ಅತ್ಯಂತ ವೈಭವಸಂಪನ್ಸವೂ 
ಆದ ಈ ಭಾಷೆಯ ಭಾಂಡಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ರತ್ನಪ್ರಭೆಯ ಪರಿಣಾಮವು ಅವರಲ್ಲಿ 
ಎಂದೂ ಮಾಜದಂತಿತ್ತು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ 
ಗೀತೆಯೂ ಅವರ ಮಾರ್ಲ್ನದರ್ಕಕ ಪಂರಾಯಣಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಅವರು 
ಭಾರತೀಯ ವಿಚಾರ ಚರ್ರಯನ್ನು ಕುರಿತು ಅಥವಾ ಭಾರತೀಯ ಮೂಲಭೂತ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆಯಶೊಡಗಿದರೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಕತ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಗಳ್ಳು 
ಅವತರಣಿಕೆಗಳು, ಮಹತ್ವದ ಜಬೀಜಶಬ್ದಗಳು ತಾವಾಗಿ ಅವರಿಗೂ 
" ಗೊತ್ತಾಗದಂತೆ? ಅನರ ಲೆಕ್ಕಣಿಕೆಯ ತುದಿಗೆ ಜಾರಿ ಬರುತಿದ್ದವ್ರ. 
ಕ್ರತು, ಯತ್ತ ಸ್ವಭಾವ್ಯ ಸ್ವಧರ್ಮ ಈ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾಪಕ ವ್ಯಂಜಕಾರ್ದದ ಕೆಲ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಪದಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಅಥನಾ ಕೇವಲ ಭಾಷಾಂತರದಿಂದ 
ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವದು ದುಸ್ತರವಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ಇಂತಹ 


ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಇಂಗಿತವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಅವರು ಸದಾ 


+ ‘He sowed the desort with ruddy-hcarted rose, 
The swectest voice that ever spoke in prose ' 


೫೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಕೂಲಂಕಷ ನಿವರಣೆಯನ್ಸೆ ಕೊಡುತಿದ್ದರು. ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಅಭ್ಯಾಸವು 
ಕೇವಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಇಲ್ಲವೆ ತತ್ತ್ವ ವಿಷಯಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗಷ್ಟೇ ಪರಿಮಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ನೇದ ಉಪನಿಷತ್ತು -ಗೀತೆ-ಮನುಸ್ಮೃತಿಗಳಷ್ಟೆ ಕಾಲಿದಾಸ-ಭವಭೂತಿಯರ ಕೃತಿ 
ಗಳೂ ರಾಮಾಯಣ-ಮಹಾಭಾರತಗಳೂ ಅವರಿಗೆ ಅಂಗೈನೆಲ್ಲಿಯಾಗಿ ಹೋಗಿ 
ದ್ಹವು. ಭಾರತೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನಿಚಾರಧಾರೆಯ ಹಾಗೂ ಅದರ ನಾನಾಮುಖ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಅವರು ಮಾದಿದ ಗುಣಗಾನವೂ ಸಮರ್ಲನೆಯೂ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ ಕಡ ತಂದಂತಹದೂ ಅಲ್ಲ, ಇಲ್ಲವೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಪದಿನುಡಿಯೂ 
ಅಲ್ಲ. ಮಹಾನ್‌ ಮಹಾನ್‌ ಹುಹಿಮುನಿಗಳು, ಸಾಹಿತ್ಯಕರು ತಮ್ಮ ಅಂತಃ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಅಂತರ್‌ ಜ್ಞಾನದ ಅನುಭನದಿಂದಲೂ ಬರೆದಿಟ್ಟುದನೆಲ್ಲ ಆಕಲನ 
ಮಾಡಿಕೊಂದ ಜ್ಞಾನದ ಖನಿಯಿಂದ ಅದು ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿ ಪುಟಿದು ಬಂದಿದೆ. 
ಅನೇಕಾನೇಕ ಯಕ್ಕುಗಳಿಗೂ ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಉಪನಿಸತ್ತಿಗೂ ಗೀತೆಗೂ ಬಕೆದ 
ಅವರ ಶುದ್ಧ ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಅವರ ಅಪಾರ ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ ; 
ಅಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರಾಚೀನ ನಿಚಾರರೋಕದ ಮೂಲನನ್ನೆ ಸೇರಿ ಆಲೋಡನ ಮಾಡ 
ಬಲ್ಲ ಅವರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೂ ಹಾಗೂ ಅದರ ಸಾರಸತ್ವ್ವವನೆಲ್ಲ ಹೀರಿ ಸುಸ್ಪಷ್ಟ, 
ವೇಧಕ ಆಂಗ್ಲಪದಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿರಿಸಬಲ್ಲ ಅನರ ಪ್ರತಿಭೆಗೂ ಆ 
ಭಾಷ್ಕಗಳೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. 
ಅನರು ಕಲಿಯ ಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಇನ್ನೆರಡು ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳೆಂದರೆ 
ಮರಾಠಿ ಮತ್ತು ಗುಜರಾಧಿ. ಇವೆರಡೂ ಬಡೋದೆಯ ಸಂಸ್ಥಾ ನಭಾಷಗಳಾಗಿ ಆ 
ಸರಕಾರದಿಂದ ಮನ್ನಣೆ ಸಡೆದವ್ರಗಳು. ಈ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಸೀಮೆಯೆಲ್ಲ ಗುಜರಾಥಿ 
ಯನ್ನಾ ಡುವವರದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಆಳುವ ರಾಜಭಾಸೆ ಮರಾಠಿಯಾಗಿತ್ತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಇನರಡೂ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಅಷ್ಟೇ ಮಾನ-ಮನ್ನಣೆ ಕೊಡ- 
ಲಾಗಿತ್ತು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಈ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಅಷ್ಟೊಂದು ಆಳವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ 
ದಂತೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವರ ಯಾವ ಬರೆಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಥ ಮಾತು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ; ಆ ಭಾಷೆಗಳ ಲೇಖಕರ ಬಗ್ಗೆ ಇವರು ಮಾಡುವ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು 
ಕೇವಲ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿನೆ. 
ಗ್ರೀಕ್‌ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ಭಾಷೆಗಳ ಅನರ ಅಭ್ಯಾಸವ್ರ ಆಗಲೂ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಗ್ರಂಥಭಾಂಡಾರವು ಆರೇಳು ಐರೋಪ್ಯ ಭಾಷೆಗಳ 
ಪುಸ್ತಕಗಳಿಂದ ತುಂಬಿತ್ತು. ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೆ ಗ್ರೀಕ್‌ 
ಮತ್ತು ಜರ್ಮನ್‌ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವೂ ಸಾಗಿತ್ತು. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ, 
ಅವರು ಆಸಕ್ತಿ ಶೋರದ ಹಾಗೂ ಆಲೋಚಿಸದಿದ್ದ ನಿಷಯಗಳೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಮುಂಬಯಿಯ ಎರಡು ದೊಡ್ಡ ಖ್ರುಸ್ತಕದಂಗಡಿಗಳಿಗೆ, ಹೊಸ ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳು 


ಅಮೋಸಫ ಸಿದ್ಧತೆ ೫ಷ್ಠಿ 


ಬಂದೊಡನೆಯೆ ತಪ್ಪದೆ ಸದಾ ತಿಳಿಸುತ್ತಿ ರಬೇಕೆಂದು ನಿಕ್ಚೇಶಿಸಿಜಿಟ್ಟಿದ್ದರು. 
ಆಂಗ್ಲ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನಿಗಳನ್ನು ಅಭ; ಸಿ ಸುವಷ್ಟೈ ಆಸ್ಲೆ- ಕುತೂಹಲಗಳಿಂದ 
ಹೋಮುರ, ಡಾಂಟೆ, ಹೊರೇಸ"ರ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಟದುತಿದ್ದರು. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ನಿದೇ 
ಶೀಯ ಅಭ್ಯಾಸ -ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳಿಗೆ ಅಳನಟ್ಟು ಹೋಗಿದ್ದ ಕ ಮೂಲತತ್ತಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಶ್ರೀ 23 ಮೇಲಿ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ಸೋಜಿಗವೆ ಸರಿ. 

ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಕೊಂಡಾಗಲೆ 
ಅನರು ತಮ್ಮ ಸಮಯದ ಕೆಲವೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಆೇಖನಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೂ 
ಪ್ರಕಟನಾಕಾರ್ಯಕ್ಯಾಗಿಯೂ ಮೀಸಲಿರಿಸಿದ್ದರು. ಅವರು ಇಂಗ್ಲಂದದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ 
ಬರೆದ ಕೆಲವು ಕವನಗಳನ್ನು ಬಡೋದೆಗೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ ನೊದಲ ಸಲ ಪ್ರಕಟಿಸ. 
ಲಾಯ್ತು. « ಮಾರ್ಟಿಲಾ ಗೀತಗಳು (Songs of 3111100118), ಎಂಬುದೇ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ರಕಟಗೊಂಡ ಅವರ ಪ್ರಥಮ ಕೃತಿ. ಭಾರತೀಯ ನಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತೂ ಅವರು ಎಷ್ಟೊ ಕವನಗಳನ್ನು ಬರೆದರು. ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯನಿರ್ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಹರಿದಾಡಿದ ಅಭಿಜಾತ ಗ್ರೀಕ್‌-ಲ್ಯಾಟನ್‌ 
ಸ್ವಾದವು ಬರಬರುತ್ತ ಮಾಯವಾಗಿ ಹೋಯಿತು. ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ಅವರ 
ಬರೆಹಗಳು ಸ್ಟ ತ್ರಿ ಪಡೆದುದು ಅಭಿಜಾತ ಗೀರ್ವಾಣವಾಣಿಯಿಂದ. ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರ” ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಜಿ ತುಳುಕುತ್ತಿರುವ ಜಃ 
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ಅವರ ಬರೆಹಗಳೂ ಪ್ರಕಟಿನೆಗಳೂ ಕೇವಲ ಸಾಶಿತ್ಯಕೃಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಪುಣೆಯ " ಇಂದುಪ್ರಕಾಶ ಕೈ ಅಗಸ್ಟ ೧೮೯೩ ರಿಂದ ಫುಬ್ರುವರಿ ೧೮೯೪ ರ 
ವರೆಗೆ ಬರೆದು ಕಳಿಸುತಿದ್ದ “ ಹಳೆಯದಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಹಣತೆಗಳು (Now Lamps 
for 011)? ಎಂಬ ಅವರ ಲೇಖಮಾಲೆ ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ್ದು. ಅದು, 
ಅಂದಿನ ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ಷಗೊಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಸ್ವಾನಲಂಬನ, ಸರಲತ್ಯೆ ಅಂತಃಸಾಮರ್ಥ್ವವರ್ಥನೆ, ಶೀಲಸಂವರ್ಧನೆ ಮೊದಲಾದ 
ವ್ರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅವರು ಬಹಳ ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟದ್ದಾರೆ. ಅಂದಿನ ಮನಾಳರ 
ಮುಂದಾಳ ನವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತ ಅದೆಂದರೆ ಕುರುಡನು ಶುರುಡನಿಗೆ ದಾರಿ 
ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಎಂದು ಉಡುಗೊಕೆ ಶೊಬ್ಬಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತದ ದಾಸ್ಯದ ವಿಷಮತೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಬ್ರಿಟಿಶರ ಅನ್ಯಾಯದ ಆಡಳಿತದಿಂದಲೂ ಉದ್ರೇಕಗೊಂಡು ಗಂಭೀರ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡತೊಡಗಿದ, ಮವಾಳರ ಸಿರ್ದೀರ್ಯ ರಾಜಕಾರಣದಿಂದ ಸಿಡಿನಿಡಿ 
ಗೊಂಡು ಬ್ರಿಟಿಶರ ಆಡಳಿತವನ್ಗೆ ಅಳಿದುಬಿಡಲು ಪಣತೊಟ್ಟ ತೀವ್ರ ಚಿತ್ತದ 


೫೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ತರುಣನೊಬ್ಬನು ತೀತ್ಷ್ಣ್ಯವಾದ ಕಟುಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ವಲಂತ ದೇಶಾಭಿಮಾನವನ್ನು 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಕವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದೇನು ಆಶ್ಚರ್ಯ? ಅವರು ರಾಜಸೇನೆಯಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಬಹಿರಂಗಕ್ಕೆ ಬರುವದು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಗುಪ್ತ 
ನಾಮದಿಂದಲೆ ಬರೆಯುತಿದ್ದರು. ಕೇಂಬ್ರಿಜದಲ್ಲಿ ಸಹಪಾಠಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಕೇಶವ 
ರಾನ ದೇಶಪಾಂಡೆಯವರು ತಮ್ಮ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ «ಇಂದುಪ್ರಕಾಶ ಕ್ಕಾಗಿ 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬೇಡಿದ ಮೇರೆಗೆ ಅವರು ಈ ಲೇಖಮಾಲೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರು. 

ಉಜ್ವಲ ದೇಶಭಕ್ತನ ಹೊ ಚೊಚ್ಚಲು ಬರೆಹೆಗಳು ದೊಡ್ಡ ಕ್ಷೋಭೆಯನ್ನೆ 
ಉಂಟುಮಾಡಿದವು. ತತ್ಸರಿಣಾಮನಾಗಿ ಮಹಾದೇವ ಗೋವಿಂದ ರಾನಡೆಯವರು 
« ಇಂದುಪ್ರಕಾಶ' ದ ಒಡೆಯರಿಗೆ ಬುದ್ದಿ ಹೇಳಿ, ಈ ಲೇಖಮಾಲೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ಜಿಡಬೇಕೆಂದೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸರಕಾರವು ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಹಾರಿಬಿದ್ದು 
ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೆ ಮುಗಿಸಿಬಿದಬಹುದೆಂದೂ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಟ್ಟರು. ಸಂಪಾದ 
ಕರ ಮುಖಾಂತರ ಬಂದ ಆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಒಡೆಯರ ಇಂಗಿತವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಶ್ರೀ 
ಅರವಿಂದರು ಆ ಲೇಖಮಾಲೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಿದಬೇಕಾಯ್ತು. ಅದೇ೧೮೯೪ ರಲ್ಲಿ 
ಕೆಲಕಾಲ ಕಳೆದ ಮೇಲೆ, ಬಂಕಿಮ-ಟಳಕ-ದಯಾನಂದರ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದ ಇವರ 
ಇನ್ನೊಂದು ಲೇಖಮಾಲೆಯಿಂದ ಈ ಮೂವರು ಮಹಾವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಇದ್ದ 
ಇವರ ವಿಚಾರಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾದವು. ಈ ಮೂವರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿದ್ರಿತ ಭಾರತವನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಲು ಸಾಕಷ್ಟು ದುಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಬಂಕಿಮರು ಬಂಗಾ. 
ಲಕ್ಕೆ ಸುಲಲಿತ ಗದ್ಯಶೈ ಲಿಯನ್ನು ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟು ಭಾರತವನ್ನು ಮಾತೃ- 
ಭಾವದಿಂದ ಕಾಣಲು ಜನತೆಗೆ ಕಲಿಸಿದರು. ಅವರ ನಾಮಾಂಕಿತ ಕಾದಂಬರಿ 
ಆನಂದಮಠ ”ದ ಅಂಗವಾಗಿದ್ದ ಅಮರ ಗೀತೆ “ವಂದೇ ಮಾತರಮ್‌, 
ಸ್ವದೇಶಿಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರತೀಕವಾಯ್ತು. ಅದು ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ 
ಪಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲರ ನಾಲಿಗೆಯ ಮೇಲೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಗೀತವಾಗಿ ನೆಲಿಸಿತು. ಇಂದು 
ರವೀಂದ್ರನಂಥರ " ಜನಗಣಮನ’ ದೊಂದಿಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಹ ರಾಷ್ಟ್ರಗೀತವಾಗಿರುವ 
ಮಾನನ್ರು ದೊರಕಿದೆ. 

ಅವರ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವೂ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರಕಟ 
ನೆಯೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅವರು ಸಾಧಿಸಿದ ಪ್ರಗತಿಯ 
ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ, " ಇಂದುಪ್ರಕಾಶ ಕೈ ಬರೆದ ಅವರ ಲೇಖನಗಳಿಂದ ಅವರ 
ದೇಶಭಕ್ತಿಯ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ನಿಚಾರಗಳ ಪರಿಚಯವು ನಮಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಅನರು ಅಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬ ವಾಚನಲೋಲರು. ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಎಂದೂ ಅಂಚೆಯಿಂದ _ಪಡೆಯುತಿರಲಿಲ್ಲನೆಂದೂ 
ಆದರೆ ಅವು ಬಹುಶಃ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಕಟ್ಟನಲ್ಲಿ ರೇಲ್ವೆ ಪಾರ್ಸಲ' ಮುಖಾಂತರನೆ 


ಅನೋಹಫ ಸಿದ್ಧತೆ ೫೫ 


ಬರುತಿದ್ದವೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅವರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಕಲ್ಲೆಣ್ಣೆಯ 
ದೀಪದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯರಾತ್ರಿ ಮೀರುವ ವರೆಗೂ ಓದುತಿದ್ದು ತಡವಾಗಿ ಏಳು. 
ತಿದ್ದರು. ಮುಂಜಾನೆ ಚಹಾಪಾನದ ನಂತರ ಮತ್ತೆ ಓದುತ್ತ ಬರೆಯುತ್ತ ಕುಳಿತು 
ಹತ್ತು ಗಂಟಿಗೆ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಏಳುತಿದ್ದರು. ಬಹುಶಃ ಊಟಕ್ಕೆ ಕುಳಿತಾಗಲೂ 
ಅವರು ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತಲೇ ಇರುತಿದ್ದರು; ಆಗ ಸಿಗರೇಟೊಂದು 
ಸದಾ ಅವರ ಸಂಗಾತಿಯಾಗಿರುತಿತ್ತು. 

ಅವರ ದೇಶಾಭಿಮಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಮೊದಲು ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಅವರು ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ 
ಭಾರತಪರವೂ ನಿದೇಶನಿಮುಖನೂ ಆದ ತೀಕ್ಷ್ಮ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬಲಿಸಿ 
ಕೊಂಡುಚಿಟ್ಟದ್ದರು. ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅವರು ಪ್ರಾಯಶಃ ಭಾರತೀಯ 
ಸಾದಾ ವೇಷದಲ್ಲಿಯೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳುತಿದ್ದರು. ಭಾರತೀಯ ವಿಷಯಗಳ ಬಗೆ 
ಗಿದ್ದ ಅವರ ಅನುರಾಗವು ಅತ್ಯಂತ ನಿಶುದ್ಧವಾಗಿತ್ತ ಲ್ಲದೆ ಅದು ದಿನ ಕಳೆದಂತೆಯೂ 
ಅವರ ಭಾರತದ ಅಭ್ಯಾಸವು ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆಯೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಆಳವಾಗುತ್ತ 
ಸಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅನರ ಸ್ವದೇಶಾಭಿಮಾನವು ಕೇವಲ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜ. 
ಕೀಯ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಂದ ಪ್ರಚೋದಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ: ಹಿಂದು. 
ಸ್ನಾನವ ರಾಜಕೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗುತ್ತ ಆರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಸಂಪದ್ಯುಕ್ತವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಅವರಿಗೆ ತೃಪ್ತಿಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯರನ್ನು ಗೆಲ್ಲಲು ಹಾತೊರೆಯುವ ಆಕ್ರಮಣಶೀಲ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಕೀಳ್ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಅನರ ಸ್ವದೇಶಪ್ರೇಮವು ತಪ್ಪಿ ಸಹ ಇಳಿಯಲಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ನಾಡು 
ಗಳನ್ನು “ ನಿಲ್ಲಲು ಮಾತ್ರ ನೆಲ (Living space) ”ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನುಂಗಲೂ 
ಬಯಸಲಿಲ್ಲ. ಶಾಂತಿ. ಸದ್ಭಾವ.ಸಹಕಾರಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಮನುಕುಲದ ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ 
ಏಕನೇವ ಜಾಗತಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಸಂಘಟನೆಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ಅಂತರ್‌-ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಅವರ ಸ್ಪದೇಶಪೈೇಮವ್ರೆ ಎಂದೂ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಅವರ 
ಭಾರತದ ಅನುರಾಗವ್ರೆ, ಅವರನ್ನು ಕೊನೆಗೆ “ ಮಾನನ ಐಕ್ಯದ ಆದರ್ಶ? (11081 
of Human Unity ಕ್ವ ಮುಚ್ಚಿಸಿತು; ತಮ್ಮ ದೇಶದ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗದ 
ನಿಷಯಕ್ಕಿದ್ದ ಅವರ ಪ್ರೇಮಭಾವವು ಎಷ್ಟೊಂದು ಸೂಸ್ಷ್ಮವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ... ಅವರ ಸೃದೇಶಾಭಿಮಾನನೆಂಬುದು ಸ್ವಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಭಿಮಾನವೂ 
ಆಗಿತ್ತು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಫಘಟಸತೊಡಗಿದ ಭಾರತದ ಪುನರುಜ್ಜೀವನವು ಭರದಿಂದ 
ಸಾಗಿದಂತೆ ಭಾರತ ದೇಶವು ತನ್ನ ಸನಾತನ ಆತ್ಮವನ್ನು ಪುನಃ ಆವಿಷ್ಯರಿಸಲು 
ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ಆಧುನಿಕರಿಗೆ ಬೇಕಾದ ನವೀನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಕ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಹನಣಿಸುತಿಡೆಯೆಂದು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಇಂಥ 
ಇವರ ದೇಶಪ್ರೇಮದ ಇನ್ನೊಂದು ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಅದು ಸ್ವರೂಪತಃ ಧಾರ್ಮಿಕವೂ 


೫೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಸತ್ತ ತಃ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಭಾರತನೆಂಬುಡು ಅವರಿಗೆ ಕೇವಲ ಭೌಗೋ- 
ಲಿಕ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಿ ಅಥನಾ ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ ಅಸಿ ತ್ವವಾಗಲಿ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಕೇವಲ ಮಹಾನಧಿಗಳ ಮತ್ತು ಬಲಿಷ್ಕ ಉತ್ತುಂಗ ಪರ್ವತಗಳ ನಾಡೆಂದಾಗಲಿ 
ಇಲ್ಲವೆ ಚಿತ್ತಾಕರ್ಷಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನುಳ್ಳೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಜನಾಂಗದ ಸಮೃದ್ಧ ಸಮುಜ್ವಲ 
ಭೂಪ್ರದೇಶವಂದಾಗಲಿ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಭಾರತವ್ರ ವಂದನಾರ್ಹ 
ಮಾತೆಯಂತೆ, ಪೂಜಾರ್ಹ ದೇವತೆಯಂತೆ ಕಂಡಿತು. ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯಾನಸ್ಮರಾದಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ಗಭೀರ ಅನುಭೂತಿ-ಹರ್ಷಗಳೇ ಇವರಿಗೆ ಭಾರತ 
ನಾತೆಯ ನಿಷಯಕ್ಕೂ ಆಕೆಯ ಸೇವೆಯ ನಿಷಯಕ್ಕೂ ಆಲೋಚನಾಮಗ್ಗ 
ರಾದಾಗ ಉಂಟಾಗುತಿದ್ದವು. ಭಾರತದೇಶವೆಂದರೆ, ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಹಾಸಂದೇಶದ 
ಸ್ರಶ್ಯತ್ತ ಪ್ರತೀಕನೆಂದೊ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಮೂಲ ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಸ ಲವೆಂದೂ ಸಮೃದ್ಧ 
ನುತ್ತು ಅಮೌಲ್ಲ ಸ್ವಾನುಭವಗಳ ಆಗರವೆಂದೂ ಅವರಿಗೆ ಅನಿಸುತಿತ್ತು. 
ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯದಿಂದಲೆ ದೇಶಭಕ್ತಿಯ ಅನೇಕ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಗೆಯಾಗಿ, ಭಾರತದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರೇಮಭಾನವನ್ನು ಆಗಲೇ 
ಸ್ರಕಟಗೊಳಿಸಿದ್ದವು. ಅಂದಿನ ಆ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಿಟಿಶರೊಡನೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹೋರಾಟ 
ಹೂಡುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲನೇನೊ ನಿಜ; ಆದರೆ ಆ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ 
ಭಾರತದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಭಾರತೀಯ ಜನಾಂಗದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಇದ್ದ ಅನುರಾಗ 
ಅಭಿಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯೂನಶೆಯಿತ್ತೆಂದು ಮಾತ್ರ ಸರ್ವಥಾ ತಿಳಿಯಕೂಡದು. 
ಸಾಮಾಜಿಕ-ಧಾರ್ಮಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಭಾರತ ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂದಿನ ದೇಶಭಕ್ತರಿಗೆ ತೀನ್ರಾಭಿಲಾಷೆಯಿತ್ತು. ಪ್ರಸಂಗ 
ಬಂದಾಗೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಈ ಮನೋಗತವನ್ನು ಅಸಂದಿಗ್ಲವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸಿ 
ದರ್ವಂಟು, ಇಂತಹ ಮಹಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತೀರ ಮೊದಲಿಗರುದ ರಾಜಾ ರಾಮ 
ನೋಹನ ರಾಯರ ಬಗ್ಗೆ ಕೂಡ ಹೀಗೆ ಉದ್ದರಿಸಲಾಗಿದ- « ಇರುವದಾುದರೆ 
ಸ್ವಶಂತ್ರವಾಗಿಯೆ ಇರುವದು, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅವರಿಗೆ ಇರುವದೇ ಬೇಡ....... 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರೀತಿಯು ಅವರ ಅಂತರಾತ್ಮದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಾಗಿತ್ತು. 
"ವಿಲಿಯಮ್‌ ಆ್ಯಡ್ಕಾರ್ಮ ಬ್ಯಾಪ್ಟಿಸ್ಟ ಮಿಶನರಿ). ಭಾರತ ದೇಶವನ್ನು, 
ಭಾರತೀಯ ಜನಾಂಗವನ್ನು, ಭಾರತೀಯ ಜೀವನವಿಧಾನವನ್ನು ಆಸಕ್ಕಿಯಿಂದ 
ಸ್ರೀತಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅದರಂತ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ತೀಕ್ಷ್ಣ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ವಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ದೇಶಭಕ್ಕಿಯೆನ್ನುತಿದ್ದರೆ, ರಾಜಾ ರಾಮ- 
ನೋಹನ, ವನಿವೇಕಾನಂದ್ಕ ಸ್ವಾಮಿ ದಯಾನಂದ ಮೊದಲಾದವರು ಖಂಡಿತ 
ನಾಗಿಯೂ ದೇಶಭಕ್ತರು; ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಡಿದವರಷ್ಟ 
ಇವರಾದರೂ ಭಾರತೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟದ್ದರು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


ಅಮೋಘ ಸಿದ್ದೆ ತೆ ೫೭ 


ರಾಜಕೀಯವಲ್ಲದ ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಜೀವನಕಾರ್ಯ 
ನಿದ್ದಿತು. ಆ ಸಂಗತಿ ಬೇರೆ. ಅವರೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ತಲೆಮಾರಿನ ತರುಣರ ಹಾಗೂ 
ವೃದ್ಧರ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತಪ್ರೇಮವನ್ನು ಉದ್ದೀಪನಗೊಳಿಸುವ ಕಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗಾರರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತದ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ನೈಜಪ್ರೇಮವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದ ಮತ್ತು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಕಾರ್ಯರಂಗದಲ್ಲಿ ನೀಸ್ವಾರ್ಥ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ದೇಶಭಕ್ತರಿಂದ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತುಂಬ ಆಕರ್ಹಿಶರಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅದರಲ್ಲೇನೂ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬಂಕಿಮರ ನಿಷಯಕ್ಕಿದ್ದ ಅವರ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯು 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಶಂಸಾಹರ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅವರ ದೃಷಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಕಿಮರು 
ಕೇವಲ ಭಾರತೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದ ಭವಿಷ್ಯವಾದಿಯೆಂದಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, 
ಆದರೆ ಅರ್ನಾಚೀನ ಭಾರತವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರೆಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರನಿರ್ಮಾ- 
ಹಕರೆಂದೂ ದ್ರಷ್ಟಾರರೆಂದೂ ಅವರ ಗ್ರಹಿಕೆಯಾಗಿತು. 

ಕೇಂಬ್ರಿಜದ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಮಜಲಿಸದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದ 
ಉಗ್ರ ವಿಚಾರಗಳಿಂದಲೂ ಲಂಡನದಲ್ಲಿ ಅವರು 4 ಕಮಲ ಮತ್ತು ಕೃಪಾಣಗ? 
ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಸಂಗತಿಯಿಂದಲೂ, 4ಇಂದುಪ್ರಕಾಶ' ದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಆವರ 
ಲೇಖನಗಳಿಂದಲೂ ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರ-ಧ್ಯೇಯಗಳು ಏನು ಎಂಬದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ಸ್ವದೇಶಪ್ರೇಮನ್ರು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ತಾಳಿದಾಗಲೆ ಅದು ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಕವಾಗಬಲ್ಲುದು. 
ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಧ್ವೇಯನ್ರು ಸ್ವರಾಜ್ಯದತ್ತ ಅಂದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ದತ್ತಲೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಸಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಸ್ವಯಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಅವರು ೧೯೦೯ ರ 
ತಮ್ಮ ಒಂದು ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರೆಂದಿದ್ದಾರೆ: 
4 ಸ್ವರಾಜ್ಯದ ನಮ್ಮ ಧ್ಯೇಯವು ಯಾವ ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನಾ ಗಲಿ ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಈ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶಾಸನಬದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ಥಾನಿತವಾದ ಆದಳಿತವನ್ನಾಗಲಿ ದ್ವೇಷಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪರಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯವಿದೆ ಅದನ್ನು ಪ್ರಜಾಧಿಪತ್ಯವನ್ನ್ನಗಿ ಮಾಡ 
ಬಯಸುತ್ತೇವೆ; ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯ ಸರಕಾರನಿದ್ಕೆ ಅದನ್ನು ದೇಶೀಯವಾಗಿ 
ಮಾಡಬಯಸುತ್ತೇವೆ; ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯ ನಿಯಂತ್ರಣನಿದೆೆ, ಅದನ್ನು 
ಭಾರತೀಯರ ಕೈ ಯಲ್ಲಿ ಇರಿಸಬಯಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ನಮ್ಮ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗೆ ದ್ವೇಷವೂ 
ಹಿಂಸೆಯೂ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವವರು ಅಸತ್ಯವನ್ನು ನುಡಿಯು 
ತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಸ್ವ ದೇಶಾಭಿಮಾನದ ಧ್ಯೇಯವು ಪ್ರೇಮದ ಮತ್ತು ಬ್ರಾತೃಭಾವದ 
ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ; ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಐಕ್ಯದ ಆಚೆಗೆ ಹೋಗಿ ಮನು 
ಕುಲದ ತುರೀಯ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಾವು ಬೆಂಬತ್ತಿರುವುದು 
ಬಂಧುಬಂದುಗಳ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಜನಗಳ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಕುರಿತಲ್ಲದೆ ಸ್ವಾಮಿ- 


೫೮ ನುಹಾಯೋಗಿ 


ದಾಸರ ನಡುನಿನ ಐಕ ವನ್ನಲ್ಲ, ನುಂಗುವವರ ನುಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವವರ ಐಕ್ಕವನ್ನ ಲ್ಲ. ? 
ಅವರ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಮೊಟ್ಟಿನೊದಲಿನ ನಿಷಯನಾಗಿತ್ತು : ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿಯೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬುತ್ರಿತನೆಲ್ಲದ ಶುದ್ಧ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನರು ಇದಕ್ಕೂ 
ಕಡಿಮೆ ತರಗತಿಯ ಮತ್ತು ಕಂಲಹರಣ ಮಾಡುವ ಇನ್ನುಳಿದ ರಾಜಕೀಯ 
ಧೋರಣೆಗಳ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ತುಂಬ ನಿಮುಖರಾಗಿದ್ದರು. ಬಾಳ ಗಂಗಾಧರ ಬಳಕ 
ರಂತಹರ ಅಸಹಿಸ್ಲುವಾದ ಉಗ್ರ ಒಡನುದಿ ಮತ್ತು ಬರೆಹಗಳಲ್ಲಿ ನಾತ್ರ 
ತೋರಿಬರುತಿದ್ದ ರಾಜಕೀಯ ಉಗ್ರಮತವಾದವು ಆಗಿನ್ನೂ ಮೈದಾಳಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಕಟ್ಟಿಕಡೆಗೆ ಅದು ೧೯೦೬ ರ ಸ್ವದೇಶಿಯ ಆಂದೋಲನದ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ 
ಸ ಹಾಗೂ ನೇರವಾಗಿ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ನನ್ನೆ ಹಕ್ಕಿನಿಂದ ಕೇಳತೊಡಗಿತು. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ತೀವ್ರ ಧಿಕ ಇತ್ತು; ಆದರೆ ಈ ದೇಶಪ್ರೇಮಿ 
ಗಳ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ನಡೆ ಸುವೃವಸ್ಥಿ ತವಾದ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣವಾಂಗಲಿ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನಾಗಲಿ ರೂಪಗೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಶಸ್ತ್ರಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಿಮ ಸಶಸ್ತ್ರ ಕ್ರಾಂತಿಗಾಗಿ” ತರುಣರನ್ನು ಸಿದ್ದ ಗೊಳಿಸಲು 
ತೊಡಗಿದವರ ನಿಷಯದಲಿಯೂ ತ 'ದೇಶಪ್ರೇಮಿಗಳು 1 ಸಹಾನುಭೂತಿ 
ಯುಳ ೈವರಾಗಿರುತಿದ್ದ ರು. ಇದೊಂದು ಪ ಆದರೆ ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷ 
ಗಳಷ್ಟು ಬಹು ದೀರ್ಥಕಾಲೀನ ಯೋಜನೆಯೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಮೇಲಾಗಿ 
ಈ ಬಗೆಯ ಹ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು ಬಹಳ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದ್ದವು. ಯಾವದೇ 
ಬಗೆಯ ನಿಶ್ಚಿತ ನ ಕಾರ್ಯಕ್ರ ಮಗಳು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ 
ರಂತಹ ಪ್ರವರ್ತಕ ವೃತ್ತಿಯವರು ತಮ್ಮ ಹೊತ್ತು ಎದುರುನೋಡುತಿದ್ದರು. 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಒಂದು ವೃತ್ತ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಮುಖಾಂತರ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಲು ಹವಣಿಸಿದರು; ಆದರೆ ಅದರ ಸಂಪಾದಕರು ಮುಂಬರುವ ಕಷ್ಟನಷ್ಟದ 
ಹೊಣೆ ಹೊರಲು ಹಿಂದೆಗೆದರು. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರು ಮತ್ತೆ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ತಾನ್ರ ಹುದುಗಿ 
ಕೊಂಡು ಬಿಡಬೇಕಾಯ್ತು. ಅವರು ಟಿಳಕರ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದ-ಲೇಖನದಿಂದ, ಅವರ 
ಮನಸ್ಸ ಎತ್ತ ಧಾನಿಸುತಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನೂ, ರಾಜದ್ರೋಹದ ಬರೆಹಗಳಿಗಾಗಿ 
ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಿಮೊದಲು ಕಷ್ಟಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದ ಈ ತರುಣ ಮರಾಠಾ 
ದೇಶಪ್ರೇನಿಯ ಬಲಿಷ್ಠ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು ಅವರು ಎಷ್ಟು ಮೆಚ್ಚಿದ್ದರೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ಅರಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಗತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಮತ್ತು ಅನರ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದ 
ಬಗೆಗೆ ಏನನ್ನಾದರೂ ವಿವರಿಸುವ ಮೊದಲ್ಕು ಅವರ ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿಯ ಸಂಬಂಧ 
ಸಂಪರ್ಕ ಮೃಣಾಲಿನಿಯರೊಡನೆ ಆದ ಮದುನೆ, ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ 
ಇವುಗಳನ್ನಷ್ಟು ಅರಿಯುವದು ಒಳ್ಳೆಯದು. 


ಅನೋಸಫು ಸಿದ್ಧತೆ ೫೯ 


ಅಧಿಕಾರೀ ವರ್ಗದವರ ಜೊತೆಗಂತೂ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಇರಲೇಬೇಕಾಗು 
ತಿತ್ತು. ಅನರಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಜನರೊಡನೆ ಅವರು ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತುಂಬ 
ನಿಕಟಿವರ್ತಿಗಳಾಗಿ ಇರುತಿದ್ದರು. ಕೇಂಬ್ರಿಜದಲ್ಲಿ ಇವರ ಸಹಾಧ್ಯಾಯಿಯಾಗಿದ್ದ 
ಶ್ರೀ ಕೇಶವರಾನ ದೇಶಪಾಂಡೆಯವರು ಆಗ ಪುಣೆಯ " ಇಂದುಪ್ರಕಾಶ? ದ 
ಸಂಪಾದಕರಾಗಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಆವರ ತೀರ ಸಲಿಗೆಯ ಗೆಳೆಯರೆಂದರೆ ಲೆಫ್ಟಿನಂಟ 
ಮಾಧವರಾವ ಜಾಧನರು. ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಕಲಕತ್ತೆಗೆ 
ಹೊರಟುಹೋದಮೇಲೆ ಸಹ ಅವರು ಅವರಿಗೆ ಅನೇಕ ಬಗೆಯಾಗಿ ನೆರವು ನೀಡು 
ತಿದ್ದರು, ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗಂತೂ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಅವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೆ 
ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷ ಇರುತಿದ್ದರು. ಹದಿಮೂರು ವರ್ಷಗಳ ಅವರ ಬಡೋದಾ ವಾಸದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಾಲ್ಕೈದು ಮನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು 
ಇದ್ದುದುಂಟು. ಕೇಶವರಾವ ಜಾಧವ, ಫಡಕೆ, ಮಂಗೇಶ ಕೋಲಸಕರ ಮೊದಲಾ 
ದವರು ಇನ್ನುಳಿದ ಅವರ ಬೇರೆ ಸಂಗಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಾಗಿದ್ದರು. ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅವರ ಜೀವನವು, ಯಾವ ಸುಖಸೌಕರ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದಷ್ಟು ಸಾಧು-ಸರಲವಾಗಿತ್ತು. 
ಅವರು ಒಂದು ಕಬ್ಬಿಣದ ಮಂಚವನ್ನು ಬಳಸುತಿದ್ದರು; ಹಾಗೂ ಚಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸಹ ಹೊದೆಯಲು ಜೆಚ್ಚನ್ನ ಕಂಬಳಿಯಿಲ್ಲದೆ ಕಾಲಕಳೆಯುತಿದ್ದರು. ಅವರು 
ಸುತ್ತು ಮುತ್ತಲಿನ ನೆರೆಹೊರೆಯ ಬಗ್ಗೆಯೂ ತುಸು ಅನಾಸಕ್ತರಾಗಿದ್ದರೆಂದೆ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಸಂಗತಿಯು, ಅವರು ಆಯ್ದುಕೊಂಡ ಮನೆಗಳು, ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ 
ಸೇವಕರು, ಎಳ್ಳೆಷ್ಟೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳದೆ ಶೀತೋಷ್ಟ್ಠಗಳೆರಡನ್ನೂ ಸಮಭಾವ 
ದಿಂದ ನಿರ್ಲಿಪ್ತರಾಗಿ ಸಹಿಸುವ ಅವರ ರೀತಿ ಮುಂತಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವೈಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಊಟದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ರುಚಿಯ ಬಗೆಗೆ ಸಹ ಅನರು 
ಗಮನಕೊಡುತಿರಲಿಲ್ಲ. ಗುಜರಾಧಿಗಳ ಊಟವ್ರ ಅವರಿಗೆ ತೀರ ಕೊಬ್ಬುಳ್ಳದ್ದೂ 
ಮರಾಠಿಗರ ಊಟವು ತೀರ ಕಾರದ್ದೂ ಎಂದು ಅನಿಸುತಿತ್ತು. ಅವರಿಗೆ ಟಳಕರ 
ಊಟ ಸೇರುತಿತ್ತು; ಅವರದಕ್ಕೆ " ಸ್ಪಾರ್ಟನ್‌ ಮೀಲ್ಬ ೨, ಅಂದರೆ ವೀರರ 
ಊಟನೆಂದು ನಾಮಕರಣಮಾಡಿದ್ದರು. ಅನರು ದಿನಕ್ಕೆ ಒಂದಾನರ್ತಿ ಮಾತ್ರ 
ಮಾಂಸವನ್ನೊ ನೀನವನ್ನೊ ತಿನ್ನುತಿದ್ದರು. ಅನರಿಗೆ ಅನ್ನಕ್ಕಿಂತ ರೊಟ್ಟಿಯು 
ಹೆಚ್ಚು ಸೇರುತಿತ್ತು. 

ಇನ್ನು ಮಹತ್ವದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಘಟನೆಯೆಂದರೆ ಎಪ್ರಿಲ ೧೯೦೧ರಲ್ಲಿ ತರುಣ 
ಮತ್ತು ಸುಂದರ ವಧು ಮೃಣಾಲಿನಿದೇನಿಯೊಡನೆ ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ ಅದ ಅವರ 
ಮದುನೆ. ಇಂಥ ಪ್ರತಿಭಾಸಂಪನ್ನನನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿ, ಪಾಹ್ಯ ಕಷ್ಟ ಭೋಗಿಸ 
ಬೇಕೆಂದೆ ಆ ವಧುವಿನ ಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅವರು ರಾಂಚಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ ಜಸೋರಿನ ಭೂಪಾಲಚಂದ್ರರ ಮಗಳು. ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯ 


೬೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ವರೆಗೆ ಗಂಡಹೆಂದಿರಲ್ಲಿ ಹೃತ್ತೂರ್ನ್ವಕವಾದ ಪ್ರೇಮಾದರದ ಸಂಬಂಧನಿದ್ದರೂ 
ಪತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಬಹಳ ದಿನ ಕೂಡಿ ಇರುವ ಸೌಕರ್ಯನೆ ಅವರಿಗೆ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. 
ಬರಬರುತ್ತ ಜೀನಿತದ ಮಹತ್ತರ ಭವಿತವ್ಯದ ಅರಿವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮ 
ಸತಿಗೆ ದೀರ್ಥಪತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆಬರೆದ್ಕು ಕೇವಲ ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗೃಹಿಣಿ 
ಯಾಗಿರದೆ ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯ ಮಹಾಜೀವನಕ್ಕೆ ಆ ಸತಿಯ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅಣಿ 
ಗೊಳಿಸಲು ಹೆಣಗಿದರು. ಅವರೂ ಉನ್ನತ ಆತ್ಮದ್ಕ ಧರ್ಮನಿಷ್ಠ, ಅತ್ಯಂತ ಭಕ್ತಿ 
ಭಾವದ ಮಹಿಳೆ. ಎಲ್ಲ ನುಂಗಿಕೊಂಡು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಕಷ್ಟ ಸಹಿಸಬಲ್ಲವರು 
ಹಾಗೂ ಈ ಕಷ್ಟೋಸಭೋಗವನ್ನೆ ಉನ್ನತ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸೋಪಾನವಾಗಿ ಹೇಗೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು ಎಂಬುದನ್ನು ಬಲ್ಲವರು. ಆಗಾಗ ಈ ಸತಿಯು ಪತಿಯ ಬಳಿಗೆ 
ಇರುತಿದ್ದರಾದರೂ ಬಡೋಡೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ತರುವಾಯ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಜೀವಿತವು 
ಬಗೆಬಗೆಯ ಚಟುನಟಕೆಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ತಿರುಗಾಟದಿಂದ ತುಂಬಿಹೋಗಿ, ಅವರ 
ಸತಿಯೂ ಅವರ ತಂಗಿ ಸರೋಜಿನಿಯೂ ಎಷ್ಟೋ ದಿನ ಎಷ್ಟೋ ತಿಂಗಳು ಅದರ 
ಲಿಯೂ ಅವರು ಅವಿಪುರ ಜೇಲಿನಲ್ಲಿದ್ದ ವಂ ಒಂದು ವರ್ಷದ ಕಾಲ, ಬಹುಶಃ 
ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವು ಇರಬೇಕಾಗಿ ಬೀಡಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ೧೯೧೦ ರಲ್ಲಿ 
ದಿಲಿ ತೆರಳಿದ ಮೇಲೆಯಂಶೂ ಅವರ ಸತಿಯು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವ 
ಮಾತೇ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅವರು ನಿತಾಂಶ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಕಠಿಣ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದಿಂದ ಗಭೀರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನರಾಗಿ ಹೋದರು. ಆದರೂ ೧೯೧೮ 
ರಲ್ಲಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಸತಿಗೆ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಬರಲು ಅನುಮತಿ ಸೊಟ್ಟಿ ಮೇರೆಗೆ 
ಅವರು ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟರು. ಆದರೆ ದುರ್ದೈವದಿಂದ ನಡುವ ಕಲಕತ್ತೆಯಲ್ಲಿ 
ಇನ್‌ಫ್ಲುಎಂರಬಭಾದಿಂದ ಬಳಲಿ ತೀರಿಕೊಂಡರು. ರಾಂಚಿಯಲ್ಲಿ ಈಗ ವೈದ್ಯಕೀ 
ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅವರ ಬಂಧು, ಡಾ. ಶಿಶಿರಕುಮಾರರ್ಕ ತಮ್ಮ ಭಗಿನಿಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: “ಅವರು 'ಪತಿನಿಯೋಗವನ್ನು 
ನೂನೆತನಕ ಅತ್ಯಂತ BE RS ಸಂತೋಷದಿಂದಲೂ ಸಹಿಸುತಿದ್ದ ಚ 
ಏಕೆಂದರೆ, ತಮ್ಮ ಪತಿಯ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಉನ್ನತ ಗೌರವದ ಸ್ಥಾನ 
ನಿದ್ದರೂ, ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಪತಿಭಕ್ತಿ ಪರಾಯಣೆಯಾದ ಸತಿಯಂತೆ, ಅವರ ಸಹವಾಸ 
ವನ್ನು ಕೋರುವದರಿಂದ ಅನರಿಗೆ ಯಾವದೆ ಬಗೆಯ ಸಹಾಯ ತಮ್ಮಿಂದ ದೊರ 
ಕದು ಎಂದು ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿತ್ತು ೨. 

ಈ ವಿವಾಹದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡು ಸಂಗತಿಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. 
ಮೃಣಾಲಿನಿಯನರನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುವ ಮೊದಲು ಅವರು ಅನೇಕ ಹುಡುಗೆಯ 
ರನ್ನು ನೋಡಿದ್ದರು. ಲಗ್ಭಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎದ್ದಿತು. ಅವರೂ 
ತಮ್ಮ ತಂದೆಯಂತೆ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದರು; ಏಕೆಂದರೆ ಇಂಗ್ಲಂಡಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 


ಅಮೋಪಫು ಸಿದ್ಧತೆ ೬೧ 


ಅಲ್ಲಿ ವಾಸವಂಗಿದ್ದುದರಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಯಾವ ಹಾಪವೂ ಉಂಟೆಂದು ತೋರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ಒಬ್ಬ ಚತುರ ಪುರೋಜಿತನು, ತಕ್ಕಷ್ಟು ದಕ್ಷಿಣೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಅವರನ್ನು 
ನಿನೋಚನೆಗೊಳಿಸಿದನು! ಆದರೆ ಒಟ್ಟನಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು, ನಿನಾಹನಿಧಿಯ 
ಉಳಿದ ಭಾಗದ ಬಗೆಗೆ ಇಳ್ಳೆ ಪೂಜ್ಯಭಾವವನ್ನು ತಳೆದರು. ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಗಂಭೀರ 
ವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. ಸರ್‌ ಮತ್ತು ಲೇಡಿ ಜಗದೀಶ ಬೋಸ ಮತ್ತು ಲಾರ್ಡ 
ಸಿಂಹೆರಂತಹ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಸಂದರ್ಶಕರು ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಪಸ್ಥಿತರಿದ್ದರು. ಮದು 
ವೆಯ ತರುವಾಯ, ಅವರು ತಮ್ಮ ಸತಿಯೊಡನೆ ಮತ್ತು ಭಗಿನಿಯೊಡನೆ, ಕೆಲ 
ದಿನಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನೈನಿತಾಲಕ್ಕೆ ತೆರಳಿದರು (೨೮-೫ ೧೯೦೧). 

ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನವು ೧೯೦೧ ರಲ್ಲಿ ಆದ ಅವರ ಮದುನೆ 
ಯಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ, ೧೯೧೦ ರಲ್ಲಿ ಅವರು ಚಂದ್ರನಗರಕ್ಕೆ ತೆರಳುತ್ತಲೆ ಮುಗಿ 
ಯಿತು ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾತತ್ಯನಾಗಲಿ 
ಸ್ಹಿ ರತೆಯಾಗಲಿ ಇರದೆ ದೀರ್ಥ ವಿರಹಗಳಿಂದ ಅದು ತುಂಜಿಹೋಗಿತ್ತು. ಅವರು 
ಒಂದುಸ್ಸಾನಕ್ಕೆ ಮರುಳುತ್ತಲೆ ಮೊಟ್ಟಿ ನೊದಲ್ಕು ೧೮೯೪ ರಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮ ತಾಯಿ 
ಯನ್ನು ಕಾಣಲು ದೇವಘರದಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಮೈಲು ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದ ರೋಹಿಣಿ 
ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಹೋದರು. ಅವರು ಅಲ್ಲಿ ಬಾರೀಂದ್ರರೊಂದಿಗೆ ಇರುತಿದ್ದರು. 
ದುರ್ದೈವದಿಂದ ಅವರು ಮಿಥ್ಯೋನ್ಮಾದ ರೋಗಕ್ಕೆ (tei) ತುತ್ತಾಗಿದ್ದರಿಂದ, 
ಮಗನ ಗುರುತೇ ಅವರಿಗೆ ಹತ್ತಲಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ "ಅರೋನ ಕೈಮೇಲೆ ಕೊರೆತದ 
ಕಲೆ ಇತ್ತೆಂದು ಅನ್ನತೊಡಗಿದರು. ಅದನ್ನು ಠತೋರಿಸಿದಾಗಲೇ ಅವರು ತತ್‌ ಕ್ರಣ 
ಗುರುತು ಹಿಡಿದ ಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸಿದರು. ಅವರನ್ನು " ಸಾಗ್ಲೀ ಮಾ? (ಹುಚ್ಚ 
ತಾಯಿ) ಎಂದು ಕರೆಯುತಿದ್ದರು, ಹಾಗೂ ಅವರ ಬಳಿಗಂತೂ ಯಾರೂ ಸಹಸಾ 
ಸುಳಿಯುತಿದ್ದಿ ಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಕೆಲ ಸಲವಂತೂ ರುಳಪಿಸುವ ಕಠಾರಿ 
ಯನ್ನೆ ಎತ್ತಿ ನುಗ್ಗಿ ಬರುತಿದ್ದರು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮ ತಾಯಿಗೂ ಬಂಕಿ- 
ಪುರದಲ್ಲಿದ್ದ ತಂಗಿ ಸರೋಜಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಹಣ ಕಳಿಸುತಿದ್ದರು. ಅವರ 
ಹಿರಿಯ ಅಣ್ಣಂದಿರು ಈ ಬಗೆಗೆ ಉದಾಸೀನರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಬಾರೀಂದ್ರರು ಪಾಟ್ಲಾದಲ್ಲಿ ೯೦೦ ರೂ. ಭಾಂಡವಲ ಹಾಕಿ ಒಂದು ಚಹಾದ ಅಂಗಡಿ 
ನಡೆಸುವ ಸಾಹಸ ಮಾಡಿ ೧೯೦೧ರಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆಗೇ ಬಡೋದೆಗೆ ಅಣ್ಣನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದು 
ಬಿಟ್ಟರು. ಅಂದಿನಿಂದ ಅವರು ಈ ಅಣ್ಣನನ್ನು ತುಂಬ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಂಡು, ಎಲ್ಲ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಂತೆಯೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ತೊಡಗಿದರೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಬಾರೀಂದ್ರರು ಆಗೀಗ ತಮ್ಮು ತಾಯಿಯ ಬಳಿಗೂ ಹೋಗಿ ಇರು 
ತಿದ್ದರು ಹಾಗೂ ಆಸ್ತಳವು ಅವರಿಗೆ ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾನವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಬಾಂಬ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಸಾಗಿಸಲು ಮತ್ತು ಶಸ್ತ್ರ ಮೊದಲಾ 


೬೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ದವ್ರಗಳನ್ನು ತಂದು ತಂದು ತುಂಬಲು ರಾಯಧಿ ಹತ್ತರ ಇನ್ನೊಂದು ಚಿಕ್ಕ ಮನೆ 
ಮಾಡಿಕೂಂಡಿದ್ದರು. ಆ ಸ್ನಳ್ಯ ಈ. ಆಯ್‌. ರೇಲ್ಮೈೆಯ ಮುಖ್ಯಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿದೆ. 
ದಿಘರಿಯಾ ಗಿರಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಂಬುಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಲಾಗುತಿತ್ತು. 
ಬಾರೀಂದ್ರರು ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ, ೧೯೦೪ ರಲ್ಲಿ ಶೆಟ್ಟಿ ಜ್ವರಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾ 
ದರು, ತರುಣರನ್ನು ಸನ್ನದ್ಧಗೊಳಿಸಲೆಂದು “ ಭವಾನೀ ಮಂದಿರವನ್ನು ಸ್ಥುಪಿಸ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಒಂದು ತಕ್ಕ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅನರು ಒಂದು ಅರಣ್ಯವನ್ನು 
ಸುತ್ತಿದರು. ಅಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಈ ಪ್ರಾಣಾಪಾಯಕರನಾದ ಜ್ವರವು ಅಂಜತು. 
ಈ ವ್ಯಾಧಿ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗೆ ಬಗ್ಗಲಿಲ್ಲ. ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ದೈವಯೋಗ 
ದಿಂದರೊ ಎಂಬಂತೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಬಳಿಗೆ ಬಂದ ಓರ್ವ ನಾಗಸನ್ಯಾಸಿಯು, 
ಇಂದು ಬಟ್ಟೆ ಲು ನೀರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಂತ್ರೆನಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಚೂರಿಯನ್ನು ಸ್ಪಸ್ತಿಕಾಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಆಡಿಸಿ ಆ ನೀರು ಕುಡಿಯಲು ಕೊಟ್ಟು ಅವರ ರೋಗವನ್ನು ವಾಸಿ ಮಾಡಿದನು. 
ಆ ಸನ್ಯಾಸಿಯು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಿಗೂ ಒಂದು ಮಂತ್ರೋಪದೇಶ ಮಾಡಿ ಒಂದು 
ಯಜ್ಞ ವನ್ನೂ ಮಾಡಿದನು. ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲವೂ ರಾಜಕೀಯ ಶಕಿ ಸಂಚಯಕ್ಕೂ 
ನಿಜಯಕ್ಕೂ. ಇಶ್ತಲ್ಲದೆ ಯೋಗಕ್ಕಾಗಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನಕ್ಕಾಗಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಮದುನೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ಗಟ "ನುನೆಯನ್ನೇನೊ ಮಾಡಿದರು ; 
ಆದರೆ ಅದು ಚಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟು, ಇಂದಿದೆ ನಾಳೆಯಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಹಾಗೆ. ಅವರ ಸತಿಯು 
ಬಹುತರವಾಗಿ ದೇನಘರದಲ್ಲಿಯ ಇರುತಿದ್ದರು. ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಸತಿಯ ಉಪ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಾಕಾಗುವಷ್ಟು ಹಣವನ್ನು ಕಳಿಸುವದು ಸಹ ಈ ಪತಿಗೆ ಆಗುತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅವರು ತಮ್ಮ ವೆಚ್ಚದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸಿದವರಲ್ಲ. ಹೀಗೆಂದಾ 
ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಧನವನ್ನು ಅಪವ್ಯಯ ಮಾಡುತಿದ್ದರೆಂದು ಸರ್ವಥಾ 
ಅಲ್ಲ. ೧೮೯೮-೯೯ ರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವರ್ಷ ಅವರ ಜೊತೆಗಿದ್ದ ದಿನೇಂದ್ರ ಬಾಬುಗಳು 
ಅನ್ಸುತ್ತಾರೆ: "" ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ಇರುತಿದ್ದು ಅವರಿಗೆ ವಿಲಾಸ 
ಭೋಗವೆಂಬುದೆ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ?” ಎಂದು. ಆದರೂ ತಿಂಗಳ ಕೊನೆಗೆ ನೋಡಿದರೆ 
ಒಂದು ಕಾಸು ಕೂಡ ಉಳಿಯುತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಲೌಕಿಕ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲನೆ 
ಅಲ್ಲವೆಂದೂ * ಹಾದಿತಸ್ಪಿ ಬಂದ ದೇವ” ರೆಂದೂ ದಿನೇಂದ್ರರು ಅನರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಉದ್ಗಾರ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರದು ತುಸು ಬೊಕ್ಕೆಯ ಕಲೆಯಿದ್ದ, ಉದ್ದ ಕೂದ. 
ಲಿನ, ಸ್ವಪ್ಥಾನಿಷ್ಟ ಕಣ್ಣುಗಳ ಮುಖನೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಯಾವದೇ ಬಗೆಯ 
ಬೆಡಗಿನ 'ಠೊಡಿಗೆಯನ್ನು "ಬಳಸದೆ ಭಾರತದೇಶದ ಗಿರಣಿಯ ಉರುಟು ಬಟ್ಟೆಯ 
ಸಾಧಾರಣ" ಮಿರ್ಜಾಯಿ? ಯನ್ನು (ಕುಡತಾ) ಧರಿಸುತಿದ್ದರು. ಅದೇ ದಿನೇಂದ್ರ ರು 
ಮತ್ತೆ ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ: ಅವರಿಗೆ ಎಳೆ ಷ್ಟೂ ಇಚ್ಛೆ ಯೆಂಬುದೆ. ಇರಲಿಲ್ಲ, ಬೆಳಿಗೆ ಬರ 
ಬೇಕೆಂಬ ಹನ್ಯಾಸ ಅವರ ಸಮೀಷಕ್ಕೂ ಸುಳಿಯದು, ಮಾತು ನಿರಲ್ಕ ಆತ್ಮ- 


ಇದ ಇಗು ೨ 
ಅನೋಫ ಸಿದ್ಧತೆ ಹಿಷ್ಟಿ 


ಸಂಯನಿ,  ಅಭ್ಯಾಸನ ಅವರ ಜೀವನದ ಮಹತ್ವದ ಆಕಾಂಕತ್ಚೆಯಾಗಿತ್ತು 
ಇತ್ಯಾದಿ. 

ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ... ಬಡೋದೆಯ ಅವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಮಹತ್ವದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯು ಅವರಲ್ಲಿ 
ದೃಷಮೂಲವಾದುದು ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಯೋಗದೀಕ್ಷೆಯಾದುದು. ಆಗ ಅವರು 
ಮಾಡಿದ ಸಾಧನದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ನಿವರನಾಗಿ ಹೇಳಲು ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ; 
ಅದನ್ನು ಅವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕನಾಗಿಯ ಬರೆಯುವಂಗ 
ನಿವರಿಸಲಾಗುವದು. ಇಲ್ಲಿ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಅನುಷಂಗಿಕನಾಗಿ ಎತ್ತಿ, ಬಡೋ- 
ದೆಯ ಅವರ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ವೃತ್ತಾಂತಕಥನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವಷ್ಟು ಮಾತ್ರ 
ಹೇಳಲಾಗುವದು. 

ಅವರು ಮೊದಮೊದಲು ಓದಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಪುಸ್ಮಕಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿದರೆ ಮತ್ತು ಅವರು ಬರೆದ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಕವಿತೆಗಳನ್ನೂ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿದರೆ ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಿಯವಾದುದು ಕಲ್ಪಕತೆಯೆಂದು, ಅವ 
ರನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ನೋಹೆಮುಗ್ಮರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದುದು ಸೌಂದರ್ಯಬೋಥೆ ಹಾಗು 
ಸೌಂದರ್ಯದೇವತೆಯೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿಬಿದುವದು. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ೧೮೯೯ ರಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಅವರ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳ ಭಾಷಾಂಶರಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ 
ನಂತರ ರಮೇಶಚಂದ್ರ ದತ್ತರು ಅವರ ಪ್ರತಿಭಾಸಂಪನ್ಸ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮುಕ್ತ 
ಕಂಠದಿಂದ ಪ್ರಶಂಸಿಸುತ್ತ, ಅವರು ಕೇ ಕಾರ್ಯ ಸೈ ಕೂಂಡ ಸಂಗತಿ ತಮಗೆ 
ಮೊದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗಿದ್ದರೆ, ಈ ಭಾಷಾಂಶರಗಳ ಗೊಡನಗೆ ತಾನು ಸಹಸಾ ಹೋಗು 
ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಉದ್ಗಾರತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ 
ನಿಷಯಕ್ಕಾಗಲಿ ಆತ್ಮಾನುಸಂಧಾನದ ನಿದ್ಯೆಯ ನಿಸಯಕ್ಕಾಗಲಿ ಒಲವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಇನೆರಡೂ ವಿಷಯಗಳು ಅವರಿಗೆ ತೀರ ಶುಷ್ಕನಂದೂ ಕೇವಲ ಬೌದ್ಧಿ ಕನೆಂದೂ 
ಅನಿಸುತಿತ್ತು. ಪ್ರಾಣಸ್ಸಂದನವುಳ್ಳೆ ಮಾಂಸಲ ಮೂರ್ತಿಮಂತ ಸಜೀವ ನಿಚಾರ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಅವರು ಹಾತೊರೆಯುತಿದ್ದರಲ್ಲದೆ ಭಾವೋದ್ದೀಪಕವಲ್ಲದ, ಬರೀ 
ಎಲುನಿನ ಹಂದರನನ್ನೊ ಶುಷ್ಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೊ ಅವರು ಬಯಸಿದವರಲ್ಲ. 
ಓರ್ವ ಒಳ್ಳೆಯ ನಿದ್ಯಾವಂತನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿ ರಬೇ ಕಾದಷ್ಟು ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ಯಾನವು ಅವರಿಗೆ 
ಗೊತ್ತಿತ್ತಾದರೂ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ಯೇಕ ವ್ಯಾಸಂಗನಿಷಯವೆಂದು ಅದರ ಬೆನ್ನು- 
ಹತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಅದರಂತೆ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ತತ್ತೈಜ್ಞಾನಿಗಳ 
ವಿಷಯಕ್ಕೂ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಇದ್ದ ಅವರ ಪರಿಚಯವು ತೀರ 
ಮೇಗರೆಯದು. 

ನಿನೇಕಾನಂದರ ಬರೆಹಗಳು ಅನರ ಮೇಲೆ ಬಹಳ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿದ್ದ. 


೬೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ವಾದರೂ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರ ಪ್ರಭಾವವು ಗಾಢವೂ ಚಿರಸ್ಸಯಿಯೂ 
ಆಗಿತ್ತು. ಈ ಎರದು ಮಹಾ ನಿಭೂತಿಗಳ ಮೂಲಕವೆ ಅನರು ಪ್ರಥಮತ್ಯ 
ಆತ್ಮನಿಷಯಕ ಮತ್ತು ಭಾರತದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂದೇಶನಿಷಯಕ ಈಸದ್ದರ್ಶನ 
ವನ್ನು ಪಡೆದರು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಶಪ್ಪ್ರಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ವಿನೇಕಾನಂದರ್ಳು, ಚಿಕ್ಕಾಗೊ 
ದಿಂದ ಸರ್ವಧರ್ಮ ಮಹಾಸರಿಷತ್ತಿನಿಂದ್ರ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಮರಳಿಬರುತ್ತಲೆ 
ಮದ್ಭಾಸದ ಒಂದು ಸಭೆಯಲ್ಲಿ " ಭಾರತದ ಪಾತ್ರ ಎಂಬ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಭಾಷಣ 
ಮಾಡಿದರು. ಅವರು ಉದ್ದೋಷಿಸಿದರು:. “ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವು ಜಗವನ್ನೆಲ್ಲ ಜಯಿಸ 
ಲೇಬೇಕು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಿಗೆ, ತಾವು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಾಗಿ ಬಾಳಬೇ ಕಾದರೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವ 
ಬೇಕೆಂದು ಈಗೀಗ ಶುಸುತುಸು ತಿಳಿಯ ತೊಡಗಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಲೋಕವೆಲ್ಲ ಒಂದು 
ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿಯ ಮೇಲೆ ಆಸನ ಪಸರಿಸಿದೆ. ನಾಳೆಯೆ ಅದು ಸ್ಫೋಟವಾಗಿ 
ನಿದೀರ್ಣವಂಗಿ ಹೋಗಿ ಜಿದಬಹುದು. ಅವರು ಜಗದ ಮೂಲೆಮೂಲೆಯನ್ನೂ 
ಹುಡುಕಿ ನೋಡಿದ್ದಾರೆ ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಶಾಂತಿಯೆಂಬುದೇ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅವರು 
ಸುಖಭೋಗದ ಬಟ್ಟ ಲವನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಕುಡಿದು ನೋದಿ ಅದು ವೃಥಾಭಿಮಾನ 
ನೆಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದೀಗ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹದದ ಕಾಲ; ಭಾರತದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಿಚಾರಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಭೇದಿಸುವ ಕಾಲನಿದೇ.” 
ಇದು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಸತ್ಯತೆಯಲ್ಲಿರುವ, ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪದ, ಸನಾತನವಾದ, ಏಕಮೇವ, ಸರ್ವಾಂತರ್ಗತಸತ್ತ್ವದ ಸತ್ಯತೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ನಿಶ್ಚಸವನ್ನಷ್ಟ್ರ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸದೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಪ್ರಸಾರ 
ಗೊಳಿಸಲು ಭಾರತವೆ ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ನಿಶ್ಚಾಸವನ್ನೂ ಇದು ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಭಾರತವು ತನ್ನ ಈ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಜಿಸುವದೆಂದರೆ ತನ್ನ ಸ್ವಧರ್ಮ 
ನನ್ನೆ ಅದು ಜಿಸುಟಿಚಿಟ್ಟಂತೆ. ಬುದ್ಧಿ, ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ, ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ಇನಾನೂ 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಮನಸ್ಸನ್ನೆಂದೂ ಸೆಳೆದಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಚೊಕ್ಕ ಬಂಗಾರವನ್ನೆ ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಬೌದ್ಧಿಕ ಆಡಂಬರ 
ಅಲಂಕಾರವನ್ನು ಕಳಚಿದ ಕೇವಲ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನೆ ಸಂಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದಕ್ಷಿಣೇಶ್ವರದ 
ಈ ಯಸೀಶ್ವರನ ಬಗೆಗೆ ಅವರು ತೆಗೆದ ಉದ್ದಾರ ಹೀಗುಂಟು: "" ಅನೇಕರು 
ಅನ್ನುವಂತೆ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಇದ್ದುದು ಒಬ್ಬ ಹುಚ್ಚನ ಹಾಗೆ; ಬೌದ್ದಿಕ 
ಶಿಕ್ಷಣನಿಲ್ಲದ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಥವಾ ಸಭ್ಯತೆಯ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತ ಲಕ್ಷಣವೂ ಇಲ್ಲದ, 
ಹೆರವರ ದಾನದ ಮೇಲೆಯೆ ಬದುಕದ, ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಆಂಗ್ಲ ನಿದ್ಯಾವಂತರು 
ನಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅನ್ನುವಂತೆ ಸಮಾಜನಿಘಾತಕವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ನಿರುಪ 
ಯುಕ್ತವಾದ್ಕ ಬಾಳು ಅವರದು. ಅಂತಹರೆನ್ನುತ್ತಾರೆ: 4 ದ್ರ ಮನುಷ್ಯನು ಅಜ್ಜ 
ನಿದ್ದಾನೆ. ಇವನಿಗೇನು ಗೊತ್ತಿದೆ! ಪಾಶ್ಚಾತೃದೇಶವು ಕಲಿಸಬಹುದಾದುದನ್ಸೆಲ್ಲ 


ಅವೋಘ ಸಿದ್ಧತೆ ೬೫ 


ಕಲಿತ ನಮಗೆ ಇವನೇನು, ಕಲಿಸಬಲ್ಲ? ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು ತಾನೇನು 
ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವೆನೆಂಬುದು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಅವರನ್ನು ಬಂಗಾಲಕ್ಕೆ ಥಳಿಸಿ ಕಲಕತ್ತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಆ ದಕ್ಷಿಣೇಶ್ವರದ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದನು. ಉತ್ತರದಿಂದ, 
ದಕ್ಷಿಣದಿಂದ, ಪೂರ್ವದಿಂದ, ಪಶ್ಚಿಮದಿಂದ, ಸುತ್ತೂ ಕಡೆಯಿಂದ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಜನರು 
ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾನಿಲಯಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಪ್ರಾಯರಾದವರು, ಯುರೋಪವು ಕಲಿಸಬಲ್ಲು 
ದನ್ನೆಲ್ಲ ಅಭ್ಯಸಿಸಿದವರು, ಈ ತಪಸ್ವಿಯ ಅದಿಗೆ ಎರಗಬಂದರು. ಬಂಧನಿನೋ- 
ಚನದ ಕಂರ್ಯವು, ಭಾರತವನ್ನು ಎತ್ತುವ ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯ್ತು. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಉಳಿದಾವುದಕ್ಕಿಂತ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಭಾವದಿಂದ ಬಹಳಷ್ಟು 
ಆಕರ್ಷಿತರಾಗಿದ್ದರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಸುಸ್ಪಷ್ಟನಿದೆ. ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ಪರಮಾರ್ನ 
ವೆಂಬುದು _ಶೇವಲ ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ನ 
ಮೇಧಯಾ ನ ಬಹುನಾ ಶ್ರುತೇನ? ; ಆತ [ವಸ್ತುವು ದುರ್ಬಲರಿಗೆ, ಹ. 
ಲಭಿಸತಕ್ಕುದಲ್ಲನೆಂಬುದೂ ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿತ್ತು. ನ ಬಲಹೀನೇನ ಲಭ್ಯಃ 
ಆತಾ ನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಯಷಿಗಳು ತೋರಿಸಿದ bene 
ಅದೆಂದರೆ ಕಕೋಸನಿಸತ ನಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಯೋಗನಿಧಿಯು. ಈ ಪಥವು 
ಸುರಧಾರೆಯಂತೆ ನಿಶಿತನೆಂದೂ ದುರತ್ಯಯ ಎಂದರೆ ಅಡಿಯಿದುವದು ತುಂಬ 
ಕಷ್ಟ ಕರನೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಜನ್ಮಜಾತ ಸ್ವಭಾವನ್ರ ಅವರನ್ನು 
ಚಾಚು ಕಾಚು “ಸಂದಿಗ್ದ ವಾಗಿಯೂ ಅವರನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪಥದತ್ತ ಶ್ರ 
ಒಡಿದು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಸಾಗಿತ್ತಷ ಷ್ಟ € ಅಲ್ಲ ತದನಂತರ ಸ್ವತಃ he ವ್ರ ಪಥ 
ವನ್ನು ತಮ್ಮದೇ ತಮ್ಮದಾದ, ದುಪ್ಸರವಾಡೆ, ಪ್ರಗಲ್ಪವಾದ ಸಾಧನದ ಉಜ್ಜ್ವಲ 
ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾಗಿ ತೊಳಗಿಸಿದರು. 

ಬಡೋದೆಯಲ್ಲ ನೆಲೆಸುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೆ ಅವರಿಗೆ ಕೆಲವೊಂದು ಆಧ್ಯಾ- 
ತ್ಮಿಕ ಅನುಭವಗಳು ಬಂದಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಆಗ ಅವ ಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲ ಅವರು ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ ಹೊಡಲಿಗಿನ 
ಮಾತು. ಕೆ. ಜಿ. ದೇಶಪಾಂಡೆಯವರು ಅವರಿಗೆ ಒಮ ಯೋಗಾ ಭ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಫೈ ಕೊಳ್ಳಲು ನಿಜ್ಜಾನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಆಗಿನ್ನೂ 
ಆ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ ಆಂತರಿಕ ಒತ್ತಾಯವು ಉಂಬಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಬರಬರುತ್ತ 
ಯೋಗಸಥವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವದು ಅವರಿಗೆ ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಆ 
ಅಂತಃಪ್ರಚೋದನೆಯು ಎಡೆಚಿಡದ ಅನುಸಂಧಾನವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. 
ಪ್ರಾಚೀನರು ಅಷ್ಟೊಂದು ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ನರ್ಣಿಸಿದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತುರೀಯ 
ಅನುಭವವಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಅವರಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗ 
ದಾಯ್ತು. ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಈ ಗೂಢ ಪಥದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ದೀಕ್ಷೆ ಕೊಡಬಲ್ಲ, ಓರ್ವ 
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ಗುರುವನ್ನು ಹುಡುಕಹವಣಿಸುವದು ಆತ್ಮಪಿಸಾಸುಗಳಿಗೆ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 
ಗುರುವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲವರಾರೂ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ದೊರಕಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಸುದೈವದಿಂದ, ದಿಗ್ಗರ್ಶನ ಮಾಡಬಲ್ಲ ಕೆಲವು ಜನರ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಬಂದರು. ನರ್ಮದಾತೀರದಲ್ಲಿ ಚಾಂದೋಡದಲ್ಲಿದ್ದ ಗಂಗಾಮಠದ 
ಶೀ ಸದ್ಗುರು ಬ್ರಹ್ಮುನಂದರು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ದರ್ಶನಕೊಟ್ಟು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದ 
ಮಹಾ ಸಿದ್ಧ ತಪಸ್ವಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆ ತಪಸ್ವಿಗಳು 
ತಮ್ಮ ದರ್ಶನಕ್ಕೆಂದು ಹೋದವರ ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನೆಂದೂ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ನೋಡುತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವರು ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ನೋಡಿದ 
ರಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ಈ ಭಾನೀ ಯೋಗಿಯ ಮೇಲೆ ಅಜಸ್ರ ಶುಭಾಕಾಂಕ್ಸೆಗಳನ್ನೆ 
ಸುರಿಸಿದರು. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರೂ ಮುಂದೆ ಅವರ ಕಣ್ಣುಗಳೆ ಮಾತೆತ್ತಿ ಅವು 
ಬಹಳ ಸುಂದರನಿದ್ದನೆಂದು ಅಂದಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದರ ಶಿಷ್ಕರಲ್ಲೊಬ್ಬರು ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ಪಾಠ ಹೇಳಿ ಕೊಟ್ಟಿರೆಂದು 
ವದಂತಿಯಿದೆ. ಚಾಂದೋಡಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಎರಡು ಮೂರು ಸಲ ಹೋಗಿ 
ಬಂದರೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಸಂಬಂಧ ಸಂಪರ್ಕಗಳು ಅವರು 
ಅಡಿಯಿಟ್ಟ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಲು ಸಹಾಯಕವಾದವೆಂಬುದು ತೀರ 
ಸ್ಪಷ್ಟನಿದೆ. ಅನರ ಯೌಗಿಕ ಸಾಧನವು ೧೯೦೪ರಲ್ಲಿ ಚಿಂತನ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಯ್ತು ; ಹಾಗೂ ಅವರು ಈ ಬಗೆಯ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಬನವೂ ಎಷ್ಟೋ 
ತಾಸು ಕಳೆಯುತಿದ್ದರು. ಮುಂದೆ ೧೯೦೭ ರಲ್ಲಿಯೂ ಆ ತರುನಾಯವೂ ಆಗ 
ಗ್ವಾಲಿಯೇರದಲ್ಲಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಲೇಲೆ ಅನರ ಸಂಪರ್ಕವು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆ 
ಸಹಾಯಕಾರಿಯಾಯು. ಅವರು ಎರಡು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಲೇಲೆಯವರ ಸಹಾಯ 
ಕೋರಿದರು. ಆ ಎರದೂ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಇವರಿಂದ ದೊರೆತ ನಿರ್ದೇಶಗಳು ಬಹಳ 
ಸಮಂಜಸವೂ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ಕವೂ ಆಗಿದ್ದವು. ಈ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಈಗ ಹೇಳದೆ ಮುಂದೆ ಅವರ ಸಾಧನದ ನಿಸಯನಾಗಿ ಬರೆಯುವಾಗ 
ಹೇಳಬೇಕೆನ್ಸುತ್ತೇನೆ. ಶ್ರೀ£ಅರವಿಂದರ ಸಾಧನದ ಬಹ್ವೆಂಶವು ನಿೀಸಂದೇಹನಾಗಿಯೂ 
ಸ್ವಯಂ ಚಾಲಿತವಾದುದು. ಬಡೋದೆಯಿಂದ ಕಲಕತ್ತೆಗೆ ಹೋಗುವಷ್ಟರೊಳಗೆ 
ಆಗಲೆ ಅವರು ಬಹಳಷ್ಟು ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದರು. ಯೋಗದೊಳಗಿನ ಅವರ 
ಪ್ರಗತಿಯು ಅವರಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಆಳವಾದ ಅಂತರ್ಜ್ಚನವನ್ನು, ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ನಿಶ್ಚಲ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನೂ ಸ್ವಂತದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಆತ್ಮನಿಶ್ವಾಸನನ್ನೂ ಶಂದುಕೊಟ್ಟತು. 

ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ತಂಡಗಳನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಲು ಮಾಡಿದ 
ಏರ್ಪಾಡುಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ, ಸಿದ್ಧತೆಯ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಈ 


ಅಮೋಘ ಸಿದತೆ ೬೭ 


4 ಆ 


ಪ್ರಕರಣವು ಅಸಂಪೂರ್ಣವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಏನನ್ನೆ ಮಾಡಲಿ ನಿಶೇಷ ಗದ್ದಲವಿಲ್ಲದೆ, 
ಅಗೋಚರವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಮಾಡುವದು ಅನರ ಸ್ವಭಾನನಾಗಿದ್ದರೂ ಕ್ರಾಂಕಿ- 
ಕಾರಕರ ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ಅನರು ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಹಾಕಿದ್ದರಲ್ಲದೆ ಅದು ಅವರ 
ರಾಜಕೀಯ ಕರ್ತವ್ಯದ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿಯೆ ಹೋಗಿತ್ತು. ಒಂದು ಸಂಗತಿಯು 
ಮಾತ್ರ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಅದೆಂದರೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಶಸ್ತ್ರಶಿ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ. 
ಯಾಗಲಿ, ಬಾಂಬು ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ, ಮದ್ದುಗುಂಡು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವದರಲ್ಲಿ- 
ಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಸಮರನಿದ್ಧಾನಿಷಯದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಭಾಗ 
ವಹಿಸಿದವರಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಯ ಶಂಡಗಳನ್ನು ಸೇರಬಯಸುವನರಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಕೊಟ್ಟು 
ಅನರ ನೈತಿಕ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಲಹಡಿಸುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಇವರು ನಿರ್ವಹಿಸು. 
ತಿದ್ದರು. ಅವರ ಚಿಕ್ಕ ತಮ್ಮ ಬಾರೀಂದ್ರಕುಮಾರರು ೧೯೦೧ ರ ನಂತರ ಅವರನ್ನು 
ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಆ ಬಗೆಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನರು 
ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ಸಾಹ ತೋರಿಸತೊಡಗಿದರು. ಆದರೆ ೧೯೦೨ ರವರೆಗೆ ಯಾನ ಬಗೆಯ 
ಮಹತ್ವದ ಕಾರ್ಯವು ಆಗಲಿಲ್ಲನಾದರೂ ಅನಂತರ ಸಂಘಟನೆಯ ಕಾರ್ಯವು 
ತಕ್ಕಷ್ಟು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 

ಈ ಎಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಮೂಲ ಬೀಜವು ಲಂದನ್ನದ " ಕಮಲ ಮತ್ತು 
ಕೃಸಾಣ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಇತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು. ಆ ಸಂಘನೇನೊ 
ಮೃತಜಾತ ಶಿಶುನಿನಂತಾಯ್ತು ನಿಜ; ಆದರೆ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಗುಪ್ತ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರೂ ಒಬ್ಬರಾಗಿದ್ದರು. 
ಗುಪ್ತ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಸಂಘಗಳ ಕಲ್ಪನಿಯು ಯಖರೋಪಕ್ಕೆ ಹೊಸದೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಆಯರ್ಲಂದದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಸಂಘಗಳು ನಿಪುಲವಾಗಿದ್ದವು; ಮತ್ತು ಇಬಾಲಿಯ 
ಕಾರ್ಬೋನರಿ (Carbonari) ಯಂತೂ ತುಂಬ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಬಗೆಯ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಭಾರತದ ಯುವಕರಿಗೆ ತುಂಬ ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆಯಾದವು; ಹಾಗೂ ಒಡನೆಯೆ 
ಇಂತಹ ತಂಡಗಳ ಸಂಘಟನೆಯು ನಡೆದುಹೋಯ್ತು. ಈ ಕಾರ್ಯಪ್ಪ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ 
ನಡೆದುದು ಇನ್ನುಳಿದ ಪ್ರಾಂತಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಂಗಾಲ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ. 
ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮತ್ಯಾಗ ಮಾಡಲು ಮತ್ತು ಗೌಪ್ಯವನ್ನು ಪಾಲಿಸಲು ಹಣ ತೊಟ್ಟ 
ಹುಮ್ಮಸಿನ ತರುಣರ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ತಂಡಗಳನ್ನು ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಸಂಘಟಸತಕ್ಕ- 
ದೈಂಬುದೆ ಅವರ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಯೋಜನೆಯಾಗಿತ್ತು. ಆ ತರುಣರಿಗೆ 
ಕಷ್ಟಮಯ ಸಾಹಸದ ಜೀವನ, ಶಸ್ತ್ರನಿದ್ಧೆ ಸಮರಶಾಸ್ತ್ರದ ರಹಸ್ಯ ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡಲಾಗುತಿತ್ತು. ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಜನರು ಸಿದ್ಧರಾಗುತ್ತೆಲ್ಕ, ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂಕೇತದಂತೆ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಶಸ್ತ್ರ 
ಕ್ರಾಂತಿಯೂ ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ಅಂತಿಮ ಆಘಾತವೂ ಜರಗತಕೃದ್ದೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿತ್ತು. 


ಹೀಲಿ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಕಾಲ ಹಿದಿಯಬಹುದೆಂದು ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡ. 
ಲಾಗಿತ್ತು. ಟಳಕ, ಲಜಪತರಾಯ ಹಾಗೂ ಇನ್ನುಳಿದ ಉಗ್ರಮತವನಾದಿಗಳಾದ 
ಮುಂದಾಳುಗಳು ಈ ಗುಂಪುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಪರ್ಶವಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದರು ; ಮತ್ತು 
ಅವರು ಆ ಜನಗಳನ್ನೆಂದೂ ನಿರುತ್ಸಾಹಗೊಳಿಸಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಅವರು ಸ್ವತಃ 
ಸಂಘಟಕರು ಆಗಿರದೆ ಅನರೊಡನೆ ನಿಬಿಡವಾಗಿಯೂ ಇರದೆ ಇದ್ದರು. ಇದು 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ಪೂರಕ ಆಂದೋಲನವೆಂದೂ ಏನೋ ಒಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಅಸ ಷ್ಟ 
ನಾಗಿ ಒಂದು ದಿನ ಇದು ಉಸಯೋಗಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ ಬರಬಹುದೆಂದೂ ಈ 
ಚಟುವಟಿಕೆಯತ್ತ ನೋಡುತಿದ್ದರು. ಈ ಗುಂಪಿನ ಫ'ಲವು ಜನರು ಭಯಕಾರಕರಾಂಗಿ 
(terrorist ) ಮಾರ್ಪಟ್ಟುದು ದುದೈ ವದ ಸಂಗತಿಯಾದರೂ ಮೂಲಭೂತ 
ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಪ್ರೇರಣೆ ಶಸ ಸಜ್ಜಿತ ಜ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಆಗಿತ್ತು; ಒಂದುಸ್ಟಾನದ 
ಸ್ಶೆ ಸೈನ್ನದ ಜಡ ಭಾಗವನ್ನು ತಮ್ಮತ್ತ ಒಡೆದುಕೊಂಡು, ಆ ಮೂಲಕ ಇದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿದರೂ ಅದ್ದಿಯಿಲ್ಲನೆಂದು ಹಂಚಿಕೆ ಹೂಡಲಾಗಿತ್ತು. 

ಈ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಕೈಕೊಂಡ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ವಿವರವನ್ಸೆ ಲ್ಲ 
ಕೊಡುವದು ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ ಅಗತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ನಿಕೆಂದರೆೆ, ವಿಶೇಷತಃ ಸ್ವತಃ 
ಬಾರೀಂದ್ರರೆ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ "ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಟ್ಟು ಕುರ್ಯೋನ್ಮುಖ. 
ರಾಮವರುದ ಈ ಗುಪ್ತ ಸಂಘಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಂಬಂಧನ ಶ್ರೀ 'ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಶಪ್ಪಿ- 
ಹೋಯ್ತು. ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾದ ನಿಚಾರವ್ರುಳ್ಳ ತರುಣರಿಗೆ ಇವರೊಬ್ಬ ದೂರಿನಿಂದ 

ಆದರೆ ನಿಜನಾದ ಸೂ ತ್ತಿ ಕೊಡುವವರಾಗಿಯಷ್ಟ ಉಳಿದರು. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು 
ಯಾವ ವಿಧದ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿದರು ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿದರು. ಎಂಬಿ 
ದನ್ಮಸ್ಕು ಹೇಳಿದಕೆ ಸಾಕು. ಜತೀನ ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ ಎಂಬ ಓರ್ವ ತರುಣ ಉತ್ಸಾರಿ 
ಬಂಗಾಲಿಯನ್ನು, ಬಡೋದಾ ಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿರಿಸಿ ಸೈನ್ಯಶಿಕ್ತಣ ಕೊಡಿಸಲು ಮಾಡಿದ 
ಎತ್ತುಗಡೆಯು ಅವರ ಕಾರ್ಯಾರಂಭದ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. 
ಈ ಘಟನೆಯು ನಡೆದದ್ದು ಬಡೋದೆಗೆ ಹೋದ ಮೇಲೆ ಬಹು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ. 
ಆ ಮೇಲೆ ಬಂಗಾಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಈ ಸಂಘದ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲೆಂದು ತಕ್ಕ 
ಯುನಕರನ್ನು ಕೂಡಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಅಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ ಜಗ ಪ್ರಜೇಶಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ. 
ಕೊಂಡು ಬರಲಿಕ್ಕೂ ಬಾರೀಂದ್ರರಿಗೆ ಹೇಳಲಾಯ್ತು. ಸ್ವತಃ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರೇ 
ತನ್ನು ಬಿಡುನಿನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ೫೫8 ಕೆಲವು ಜಿಲೆ 5 ಗಳನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿ ಬಂದ- 
ರಲ್ಲದೆ, ಈ ಉದ್ಯಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಹಲವು ಜನರನ್ನೂ oa ೧೯೦೪ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಆ "ಮೇಲೆಯೂ ಅವರು, ಡಾ. ಮಿದ್ದಾಪೂರ, ಡಾಕಾ, 
ರಂಗಪೂರ ಹಾಗೂ ಇನ್ನುಳಿದ ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಸುತ್ತಿ ನೋಡಿದರು. ಪ ತೊಡುವ- 
ದಂಶೂ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರದ ನತ್ತ ನಿಯಮನಾಗಿಬಿಟ್ಟತ್ತಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಒಂದು ಕೈಯಲ್ಲಿ 


ಅಮೋಘ ಸಿದ್ಧತೆ ೬೯ 


ಗೀತೆಯನ್ನೂ ಇನ್ನೊಂದು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಖದ್ಗವನ್ನೂ ಹಿಡಿದು ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಿಧಿಯು 
ಜರಗುತಿತ್ತು. 

ಶೀ ಅರವಿಂದರು ಮಹಾರಾಷ ಕದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕರ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದರು; 
ಮತ್ತು ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ತೆ ಹರಿದ ನೋಡಕ್ಕ ಕಾಕಾ ಪಾಟೀಲ 
ಹಾಗೂ ಇನ್ನುಳಿದವರು ೧೯೦೪ ಸಪ್ವೆಂಬರದಲ್ಲಿ ಮುಂಬಯಿಯ ಹೆತ್ತರ ಠಾಣೆಯ 
ಬಳಿಗೆ ಅವರನ್ನು ಭೆಚ್ಚಿಯಾದರು. ವಿಚಿತ್ರ ಮಾತೆಂದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಚಟುವಟ 
ಕೆಯ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜನಾರಾಯಣ ಬೋಸರಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಸಿಲುಕಿದ್ದರು; 
ಮತ್ತು ಯುವಕ ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರರು ಸಹ ಒಮ್ಮೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾದಿ 
ದರು. *ೆಲಪ್ರ ಸಲವಂತೂ ಜೋಗೇನ ಮುಕರ್ಜಿಯವರಂತಹ ಮ್ಯಾಜಿಸ್ಟ್ರೇಟರೂ 
ಠಾಣೆಯ ಚಾರುಚಂದ್ರ ದತ್ತರಂತಹ ಆಯ್‌. ಸಿ. ಎಸ". ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಈ 
ಸ್ಲೇತ್ರದ ಕಾರ್ಯಕರ್ತಣಗೆ ಸಹಕಾರ ನೀಡಿದ್ದುಂಟು. ೧೯೦೨ ರಲ್ಲಿ ಸಿಸ್ಟರ ನಿನೇದಿತಾ 
ಅವತು ಕೇವಲ ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆಯೆ ಶೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಕಾಣಲು ಮತ್ತು 
ಮಹಾರಾಜರ ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ದೊರಕಿಸಲು ಬಜೋಡಿಗೆ ಹೋದದ್ದೂ 
ಉಂಟು ; *ನೀವ್ರು ಶಕ್ತಿಯ ಉಪಾಸಕರೆಂದು ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ? ಎಂದು ಅನ್ನುತ್ತ 
ಅವರನ್ನು ಕಂಡರಂತೆ. 4 ಕಾಲಿ ಮಾತಾ? ಎಂಬ ಅವರ ಪುಸ್ತಿಕೆಯನ್ನು ಈ ಮೊದಲೆ 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಓದಿದ್ದರು. ಬಡೋದೆಯ ಕೇಶವರಾವ ಜಾಧವ ಅವರ ಅಣ್ಣನ 
ಮಗನಾದ ಮಾಧವರಾವ ಎಂಬವರನ್ನು, ಸಮರನಿದೈ, ಶಸ್ತ್ರನಿದ್ಯ ಮತ್ತು ಬುಂಬ 
ರಿನ್ಹಾಲ್ವರಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಸೂಸುವ ERE ನ್ನ ಜೆ ಇಂಗ ಸ್ಲಂದಕ್ಕೆ 
ಕಳಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಶ್ರೀ 'ಅರನಿಂದರು ಮಾಧವರಾಯರಿಗೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಆರ್ಥಿಕ ಸಹಾಯ 
ವನ್ನು ಸಹ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಯುವಕರನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ 
ಚಟುವಟಳೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ದಗೊಳಿಸಲು pd ಮಂದಿರವನ್ನು ಸಂಸ್ಪಾಃ ನಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ( ರೌಲೆಟ೯ ರಿಸೋರ್ಟನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿದಂತೆ) ಕಲ್ಪ ನೆಯೂ. ಇತ್ತು. ಪ್ರ 
ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಮೂಲ ಉಗಮನೆಂದರೆ "ಆನಂದಮಠ? ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ತಾಗದ ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದ ಲೇಖಕರು ಸ್ವತಃ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದಕೆ ಆಗಿದ್ದರು; 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೂ ಸ್ಮದೇಶಪ್ರೇಮನೂ ಸಮ್ಮಿಲಿತನಾಗಿ ಸತ್ತ್ವಯುತವಾಗಿ ಸಾಧಕರ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಅಗತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ ಸ್ಪಳದ 
ಮಹತ್ತ್ವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಹೇಮೇಂದ್ರದಾಸ, ಮಾಂಡವಲಳೆ, ಮಿತ್ರ, ಜತೀನ್ಯ 
ಬಾರೀಂದ್ರ, ಠಾಕೂರ ರಾಮಸಿಂಗ ಮೊದಲಾದವರು ಈ ಚಟುವಟಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಮಹತ್ವದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿದ್ದರು; ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಇವರೆಲ್ಲರೊಡನೆಯೂ 
ಸಂಪರ್ಕವಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಚುರುಕಾದ ಕಾರ್ಯ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾದುದು ೧೯೦೨ ರಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಬ ಹುದು, ಆದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಇದು 


೭೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಅವರ ಜೀವನದ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗ ಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ; ಮುಂದೆ ಇವರು ಇದಕ್ಕೂ 
ವಿಸ್ತಾರದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕ್ಷುಬ್ಧ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನೋದಧಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಹಡೆಗವನ್ನು 
ತೇಲಿಜಿಡಲು, ಹಿಂಬದಿಗೆ ಬಿಟ್ಟುಬಂದ ಜಲರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಎದ್ದ ಬಿದ್ದ ತೆರೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ಗಮನಿಸುವ ಪೂರ್ಲೆ ಅವಧಾನ ಅವರಿಗೆ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಹದಿಮೂರು ವರ್ಷ ಕಾಲ ಸತತವಾಗಿ 
ಏಕಾಗ್ರಚಿತ್ತದಿಂದ ಸಾಗಿದ ಈ ಅನೋಪು ಸಿದ್ಧತೆಯ್ಕು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಜೀವನದ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಗತಿಯ ಅಸ್ತಿವಾರವನ್ನು ಹಾಕಿತ್ತು, ಹಾಗೂ ಅದೇ ಮುಂದೆ 
ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡು ಜಾಜ್ವಲ್ಯಮಾನವಾಗಿ ತೊಳಗಿತು. ಇಲ್ಲಿಯೆ ಅವರು 
ಭಾರತೀಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚ್ಯ ವೈಭವಯುಕ್ತ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಅರಿತುಕೊಂಡುದು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳ 
ನಿಷಯಕ್ಕೂ ಇದ್ದ ಎಲ್ಲ ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ಬರೆಹಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆ 
ಮೂಲಕ ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸದಾ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೆ ಇದ್ದರು. 
ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯನಿರ್ಮಿತಿಯು ಅವರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಿತು ಮತ್ತು 
ಅವರ ಶೈಲಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿತು. ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಗಳ ನಿಷಯಕ್ಕಿದ್ದ ಅನರ 
ಮತಗಳು ಇನ್ನಷ್ಟು ದೃಢಮೂಲವಾದಪ್ಪ, ಹಾಗು ಅವುಗಳನ್ನು ಒಳ್ಳೆ ಪ್ರಭಾವ 
ಶಾಲಿಯಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಾನುಕಾರಕವಾಗಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಬಲ್ಲ ಆತ್ಮನಿಶ್ಚಾಸವು 
ಅವರಲ್ಲಿ ಮೂಡಿತು. ಅವರ ಸ್ವದೇಶಾಭಿಮಾನವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತೆಯಲ್ಲಿ 
ಬೇರೂರಿತು ಮತ್ತು ಈ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತೆಯೆ ಅವರ ಜಾಗ್ರತ ಜೀವನದ 
ಅಂಗವಾಗಿ ಹೋಗಿ, ಅದೆಂದೂ ಕೇವಲ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಾಗಿಯಾಗಲಿ ಹುಸಿಬಯಕೆ 
ಯಾಗಿಯಾಗಲಿ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತೆ ಎಂಬುದು ಬರೀ 
ಬುದ್ದಿ ಗಮ್ಯ ನಿಷಯವಾಗಿರದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವಗಮ್ಯ ಸಂಗತಿಯಾದುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಸಹ ಸ್ವಾಧೀನಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೆಂದು ತುಂಬ ತುಳಿದಾಡಿದ ದಾರಿಯೆನಿಸಿದ 
ಯೋಗಪಥದಲ್ಲಿ ಅಡಿಯಿಟ್ಟರು. ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವ 
ದಾದರೆ ಅವರು ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಕಿಪತಿಯ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಂತು ತಮ್ಮ ಜೊತೆಗೆ ತಮ್ಮ ಅರ್ಧಾಂಗಿಯನ್ನು ಉದ್ಧಾರದ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಕರೆದೊಯ್ಯಬೇಕೆಂದೂ ತಾನಿಬ್ಬರೂ ಪರಮಗತಿಯನ್ನು ಕೋರುವ 
ಸಖಜೀವರಾಗಿ ಇರಬೇಕೆಂದೂ ಅವರಿಗೆ ಅನ್ನಿ ಸಹತ್ತಿತು. 

ಹೀಗೆ ಮೂನತ್ತುನಾಲ್ಕು ವರ್ಷದ ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರು, ಅಸಾಧಾರಣ 
ಸಿದ್ಧತೆಯೊಡನೆ, ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದ ಸುಳಿನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಡಲು ಅಣಿಯಾದರು. 
ಅವರಿಗೆ ವಾಡಿಕೆಯ ಪದಸನಿಗಳ್ಳು ಯೋಗ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಕ್ಷಮತೆಗಳು 
ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಇದ್ದವೇನೊ ಸರಿ; ಆದರೆ ಅವರು ನಿಜವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದರು 


ಕಾರ್ಯದ ಕರೆ ೭೧ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರೀ ಸಂಕೇಶನೆಂಬುದು ಒಂದು ಉಂಟೆಂದು, ಭಾರತ 
ಸೇಶನೆಂದಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಿವ್ಯ ಮಾತೆಯೆಂದು. ಭಾರತದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಂದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಅವರಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿಶಾ ಸನಿತ್ತು. ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮ ದೇಶಗಳೆರದನ್ನೂ ಆದ್ಯಂತ 
ವಾಗಿ ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದ ಅವರು ಯೋಗಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಆಗಲೆ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಬಹು ಮುಂದೆ ಹೋಗಿದ್ದರು. ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿಯೆ ನಿಜವಾದ 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ನಮಗೆ ಒಡೆದು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿದರೆ, ಇವ್ರೆ ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯತೆಗಳೇನಲ್ಲ. bk ದೃಷ್ಟಿ - 
ಯಲ್ಲಿ ಇವು ಅಯೋಗ್ಯ ಗುಣಗಳೆಂದೆ ಕಂಡುಬರಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅಂದಿನ 
ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ರಾಜಕಾರಣವು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಅಧಿಕಾರಲೋಲುಪ 
ರಾಜಕಾರಣವಾಗಿರದೆ ಸ್ನಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದ ರಾಜಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು. ಅಂದು 
ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾದದ್ದೆಂದರೆ ಹೋರ ಪರಿಸ್ತಿತಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಜನತೆಯನ್ನು ಜಾಗ್ರತ 
ಗೊಳಿಸುವ, ಆತ್ಮನಿಶ್ವಾಸದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ, ಜನರಿಗೆ ಒಂದು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ, ನಿಸ್ವಾರ್ಥ ಸೇವಾಯೋಜನೆಯನ್ನು ಕೊಡುವ, ಮತ್ತು ಕುಂಟುತ್ತ 
ಹೊಸೆಯುತ್ತ ಸಾಗಿದ ಹೆಳವರಂತಿದ್ದ ಜನರನ್ನು ವನೀರರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಒಳ್ಳೆ ತಕ್ಕವರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದು ಮುಂದೆ 
ಕಂಡುಬರುವದು. ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಅವರು ಕೆಲನಿ ವರ್ಷ 
ರಭಸದಿಂದ ಸುತ್ತಾಡಿದರೂ ತಮ್ಮೆದುರಾಗಿ ನಿಂತುದನೆಲ್ಲ ಸವರುತ್ತ, ತೀತ್ಷ್ಯವಾದ 
ಪರಿಣಾನುಕಾರಕವಾದ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುತಿದ್ದ ತರುಣರ ತಂಡಕ್ಕೆ 
ಅವರು ಕಣ್ಮಣಿಯಾಗಿಬಿಟ್ಟರು. 


೫ ಕಾರ್ಯದ ಕರೆ 


ಇತ್ತ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ನೀರೋಚಿತ ಕಾರ್ಯಾರಂಭದ ಸಲುವಾಗಿಯೂ 
ತಮ್ಮ ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ರಭಸದ ಮುಂದಾಳ್ತನಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಸಿದ್ದತೆ 
ನಡಿಸುತಿರಲು, ಅತ್ತ ದೇಶವೂ ಮೂಕ ಮೂಡ ತಂದ್ರಾವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಎಚ್ಚ ತ್ತು 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ ಆಂದೋಲನಕ್ಕಾಗಿ ಮುಕ್ತ ಕಂಠದಿಂದ ಮುಚ್ಚು ಮರೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ತನ್ನ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವೃಕ್ತಗೊಳಿಸತೊಡಗಿತು.. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸೇನೊ "ತನ್ನ ಹಳೆಯ 
ಹಾದಿಯನ್ನೆ ತುಳಿಯುತಿತ್ತು; ಆದರೆ ಅದರ ಒಳಗೂ ಹೊರಗ ಕ್ಯ ಸ್ವರ- 
ಗಳೆದ್ದು ಹಳೆಯ ಕಾಲ ಇನ್ನಿ ಲನೆಂದು ಸ್ಥಿರಕಂಠದಿಂದ ಸಾರಿದವು. ರಿನ 


೭೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಪರಚಕ್ರಾಧಿಸತ್ಯವನ್ನು ಶ್ರಣಮಾತ್ರವೂ ತಾಳಲಾರದವರಾಗಿದ್ದರು. ಪಂಜಾಬದಲ್ಲಿ 
ಲಾಲಾ ಲಜಪಶರಂಯರ್ಕು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಟಿಳೆಕರು, ಬಂಗಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಜಿನಿನಚಂದ್ರ ಪಾಲರು ವೀರಕಾರ್ಯಾರಂಭಕ್ಕೆ ಕರೆಕೊಟ್ಟು ಮಾಡುತಿದ್ದ 
ಉಜ್ವಲ ಭಾಷಣಗಳನ್ನು ಜನತೆಯು ಒಳ್ಳೆ ಉತ್ಸಂಠತೆಯಿಂದ ಕೇಳುತಿತ್ತು. 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಆಗಲೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕರ-ಭಯಕಾರಕರಲ್ಲ- 
ತಂಡಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬ್ರಿಟಿಶರ ಆಳಿಕೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿ 
ಜಿಡೆಲು ಮತ್ತೆ ಸಪಣಶೊಬ್ಬಿದ್ದರು; ಅವರ ತಮ್ಮ ಬಾರೀಂದ್ರಕುಮಾರರಂತೂ 
ಮೂದಲಿನಿಂದಲೂ ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಸಕ್ತಿ ವಹಿಸಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತಿದ್ದರು. 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಶತ್ತ್ವಶಃ ಹಿಂಸೆಗೆ ಪ್ರತಿ ಕೂಲರಾಗಿರಲಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಈಗ ಸರ್ವ- 
ಶ್ರುತನಿದೆ, ಅರ್ಥಾತ್‌ ದೇಶದ ದಾಸ್ಯನಿನೋಚನೆಯಂಥ ಸತ್ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಅದು ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡಬೇಕೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯನಿತ್ತು. ಆದರೆ ಬಹಿರಂಗ 
ಆಂದೋಲನ, ಅಸಹಕಾರ, ಶಾಂತಿಮಯ ನಿರೋಧ ಇಲ್ಲವೆ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹೆ ಇವೇ 
ಒಂದುಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಎಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತಕ್ಕ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಕಾರಕ 
ಉಪಾಯಗಳೆಂದು ಸಂಪೂರ್ಣ ಹರಿಶೀಲನುನಂಶರ ಅವರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಯಿತು. 

ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆ-ಸಭಾರಂಗಗಳ ಮೂಲಕ ನಡೆದ ಆಂದೋಲನದ ಹೊರತು 
ಮತ್ತೇನೂ ಹೊರಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ಸಮಸ್ಮ ಭಾರತ ಜನಾಂಗದ 
ಅಂತರಾತ್ಮವೇ ನಿಃಸಂದೇಹವಾಗಿ ತಳಮಳಗೊಂಡಿತ್ತು. ಕ್ರಾಂತಿಯ ತತ್ತ್ವದ ಬಗೆಗೆ 
ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಸ್ವಾಭಾನಿಕನಾಗಿಯೆ ಅದು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಪ್ರಗತಿ ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅಥದಿಂದ ಇತಿಯ ವರೆಗೆ ಪೂರ ಸಿದ್ಧತೆಗಾಗಿ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಬಗೆಯ 
ಮೋಸಗಾರಿಕೆಯನ್ನೆ ಅದು ಕೈಳೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕೆಲವು " ಅನು 
ಶೀಲನ ಸನಿತಿ?ಗಳೂ ಇಂತಹೆ ಇತರ ಬೇರೆ" ಸಭೆ?ಗಳೂ ಶಾರೀರಿಕ ವ್ಯಾಯಾಮ 
ಮತ್ತು ಲಾಠಿ ಕತ್ತಿಗಳನ್ನು ತಿರುಗಿಸುವ ಕಲೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡುವ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದವು. ಇಂಥ ಚಟುವಟಕೆಗಳು ಸಮಸ್ತ ಭಾರತಕ್ಕೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದುವು. ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, ಇನ್ನುಳಿದ 
ಪ್ರಾಂತಗಳಿಗಿಂತ ಬಂಗುಲದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಜಾಗ್ರತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಸಖಾ- 
ರಾಮ ಗಣೇಶ ದೇವುಸಕರ ಎಂಬ ಓರ್ವ ಮರಾಠಿ ಸದ*ಗೃಹಸ್ಥರಿಂದ ಬಂಗಾಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿ " ಶಿನಾಜಿರ್‌ ಚರಿತ್ರ' ಮತ್ತು " ದೇಶೇರ ಕಥಾ? ಎಂಬ ಎರಡು ಪುಸ್ತಕ 
ಗಳು ಬಂಗಾಲಿ ತರುಣರ ಹೃದಯಗಳನ್ನು ತುಂಬ ಅಲುಗಾಡಿಸಿಜಿಟ್ಟಿ ವು. ಸಂಪೂರ್ಲೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ " ಸ್ವರಾಜ್ಯ” ಎಂಬ ಪದವು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ನಿಜ 
ವಾಗಿ ಇವರಿಂದಲೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು; ಆ ಮೇಲೆ, ಅದು " ಸಂಧ್ಯಾ? ಎಂಬ 
ಬಂಗಾಲಿ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕದ ಸಂಪಾದಕರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಬಾಂಧನ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರೆಂಬನ 


ಕಾರ್ಯದ ಕರೆ ೭ಪ್ಲಿ 


ರಿಂದ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ತರಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಅನಂತರ, ದಾದಾಭಾಯಿ ನವರೋಜಿಯವರು 
೧೯೦೬ ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಗೊತ್ತುವಳಿಯಲ್ಲ ಆ ಪದವನ್ನು ಸ್ವರಾಜ್ಯ (8618 
Government ) ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರು. " ಬ್ರಿಟಿಶರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ? ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ೧೯೨೯ ರಲ್ಲಿ ನೆರೆದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸು ತನ್ನ 
ಗೊತ್ತುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕಾದರೆ ಇಸ್ಟತ್ತುಮೂರು ವರ್ಷಗಳು 
ಬೇಕಾದವು. 

ಮಹಃ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದ ಪ್ರಾಣವಾಯುವು ಒಮ್ಮೆ ಭಾರತೀಯರ ಮನವನ್ನು 
ಜಾಗ್ರತಗೊಳಿಸಿಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದರಿಂದ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಪಿಪಾಸೆಯೆಂಬುದು ಒಮ್ಮೆ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಭಾರತದ ಸೀಮೆಯ ಹೊರಗೆ ಸಂಭವಿಸಿದ ಘಟನೆಗಳಿಂದಲೂ 
ಅದು ಸ್ಫೂರ್ತಿ.ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತಾಯ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಇಂದು 
ಅತ್ಯಂತ ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತ ಯುಕ್ತ ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದರೆ ೧೯೦೪-೫ರಲ್ಲಿ ರಸಿಯನ್ನರ 
ವಿರುದ್ದ ಜಪಾನಿಗಳು ದೊರಕಿಸಿದ ವಿಜಯ. ಸಾಶ್ಚಾತ್ಮರ ವಿಜ್ಞಾನ-ಪದ್ಧತಿಗಳತ್ತ 
ತೀರ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಮನಸ್ಸು ಹಾಕಿದ ಒಂದು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಜನಾಂಗವು, ರಸಿಯಾವಂಥ 
ವಿಸ್ತಾರದ ಪ್ರಬಲ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಪೆಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಈ ಘಟನೆಯು 
ಭಾರತೀಯರ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಕಂಸಪನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ, ಪೌರ್ವಾತ್ಮ ಜನಾಂಗಗಳಲೆಲ್ಲ 
ಆವರಿಸಿದ್ದ ಅಲ್ಬಭಾವವನ್ನು ಚದುರಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿತು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಉತ್ಪಾಹದಿಂದ 
ಉಪದಿಷ್ಟನಾದ ಮ್ಯಾರಿುನಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮಭಾವನೆ, ಗ್ಯಾರಿಬಾಲ್ಸಿಯ ಉಜ್ವಲ 
ಶೌರ್ಯ, ಕೌಂಟ್‌ ಕಾಹೂರನ ಕುಶಲ ಮುತ್ಸದ್ದಿತನ ವ್ಹಿಕ್ಟ್ಚರ ಇಮ್ಯಾನ್ಯುಯೆಲ್ಲನ 
ಅನುಕರಣೀಯ ಸ್ವದೇಶಾಭಿಮಾನ ಇನೆಲ್ಲವೂ ಇಟಲಿಯ ಕಥೆಗೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ಮೋಹಕತೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿದವು. ಇದಲ್ಲದೆ ಆಯರ್ಲಂಡದ ಸ್ವಾಶಂತ್ರ, 
ಸಂಗ್ರಾಮವು ಆಗಿನ್ನೂ ಸಾಗಿತ್ತು. ಸ್ಕಾರ್ಥತ್ಕಾಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅನೇಕ ಕಷ್ಟ 
ನಸ್ಟಗಳನ್ನೂ ಅಡ್ಡಿ ಆತಂಕಗಳನ್ನೂ ಎದುರಿಸಿ ಸಾಗಿದ ಆಯರಿಶ" ಯೋಧರ 
ಉದಾಹರಣೆಯು, ಇಂಗ್ಲಂಡದ ವಿರುದ್ದ ಹೂಡಿದ ಅದೇ ಬಗೆಯ ಹೋರಾಟಿ 
ದಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮದೇಶದ ತರುಣರನ್ನು ಹುರುಪುಗೊಳಿಸಲು ಬಹಳ ಅನುಕೂಲವಾಯಿತು. 

ದೇಶದ ಸತ್ಯಶೀಲ ಶಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ ಅಶೃಷ್ತಿಯಿಂದ ಕಾಯ್ದು ಕುದಿಯುತಿ 
ದವು; ಆದರೂ ಈ ಬಗೆಯ ಉದ್ರಿಕ್ತ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಲು 
ಯಾವದೇ ಬಗೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸಾಧನಮಾರ್ಗವು ಏರ್ಪಬ್ಬಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕೂಡಲೆ ಉತ್ತೇಜನೆ ಸಿಕ್ಕಿತು. ಅಧಿಕಾರಮದದಿಂದ ಕೊಬ್ಬಿದ 
ಲಾರ್ಡ ಕರುನ್ನನಿಂದ ೨೯-೯-೧೯೦೫ರಲ್ಲಾದ ವಂಗಭಂಗದ ನೆವದಿಂದ 
ಇದು ಒದಗಿ ಬಂದಿತು. ದೇಶದ ಎದುರಿಗೆ ಇದರ ಪ್ರಸ್ತಾನನ್ರ ಕೆಲ ದಿನ 


ತ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಇದ್ದೇ ಇತ್ತು; ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯ ಮುದ್ರೆ ಬಿದ್ದಿತೆಂಬ 


೭೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಸಂಗತಿಯು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಲೆ ದೇಶದಾದ್ಯಂತವೂ ಅನಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿ ಕೋಲಾಹಲ- 
ವೆದ್ದಿತು. ಬಂಗಾಲವೇ ಈ ಆಘಾತಕ್ಕೆ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ತುತ್ತಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಪ್ರ ಶಬ್ದ ಆಂದೋಲನದ ಆಗರವಾಗಿ ಹೋಯ. ಅಕ್ಟೋಬರ ತಿಂಗಳದ ೧೮ 
ಸಯ “ದಿನಾಂಕವು ಬಂಗಾಲದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕೋಕಸೂಚಕ ದಿನವೆಂದು ಆಚರಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ಟಿತು, ಅನೇಕರು ಉಪವಾಸ ಮಾಡಿದರು. ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಸಭೆಗಳು ಸೇರಿ 
ನಿಸೇಧಪರ ಗೊತ್ತುವಳಿಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನು. ತ ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪದ ಘಟನೆಗಳು ನಡೆದವು. ನಿಷೇಧದ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿ ಸಾವಿರಾರು 
ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಶಾಲೆ-ಕಾಲೇಜುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಬಂದರು. ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಚ್ಚಸ್ವರದಲ್ಲಿ «ಸ್ವದೇಶಿಯನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸುವಾ? ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ತೆಗೆದು 
ಹೊಳ್ಳ ಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ವಿದೇಶೀಯ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಪರ್ವತಪ್ರಾಯವಾಗಿ ರಾಶಿ ರಾಶಿ 
ಯಾಗಿ ಕೂಡಿಸಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಕೊಟ್ಟು ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿ ಮಾಡಲಾಯ್ತು. ಬಾರಿಸಾಲ 
ದಲ್ಲಿ, ಅಶ್ವಿನೀಕುಮಾರ ದತ್ತ ಎಂಬವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದ ನಿಷೇಧಸರ 
ಮೆರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಲಾಠಿಯ `' ಹೊಡೆತಗಳಿಂದ ಚದುರಿಸಲಾಯ್ತು. ಭಾರತದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸರಕಾರದ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ 
ಹೊರಟ ಹಾಗೂ ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಚದುರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಮೊದಲ ಮೆರವಣಿಗೆಯು 
ಬಹುಶಃ ಇದೇ. ಆದರೆ ಜನತೆಯ ಚೈತನ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಉಡುಗದೆ ಹೂಂಕಾರ 
ದಲ್ಲಿತ್ತು. ದಾಟಿಬಾರದ ಗೆರೆಯನ್ನು ದಾಟಿಯೇ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನು ಹಿಂದಿರು 
ಗುವ ಯೋಚನೆಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಮಹಾಪೂರದ ಉಬ್ಬರಣೆದ್ದು ಸುತ್ತೂ ಹಬ್ಬಿ 
ಹಿಂದುಸ್ಟಾನದ ತುಂಬ ನ್ಯಾಃ ಪಿಸಿಕೊಂಡಿತು- ಜನತೆಯು ಸ ಆಹ್ವಾನವನ್ನು, 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿತು; ಜನತೆ ತನ್ನನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಸರಕಾರಕ್ಕೂ 
ತಿಂದು ಹೋಯ್ತು. 

ಅಖಿಲ ಭಾರತೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಂಘಟತ ಸಂಸ್ಥೆಯಂದರೆ ಆಗ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸೊಂದೇ ಸರಿ. ಅದೊಂದೇ ಆಗ ಅಖಂಡ ರಾಷ್ಟ್ರದ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನದಿಂದ 
ಮಾತನಾಡಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇನ್ನೂ ಆ ಸಂಸ್ಥ ಯಲಿ ಮವಾಳರ 
ಪ್ರಸ್ಹವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿತ್ತು. ಜಹಾಲರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಹೆಚ್ಚು ತ್ರ ಸಾಗಿತ್ತಾದ್ದರಿಂದ 
೧೯೦೪ರಲ್ಲಿ ಮುಂಬಯಿಯಲ್ಲಿ ನೆರೆದ ಅಧಿನೇಶನದ ಕಾಲಕ್ಕೆ. ಾಂಗೆ ಕಸ್ಟ ಇದನ್ನು 
ಒಪ 4 ಲೇಜೇಕಾಯ್ತು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಈ ಅಧಿವೇಶನಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದ್ದರಾದರೂ 
ಚಳೆವಳವನ್ನೆಬ್ಬಿಸುವ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಹೋಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ೧೯೦೫ರಲ್ಲಿ ನೆರೆದ 
ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ ಮುತ್ಪದ್ದಿಗಳಿಗೆ ಉಗ್ರಮತವಾದಿಗಳಾದ ಆ ಜಹಾಲರ 
ವರ್ಗವು ಮತ್ತಷ್ಟು ಬಲಿತು ನಿಂತುದು ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಹಿಂದುಸ್ಪಾ ೪ ನದ ರಾಜ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಸೌಮ ಮತವಾದಕ್ಕೆ ಬೇಗ ಅರದಾಳ ಬೀಳುವದೆಂಬುದೂ ಅನರಿಗೆ 
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ತಿಳಿದುಹೋಯ್ತು. ವಂಗಭಂಗವು ಒಂದು ವನಜ್ರಾ ಫಾತದಂತೆನಿಸಿ ಮವಾಳರ ರಕ್ತವ 
ಸಹ ಕಾಯ್ದಿತು. ಆದರೂ ಅವರು ತಮ್ಮ ಜೊತೆಗಾರರಾದ ಜಹಾಲರೊಡನೆ ಸಹ- 
ಇರಿಸಲು ಹಿಂದೆಗೆದರು. ಕಲಕತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ೧೯೦೬ರಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಪಕ್ಷಗಳ ನಡುವೆ 
ಉಂಟಾಗಲಿದ್ದ ಫರ್ಷಣವು ದಾದಾಭಾಯಿಯವರ ಚಾಣಾಕ್ಷತೆಯಿಂದಲೂ 
ಆದರಣೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಿಂದಲೂ ನಿಂತಿತು. ಅವರೇ ಅಧಿವೇಶನದ ಅಧ್ಯ ಶ್ಷರಿದ್ದ 
ಕಾರಣ, ಉಗ್ರವಾದಿಗಳಿಂದ ಮಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನಾಲ್ಬಗೆಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವಂತೆ ಮನಾಳರ ಮನವನ್ನು ಒಲಿಸಿದರು. ಈ ಉಗ್ರ್ರವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಟಳಕರೂ ಶೀ ಅರನಿಂದರೂ ಪ್ರಮುಖರಾಗಿದ್ದರು. ಈ ಕಾರ್ಯ- 
ಕ್ರಮವು ಕೂಡಲೆ " ಚತುಃಸೂತ್ರಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಖ್ಯೂತಿಪಡೆಯಿತು. ಸ್ವರಾಜ್ಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಪ್ರಸಾರ, ಸ್ವದೇಶಿಯ ಪ್ರಚಾರ, ವಿದೇಶೀಯ ವಸ್ತುಗಳ 
ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಇವನೇ ಆ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳಾಗಿದ್ದವು. 

ಉಗ್ರವಾದಿಗಳ ಪರವಾಗಿ ಆ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಮುನ್ನಡೆಸುವ ನಿಷಯ 
ದಭಿ ಶೀ ಅರವಿಂದಶೇ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಆದರೂ ಸದ್ದಿಲ್ಲದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿ 
ದ್ದರು; ಆದರೆ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಗುಪ್ತವಾಗಿಯೆ ಸಾಗಿಸಿದ್ದರೆನ್ನಬಹುದು... ಲೋಕ 
ಮಾನ್ಯರು ಅನರೊಡನೆ ನೇರನಾಗಿ ಸಹಕರಿಸುತಿದ್ದರಲ್ಲದೆ ಅವರೇ ಬಂಗಾಲದ 
ಭಾವೀ ನಾಯಕರೆಂದು ಎಣಿಸಿದ್ದರು. ಇಷ್ಟ್ಟಿದರೂ ಶೀ ಅರವಿಂದರು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಧುಮುಕ8ಿರಲಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬಡೋದಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಇನ್ಸೂ ಅವರು ಸಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ನಡೆದಿದ್ದರು. ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಎನ್ನುತ್ತಲೆ 
ಒಂದೆಗೆನ ಸ್ವಭಾವ ಅವರದು. ಆದರೆ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯು ಅವರನ್ನು ಅಗ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಒಯ್ದು *ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿಕು,, ಬಹು ಬೇಗ ಅವರೇ ಎಚ್ಚತ್ತ ಬಂಗಾಲದ ಮತ್ತು 
ಸಂಗ್ರಾನೋತ್ಸುಕ ಭಾರತದ ಏಕಮೇವ ನಾಯಕರಾದರು. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ರಾಜಕಾರಣದ ಕಾರ್ಯಜಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಸಿಕ್ಕಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಸಂಧಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಶೆತ-ಒಲೆತ ಯಾನ ಬಗೆ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಉಪಯುಕ್ತವೆನಿಸಬಹುದು. 
ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಇಬ್ಬಗೆಯ ಸೆಳೆತಗಳು ಇದ್ದನೆಂಬುದು ನಿಚ್ಚಳ 
ನಿದೆ; ಒಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ್ಕ ಇನ್ನೊಂದು ರಾಜಕೀಯ. ರಾಜಕೀಯ ಸೆಳೆತವು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಆಧೀನವಾಗುತ್ತ ಅದರ ಮೂಲಾಧಾರದ ಮೇಲೆಯೆ 
ಅದರಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಸ್ಪೂರ್ತಿ ಪಡೆಯುತಲಿತ್ತು. ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದಂತೆ, ಮಾತೃ- 
ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿನ ಅವರ ಪ್ರೇಮವೂ ಅದನ್ನು ದಾಸ್ಯ ಶೃಂಖಲೆಯಿಂದ ಬಿಡು 
ಗಡೆಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅವರ ನಿರ್ಧಾರವೂ ಅವರು ಕಲಿಯಲಿಕ್ಕೆಂದು ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿ- 
ದ್ಹಾಗಿನಿಂದಲೆ ಬೆಳೆದುಬಂದನ್ರ. ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅವರ ಈ ಸೆಳೆತವು 
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ಮತ್ತಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾಯಿತು. ಅವರು. * ಪುನರಪಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣ? ಹೊಂದಿ, 
ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಭದ್ರ ತಳಹದಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡರು. 
ಅವರು ಮುಂಬಯಿ ಮತ್ತು ಕಲಕತ್ತಾ ಕಾಂಗ್ರೆಸುಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಉಪಸ್ತಿತರಿದ್ದುದು 
ಮತ್ತು ಲೋಕಮಾನ್ಯರ ಜೊತೆಗಿದ್ದ ಅವರ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧ ಇವುಗಳ ಮೇಲಿಂದ 
ಅವರು ಯಾನ ಬಗೆಯ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಡಿಯಿಡತಕ್ಕವರೆಂಬುದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಂತಿತ್ತು. ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿತ್ತು; 
ಮತ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಉತ್ತಮಗೊಂಡರೆ ಸರ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉತ್ಕಟ ಚೇತನೆಯುಳ್ಳ 
ಕೆಲವರು ಅತ್ತ ಹೊರಳುವರೆಂದೂ ಅದು ಯುಕ್ತವೆಂದೂ ಅವರಿಗೆ ಅನಿಸುತಿತ್ತು. 
ಅನರು ಸ್ವತಃ ಅನುಸರಿಸತಕ್ಕ ಮಾರ್ಗದ ಬಗ್ಗೆಯೆ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಕಲಕತ್ತಾ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕೃತವಾದ « ಚತುಃಸೂತ್ರಿ” ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನೆ ಅವರು 
ಒಡನೆಯೆ ಕೈ ಕೊಳ್ಳಲಿದ್ದರೆಂಬುದು ಸ್ಪಸ್ಟನಿದೆ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಶೀ ಅರವಿಂದರ ದೇಶಭಕ್ತಿಯೂ ರಾಜಕಾರಣವೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೆ ನೆಲೆಯೂರಿ ನಿಂತಿದ್ದವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಡುವದು ಅವಶ್ಯ. 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅವರು * ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತದ ಕಾರ್ಯ? ವೆಂದು ಕರೆಯುತಿದ್ದರು. 
ಪರಾತ್ಸರ ಶತ್ತ್ತ್ವದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆದ ಈ ಅವರ ಸಾಧನದ ಅಂಗವಾಗಿಯೂ 
ಅಂಶವಾಗಿಯೂ ಆ ದೇಶಭಕ್ತಿ-ರಾಜಕಾರಣಗಳು ಇದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವಕ್ಕೂಂದು ಬೆಲೆ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವು ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಥಹೀನವಾಗಿ 
ಗೋಚರಿಸುತಿದ್ದವು. ಆ ದೇಶಭಕ್ತಿಗಾಗಲಿ ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕಾಗಲಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ಅವರ ವಾಕ್ಸರಣಿಯು ಸದಾ ಆಧ್ಯ್ಯತ್ಮಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಅದ್ದಿ ತೆಗೆದಂತಹದು. ಅವರು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಓರ್ವ ಕವಿಯಂತೆ ಪ್ರವಾದಿಯಂತೆ, ದ್ರಷ್ಟಾರನಂತೆ ಮಾತನಾಡು 
ತಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಬರೆಯುತಿದ್ದರು-- ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ರಾಜಕಾರಣಯಂತಲ್ಲ. ಅವರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದೇಶವೆಂದರೆ ದಿವ್ಯಮಾತೆ. ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಭಾರತದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಸಾರವೇ ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂದೂ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದೇ 
ಬರುವದೆಂದೂ ಅವರ ದೃಡನಿಶ್ಚಾಸವಾಗಿತ್ತು. ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನ- 
ದುದ್ದಕ್ಕೂ ಅವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನವು ಅತ್ಯಂತ ಉಗ್ರವಾಗಿಯ ಸಾಗಿತ್ತು. 
ಕಾರಾಗೃಹದಲ್ಲಿಯ ಕಷ್ಟದ ಏಕಾಂತದ ಸಂದರ್ಭಗಳನಲ್ಲ, ಅವರು ನಿಬಿಡವಾದ 
ಆತ್ಮಮಗ್ನತೆಗೆ ಸುಸಂಧಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡರು. ಅವರು ತಮ್ಮ ಸತಿ 
ಮೃಣಾಲಿನಿಯವರಿಗೆ ೧೯೦೫ ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಪತ್ರವ್ರ ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಅವರ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ, ಅವರ ಮುಂದಿನ ನಾಲ್ಕು 
ವರ್ಷ ಸಹ; ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ಪವಾ 
ದರೂ ಅತ್ಯಂತ ಉಜ್ಜಲವೂ ಹರಿಣಾಮಕಾರಕವೂ ಆದ ಜೀವನ ಅವರದು. 


ಕಾರ್ಯದ ಕರೆ ೭೭ 


ಹೊರಗಿನಿಂದ ನೋಡಿದಾಗಲೂ ಆ ಕಾಲವೆಂದರೆ ಅವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ 
ಬಾಹುಲ್ಕದ ಕಾಲ. ಅವರ ಜೀವನದ ಬೇರೆ ಕಾಲಾವಧಿಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ 
ನೋಡಲು, ಆ ಕಾಲವು ಮಹತ್ವದ ಘಟನೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಚಿರಸ್ಮರಣೀಯವೂ 
ಅಹುದು, ವರ್ಣರಂಜಿಶವೂ ಅಹುದು. 

ಪರಿಸ್ಸಿ ತಿಯು ಕ್ರಮೇಣ ತಾನಾಗಿ ಹೀಗೆ ರೂಪಕೊಡುತಿರಲು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 
ತಮ್ಮನ್ನು ಆಗ ಮುಸುಕಿದ ತೆಳುವಾದ ಮುಖವಾಡವನ್ನು ಹರಿದೊಗೆಯುತ್ತ 
ಅಂದಿನ ಪ್ರಸ್ಸುಬ್ಬ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನರಂಗದಲ್ಲಿ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿಯೆ ಬಂದು 
ನಿಲ್ಲಬೇಕಾಯಿತು. ಬಂಗಾಲದ ಕಡೆಗೆ ಇದ್ದ ಅವರ ಆಕರ್ಷಣವು ೧೯೦೬ರ ಪ್ರಾರಂ- 
ಭದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ಸ್ಲಿರಪಟ್ಟಿತು. ಅನರಿಗಿಂತ ತೀತ್ಷ್ಣ ವೃತ್ತಿಯ ಅವರ 
ತಮ್ಮ ಬಾರೀಂದ್ರರಿಂದ ಪ್ರಾ ರಂಭಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಬಂಗಾಲದ ಮುಖ- 
ಪತ್ರವಾದ « ಯುಗಾಂತರ?ದಲ್ಲಿ ಅವರಾಗಲೆ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆಯತೊಡಗಿದ್ದರು. 
ಅವರ ಹೆಸರೇನೊ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತಿರಲಿಲ್ಲ ನಿಜ; ಆದರೆ «ಯುಗಾಂತರ? 
ದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವವರು ಇವರೇ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗಿ ಹೋಗಿತ್ತು. ಆ 
ಪತ್ರಿಕೆಯು ನಾಲ್ಕೈದು ಜನ ಸಂಪಾದಕರನ್ನು ಸೆರೆಮನೆಗೆ ಕಳಿಸಿತು; ಹಾಗೂ 
ಅವರೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ಸಂರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಪ್ರತಿವಾದ ಹೂಡಲು ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ನ್ಯಾಯಾಲಯವನ್ನು ನ್ಯಾಯಾಲಯವೆಂದು ಮನ್ನಿಸಲು ಅನರು ಸಹಸಾ 
ಸಿದ್ಧರಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಯ ದಿಟ್ಟತನದ ನಿಲುಮೆಯನ್ನು ತೊಟ್ಟು ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಕಟುಫಲವನ್ನು ಭೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಈ ಪ್ರಸಂಗವು ಹಿಂದುಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿಯ 
ಮೊಟ್ಟನೊದಲಿನದಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಬದೋದಾ ಕಾಲೇಜ 
ದಿಂದ ದೀರ್ಥ ವಿರಾಮವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಂಡ್ಕು ತಮ್ಮ ಮುಂದಾಳ್ತನದಲ್ಲಿ 
ಬಂಗಾಲದ ಉಗ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿಗಳನ್ಸೆ ಲ್ಲ ಒತ್ತಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಘಬಿಸಿದರು. 
ಚಿಪಿನಚಂದ್ರ ಪಾಲರು ತಾವೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಆಂಗ್ಲ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕವಾದ "ಲಿ 
ಮಾತರಂ” ಪತ್ರಿಕೆಯ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೊರಲು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರನ್ನು ಬಿನ್ನ ನಿಸಿ 
ಕೊಂಡರು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಆ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯತೊಡಗಿದರು, ಆದರೆ 
ಮತ್ತೆ ತಮ್ಮ ನಾಮ-ಧಾಮ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡದೆ. ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವರು ಇನ್ನು 
ಬಹುಶಃ ಮರಳುವದಿಲ್ಲವಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿ, ಬಡೋದೆಯ ಮಹಾರಾಜರು ಬಡೋದೆ 
ಯನ್ನೂ ಕಾರೇಜನ್ಸೂ ಬಿಡಬಾರದೆಂದು ಅವರಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ಪಿಸಿಕೊಂಡರು. ಆದರೆ 
ಪ್ರಾರಬ್ಧವು ಜೇರೊಂದನ್ಸೆ ಬಗೆದಿತ್ತು. ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಅವರು ಇಂದು ವರ್ಷದ 
ರಢಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ೧೯೦೬ ರಲ್ಲಿ ಸ ರಾಷ್ಟ ಯ ಮಹಾನಿದ್ಯಾ- 
ಲಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ೧೫೦ ರೂ.ಗಳ ಸಣ್ಣ ಸಂಬಳದ ನೇಲ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷೆಯ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರೆಂದು ಕೆಲಸ ಕೈ ಕೊಂಡರು; ಅವರ ಈ ವೇತನವು ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ 


೭೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಅವರಿಗೆ ದೊರಕುತಿದ್ದುದರ ಐದರಲ್ಲೊಂದು ಪಾಲು ಮಾತ್ರವಾಗಿತ್ತು! ಹೀಗೆ 
ಬಡೋದೆಯ ಅವರ ಕೊನೆಯ ಬೆಸುಗೆಯೂ ಕಡಿದುಹೋಗಿ, ಬಂಗಾಲದ ಮತ್ತು 
ಕಲಕತ್ತೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಹೊಸ ಬೆಸುಗೆಯು ಬೆಳೆದು ಬಂದಿತು. ತದನಂತರ ನಾಲ್ಕು 
ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಅವರ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳು ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಿಂದುಸ್ಥಾನವು ಹೂಡಿದ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯಸಂಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿಯೂ ತೊಡಗಿಕೊಂಡಿದ್ದವು. 

ಕಲಕಕ್ತೆ ಯಲ್ಲಿ, ಉಗ ಸಮು ತವಾದಿಗಳನ್ನು "ಒಂದುಗೊಡಿಸಿ ಸಂಘಟಸುವ 
ಮತ್ತು ಸಾಮ್ಲಮತವಾದಿಗಳೆ ನಿಜಾರಥಾಕೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಸುವ ಮುಖ್ಯ ಭಾರನೆಲ್ಲ 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಮೇಲೆಯೆ ಬಿದ್ದಿತು. ಉಗ್ರಮತವಾದಿಗಳ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸ್ವದೇಶಿಯ 
ಆಂದೋಲನವು ತುಂಬ ಉತ್ತೇಜನ ಹೊಟ್ಟಿತಲ್ಲದೈ ಸರಕಾರದ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ 
ಧೋರಣವು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಭದ್ರಪಡಿಸಿತು. ಬಹು ಬೇಗ್ಯ 
"ಬಂದೇ ಮಾತರಂ? ಪತ್ರಿ ಕೆಯು ಬ್ಬೆ ನಿಕನಾಗಿ ಬಹು ಜನಪ್ರಿ ಯವಾಯ್ತು. ಅಖಿಲ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೆ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ಟ್ರಾ ನ ದೊರಕಿ ಅದರ ಸ್ಪ ತೀಯ 
ಸಂದೇಶವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸ ಮನೆಮನೆಗೂ ಮುಟ್ಟ ತ ಆ 
ಪತ್ರಿಕೆಯ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಂಪಾದಕೀಯ ಭಾರವೆಲ್ಲ ಬರಬರುತ್ತ ಜಾ 
ವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ತಲೆಯ ಮೇಲೆಯೆ ಬಂದು ಬಿದ್ದಿತು. ಸರಕಾರವು 
ಆಗಲೆ ಬೆದರಿತ್ತು; ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯರಂಗದಿಂದ ಅವರನ್ನು ಬದಿಗೆ ಸರಿಸುವ 
ಸಂಧಿಯನ್ನೆ ಅದು ಹುಡುಕಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು. ರಾಜದ್ರೋಹದ ಆರೋಪ ಗಳೆನ್ನು 
ಸಿದ್ದ ಗೊಳಿಸಲಾಯ್ತು ; * ಜಾ ೫0 ಕೆಲವ್ರು ತೇಖನಗಳ ನಿರುದ್ಧ ಜಾ 
ಯುಗಾಂತರ 'ದಿಂದ * ಬಂದೇಮಾತರಂ? ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ಕೆಲವೊಂದು 
ಲೇಖನಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಇನ್ನೊಂದು. ಆದರೆ ಬಡ! ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಸರಕಾರವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸೋತಿತು. " ಯುಗಾಂತರ» ದೊಳಗಿನ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ತಾವು 
ಬರೆದವರೆಂದು ಸ್ವಾಮೀ ವಿವೇಕಾನಂದರ ಬಂಧು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ 
ನಿಧಿಸಲಾಯ್ಮು. ಇನ್ನು" ಬಂದೇಮಾತರಂ? ಪತ್ರಿಕೆಯೊಳಗಿನ ಲೇಖನಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರೇ ಅವನ್ನು ಬರೆದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಆಧಾರ 
ಗಳು ಸಿಗದೆ ಆ ಆರೋಪವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ತಮ್ಮನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿಯ 
ತಕ್ಕವರೆಂಬ ಸುದ್ದಿಯು ತಿಳಿಯುತ್ತಲೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ತಾನೇ ಪೋಲೀಸಠಾಣೆಗೆ 
ಹೋಗಿ ಹಾಜರಾದರು; ಕೂಡಲೆ ಅವರನ್ನು ಜಾಮೀನಿನ ಮೇಲೆ ಜಿಡಲಾಯ್ಮು. 
ಈ ಪ್ರಕರಣವು ಮುಂದುವರೀಯೆಂತು. ಚೀಫ್‌ ಪ್ರೆಸಿಡೆನ್ಸಿ ಮ್ಯಾಜಿಸ್ಟ್ರೇಟರಾದ 
ಮಿ. *ಂಗ್ಸ ಫೋರ್ಡರು ಅವರನ್ನು ನಿರಪರಾಧಿಯೆಂದು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟರಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
"ಬಂದೇ ಮಾತರಂ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸರ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧ್ವನಿಯು ರಾಜದ್ರೋಹದ್ದಲ್ಲ- 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಸಾರಿದರು. 


ಕಾರ್ಯದ ಕರೆ ೭೯ 


"ಬಂದೇ ಮಾತರಂ? ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯೋಜನವಾಯ್ತು. 
ಜೆಳಗಾಗುವದರೊಳಗಾಗಿ ಆ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ಸಷ್ಟೈ ಅಲ್ಲ ಆದರೆ ಅದರ ಪ್ರಮುಖ 
ಪ್ರೇರಕರೂ ಲೇಖಕರೂ ಆದ ್‌ ಅರನಿಂದರನ್ನು "ಒಮ್ಮೆಲೆ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ 
ಕಿಟ ಕಣ್ಣೆದುರು ನಿಲ್ಲಿಸಿತು. ಆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ದಿನದಿನದ 'ನಾಕ್ರ ವಾಹದ ತು 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರತಿಭಾಸಂಪನ್ನ ಲೇಖಕ ಮತು ಆತ್ಮಾರ್ಹಣ ಮೊಟ ವೃಕ್ಕಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಪುತ್ನ ೪ಯಾಯು, ಸ ಇಷ್ಟು ದಿನ ನೋಡಗಳ ಮಕೆಗೆ ಅಡಗಿದ ಪ ನ್ರಭಾಪುಂಜನಾದ 
ಸೂರ್ಯನು ತೂರಿಬಂದು “ದೃಗೊ €ಚರನಾದಂತೆ ಆಯ್ತು. ಆ ಮುಂದೆ ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರಿಗೆ ತೆರೆಯ ಮರೆಗಿದ್ದು ಸೂತ್ರಚಾಲನ ಮಾಡುವದು ಅಶಕ್ಕವಾಯ್ತು; 
ಸ್ವಭಾವತಃ ಅವರಿಗೆ ಸೇರಿಕೆಯಾಗದಿದ ರೂ ಮುಂದಿನ ಮೂರು ವರ್ಷ ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಯ ಸ್ರಖರತೆಗೆ ಮೈಯೊಡ್ಡಿಯ ಸಾಗಿಸಬೇಕಾಯ್ತು. 
ಅನರೆ ಒಮ್ಮೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದಂತ್ಕ, ಸತ್ಯದ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಅದು ಅತ್ಯಗತೃವೆನಿಸಲು 
ಅದನ್ನವರು ಸಮಾಧಾನದಿಂದ ಸಹಿಸಿದರು. 

ರಾಜದ್ರೋಹದ ಆರೋಪದ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ 
ಸೆರೆಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬ ಹವಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸರಕಾರವು ನಿಃಸಂದೇಹವಾಗಿಯೂ ಪೂರ್ಣ 
ಪರಾಭನ ಹೊಂದಬೇಕಾಯ್ತು. ನಿಜ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಸಾಕ್ಷಿ-ಪುರಾವೆ-ಆಧಾರಗಳ 
ಮಾತಿರಲಿ, ಅವರು ಬರೆದುದೆಲ್ಲ ಅತಿ ಉಚ್ಚಮಟ್ಟದಲ್ಲಿರುತಿತ್ತಲ್ಲದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ದ್ವೇಷದ ಇಲ್ಲವೆ ಹಿಂಸಾಪ್ರಚೋದನೆಯ ಭಾವವು ಲವಲೇಶವೂ ಇರುತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಜಿ ಜು ನಿಷಯಸ್ತ ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ಅವಳಿಗಾಗಿ ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ತ್ಕಾ ಗೆ. 
ಮಾಡುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇವು. ಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೆ ಅನರು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತಿದ್ದರು. 
ಅವರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ಯೋಪದೇಶಪರ ಸಂಜ್ಞೆಗಳನ್ನೆ ಬಳಸಿ ಮಾತ- 
ನಾಡುತಿದ್ದರಲ್ಲದೆ, ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ರಾಜಕೀಯ ಕಥೋಪಕಥನದ ವಾಕ್ಚ- 
ರಣಿಯು ಅವರದಿರಲಿಲ್ಲ. ಪರಕೀಯ ರಾಜ್ಯಭಾರವು ಎಸ್ಟ್ಟೇ ಸುರಾಜ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವರಾಜ್ಯವೇ ಲೇಸೆಂದು ಅವರ ವಾದನಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು 
ಬರೆದುದನೆಲ್ಲ ಶಾಸನದ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಎಟಕಿಸುವದು ತುಂಬ ದುಃಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು. 
ಒಮ್ಮೆಯಂತೂ €ಸ್ಟೇಟ್ಟಮನ್‌೨ ಪತ್ರಿಕೆಯು ನಿರಾಶೆಗೊಂಡು, «ಬಂದೇ 
ಮಾತರಂ? ಪತ್ರಿಕೆಯೊಳಗಿನ ಬರೆಹಗಳು ರಾಜದ್ರೋಹದಿಂದ ತುಂಬಿ ತುಳುಶುತಿ. 
ದ್ದರೂ ಶಾಸನದ ದವಡೆಗೆ ಸಿಲುಕುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬುದಾಗಿ ಗೊಣಗಿಕೊಂಡಿತು. ಅದೇ 
ಪತ್ರಿಕೆಯು, ಆ ಬರೆಹಗಾರನ ಚಾಣಾಕ್ಷತೆಯನ ಳಾ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಬಳಸುವ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಆತನ ಜಾಣ್ಮೆಯನ್ನೂ ಶ್ಲಾ ನಿಸಿದ್ದು. ಟು. "ತಮ್ಮ ಸಂಗಡಿಗರಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಅಂತರ್ಗತ ಭಾವಸರ್ವಸ್ವವನ್ಸೆಲ್ಲ ಅರುಹುನದು ಶ್ರೀ ತನುನ ಸಾಧ 
ವಾಗದಿದ್ದರೂ ಶ್ಯಾಮಸುಂದರ ಚಕ್ರ ವರ್ತಿಯೆಂಬವರು ಅವರ ಬರೆಹದ ಶೈಲಿಯನ್ನು 


ಲಿಂ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಬೆರಳು ಕಚ್ಚು ವಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಳನಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಎಷ್ಟೋ ಸಲ, ಬರೆದವರು 
ಯಾರೆಂಬುದನ್ನು ನಿಂಗದಿಸುವದೆ ಕಠಿಣನಾಗುತಿತ್ತು. ಅನುಕರಣವು ಅಷ್ಟೊಂದು 
ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿತ್ತು. 

"ಬಂದೇ ಮಾತರಂ ಪ್ರಕರಣ ಪ್ರ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು 
ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಅನೇಕ ನಿದದಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿಸಿತು. ಸರಕಾರದ ಸಂಶಯದ ಸ. 
ತೂಕದಿರಲೆಂದು, ಅವರು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಹಾನಿದ್ಯಾಲಯದೊಳಗಿನ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಳ 
ವನ್ನು ಜಿದಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿತು. ರಾಸ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಪಕ್ಷದ ಮುಂಡಾಳ, ನದ ಚಃ 
ಕೆಯು ಈಗ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿಯೆ ಟನ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿತು; "ಹಾಗೂ, ಅದನ್ನು 

ಇನ್ನಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಸಂಘಬಭಸಲು ಅವರು ತಮ್ಮ ಸಮಯವನ್ನು ಮೀಸಲಿಪಟಟಕಾಗಿ 
ಸವಿತ ಇಸ್ಟಲ್ಲ ಮಾಡಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಆ ಪಕ್ಷವು ಸುರತ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಟಿ ಸಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ನಿಶ್ಚಿತ ವಿಜಯವನ್ನು BE ಸಂದರ್ಭ. ಇಸೆ ಸ ERNE 
ಬಿಡುನದೆ ಎಂದು ನೀನಮೇಷನೆನ್ನುತ್ತ ಕೂಡಲು ಎಸ ಇನ್ಸಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಸುಮಾರಾಗಿ ಇದೇ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೦೬ರಿಂದ ಡಿಸೆಂಬರ 
ಮಧ್ಯದ ವರೆಗೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಪ್ರಬಲ ಅನಾರೋಗ್ಯದಿಂದ ಬಹಳ ಬಳಲಿದರು ; 
ಆಗ ಕಲ ಕಾಲ ದೇವಘರದಲ್ಲಿಯೂ ಇನ್ನು ಕೆಲ ಕಾಲ ಕಲಕತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ಪಂಟಾ- 
ಯಿನ್‌ ಲೇನ್‌ ಎಂಬ ಹಓಿಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ತಮ್ಮ ಮಾವನ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದರು. 
ಈ ಅನಾರೋಗ್ಯವು ಗಂಭೀರ ಸ್ವರೂಸದ್ಧೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ 
ಅನರಿಗೆ ನಿಶ್ರಾಂತಿಯಾಗಲಿ ಅವಕಾಶವಾಗಲಿ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ದೊರಕುತಿರಲಿಲ್ಲ. 
«ಬಂದೇ ಮಾತರಂ? ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕತ್ವದ, ಸಂಚಾಲಕತ್ತದ ಭಾರವೂ 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹಣವನ್ನೊ ನಗುತ ಹೊಣೆಯೂ ಅವರ ಮೇಲೆಯೆ ಬಿದ್ದವು. ಜೊತೆ 
ಜೊತೆಗೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ನಾ ಖ್ಯಾ ನಗಳು, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಭೆಗಳಿಗೆ ಉಪಸಿ "ತರಿರುವದು, 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜ್ರ | ತ್ರಿಯವರಿಗೆ ಮನಿಗೇಡರ AEN ಇವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಹೊಣೆಯೂ ಅವರದಾಗಿತ್ತು. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೆ ಸತಿ ಮೃಣಾಲಿನಿಯನರಿಗೆ 
ಅವರು ಬರೆದ ಪತ್ರವು ಅನರ ಅಂತರಂಗದ ಇಂಗಿತವನ್ನು ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸುತಿದೆ. 
ತಮ್ಮ ಹೆಗಲನೇಲೆಯೆ ಇಷ್ಟೊಂದು ಹೊರೆ ಹೇರಲು ಅದೇಕೊ ದೇವರಿಗೆ 
ಸಂಪ್ರೀತಿಯನಿಸಿದೆಯೆಂಬುದಾಗಿ ಸಲಿಗೆಯಿಂದ ದೊರಿ, ಇದಕಾಗಿ ಸತಿಯ ಶುಭಾ- 
ಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಕೋರಿದ್ದಾರೆ; ಆ ಶುಭಾಕಾಂಕ್ಷೆಗಳ ಬಲದಿಂದಲೆ ತಾವ್ರ ಬಿರುದು 
ಬಾವಲಿ ಹೊತ್ತ ನೀರ ಯೋಧನಂತೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಉತ್ಪಾಹದಿಂದಲೂ ಕೆಚ್ಚೆದೆಯ ಆತ್ಮ 
ನಿಶ್ಚಾಸದಿಂದಲೂ ಮುನ್ನುಗ್ಗ EEE ಹಾರ್ಕೆ ಸಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ಸಹಧರ್ಮಿಣಿ 
ಯಾಗಿಯೂ ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿ 3 'ರೂಪಳಾಗಿಯೂ ಕಗ ಸತಿಯನ್ನು 
ಎಚ್ಚರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಾರ್ಯದ ಕರೆ ಲಂ 


೧೯೦೭ ರ ದ್ವಿತೀಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಅವರ ಮುಂದಿದ್ದ ಕಾರ್ಯ 
ವೆಂದರೆ ಸುರತದಲ್ಲಿ ವಿಜಯ ಸಂಪಾದಿಸಲೋಸುಗ ಬಂಗಾಲದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ಚೇಶರಿಸುವದಾಗಿತ್ತು. ಮಿದ್ಭಾಪುರವಲ್ಲಾದ ವಂಗೀಯ ಪ್ರಾಂತಿಕ 
ಪರಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಸ್ತುತಃ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಪಕ್ಷನೆ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಗೊತ್ತುವಳಿಗಳು 
ಪ್ರಚಂಡ ಬಹುಮತದಿಂದ ಅಂಗೀಕ್ಕ ರಾಗು ಮಾಡಿ ವಿಜಯ ಸಂಪಾ ದಿಸಿತು; 
ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಟಳಕರು ಅವರಿಗೆ ಪತ್ರ ಬರೆದು ಸುರತಕ್ಕೆ ಬಹು- 
ಸಂಖ್ಯಾಕ ಸದಸ್ಯರೊಡನೆ ಬರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿದರು. ಎರದೂ ಜಗ 
ಪತ್ರಗಳು, ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಒರೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ ನೋಡಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿ 
ಕೊಂಡಂತಿತ್ತು. ಮನಾಳರ ಕಡೆಗೆ ಫೆರೋಜಶಹಾ ಮೇಥಾ, ಗೋಖಲೆ, ರುಶ. 
ಬಿಹಾರಿ ಘೋಷ ಇವರೇ ಮೊದಲಾದ ವುಹಾಮಹಾ ಪ್ರಭೃತಿಗಳಿದ್ದರು. ಲೋಕ. 
ಮಾನ್ಯ ಓಳಕರು ಜಹಾಲಪಕ್ಷದ ನಾಯಕರಾಗಿದ್ದರು. ಉಗ್ರ ಆಂದೋಲನವೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಸನಿಹಕ್ಕೆ ಸಹ ಸುಳಿಯದಂತೆ ಮಾಡಲು ಮವಾಳೆರು 
ತುಂಬ ಪ್ರಯಾಸಹಡುತಿದ್ದರು. ಕಲಕತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟು ತೀಕ್ಷ್ಮ 
ಸ್ತ ವ ಗೊತ್ತು ವಳಿಗೆಳು ಸಿ ೀಕರಿಸಲ್ಟಟ್ಟಿದ್ದ ರೂ ಜಟ ಜಾ 
ಮಾಡುವ ನಿಚಾರಪೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇತ್ತ ಜಹಾಲಪಕ್ಷದವರಿಗೆ, ಕಳೆದ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು 
ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ದೇಶದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದ ಏಕಮಾತ್ರ ಅಖಿಲ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಯು ಇಂಥ ವಿಷನ್ನ ಸಂಧಿಕಾಲದಲ್ಲಿ-ಅದೂ ಆಂಗ್ಲ ಸಾಮ್ರಾ. 
ಜೃದ ಆಡಳತೆಗಾರರು ಆಹ್ವಾನಿಸಿದಾಗ--ಕೃ ಹೊತ್ತು ಕೊಂಡು ಸುಮ್ಮನೆ ಕೂಡುವ 
ದೆಂದರೆ ಶುದ್ದ ಮೂಢತನನೆಂದೂ ನಿರರ್ಥಕನೆಂದೂ ಅನಿಸುತಿತ್ತು. 

ಹೀಗೆ ಹೋರಾಟದ ರಂಗಸ್ಹಲವು ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು; ಮತ್ತು ನಿಕೋಧಿಸತ್ಸದಲ್ಲಿದ್ದ 
ರಃ ಷ್ಟಿ €ಯ ಮತವಾದಿಗಳು ದ್ವ '೦ದ್ವ ಯುದ್ಧ ಕ ಸಿದ್ದ ರಾಗಿರಬೇಕಾಯ್ತು. ಸಂರತ 
ಅಧಿಸೇಶನದ ಅಧಿಕೃತ ಸಭೆಗಳು ನೆರೆಯುವ" ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ನಿರೋಧಿಸತ್ರ ಕದನರು 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಸಭೆಗೂಡಿ ಅಧಿವೇಶನಾಧ್ಯ ಕರ ಆಯ್ಕೆ ಯನ್ನು ಸಹ 
ಆಹ್ವಾನಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಆ ಸ್ಥ ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರನ್ನು ಸೂಚಿ ಸುತ್ತ ತಮ್ಮ 
ಅಭಿಪಾ ೨್ರಯಕ್ಟೇ ಅಂಬಕೊಳ್ಳ' ಜೇಕೆಂದೂ ಭಕರ Eh STS ಸಂಧಿಕಾಲ 
ಬಂದೊದಗಿತು ; ಮವಾಳ ಸಕ್ಷದವರಿಂದ ಆಯ್ಕೆ ಹೊಂದಿದ ಹೆಸರಿನ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ 
ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಳಕರು ಲಾಲಾ ಲಜಹಪತರಾಯರ ಹೆಸರನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರು. 
ಹೀಗೆ ನುತ್ತೊಂದು ಹೆಸರನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಟಳಕರಿಗೆ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾರಲಾಯ್ತು. 
ಟಳಕರು ನಿಶ್ಚಲರಾಗಿ ನಿಂತು ಸಭಾರಂಗದಿಂದ ಸರಿಯಲು ಒಪ್ಪದೆ ತಮ್ಮ ನಿಲುಮೆ 
ಯನ್ನೂ ಹಕ್ಕನ್ನೂ ಸಾಧಿಸತೊಡಗಿದರು. ಮವಾಳರು ಬಳಕರನ್ನು ಸಭಾರಂಗದಿಂದ 
ಸರಿಸಿಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಸೌಮ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ 
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ಲೆ೨ ನುಹಾಯೋಗಿ 


ಕೂಗಾಟವೆದ್ದಿತು. ಪಾದರಕ್ಷೆಗಳೂ ಖುರ್ಚಿಗಳೂ ತೂರಲ್ಪಟ್ಟು ಎಳೆದಾಟಿ-ಜಗ್ಗಾಟಿ 
ದಲ್ಲಿ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿಯೆ ಸಭೆಯು ಮುರಿದುಹೋಯಿತು. ಆ ಮೇಲೆ ಕೂಡಲೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪತ್ತದನರು ನಿಷೇಧಪರ ಸಭೆ ಸೇರಿಸಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಸಂದೇಶವನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಸುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರು. ಈ ಸಭೆಗೂ ಮತ್ತೆ ಶೀ ಅರನಿಂದರೇ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿದ ನವ ತರುಣರಿಗೆ ಅವರು ಕರೆಯಿತ್ತರು: 
ಮಾತೃ ಭೂಮಿಗಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸರ್ವಸ ವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರ R 

ಪ್ಲಿಯಾದ ಹೊರತು ನಿಶ್ರ ಮಿಸುವದಿಲ್ಲವೆನ್ನ ವಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ನ್ಲೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
1. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು `ಅನಕೆಲ್ಲರನ್ನು ಫಂ ಡರ 

ಹೀಗೆ ಸುರತ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸು ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಒಡೆದುಹೋಯಿತೇನೊ ನಿಜ; 
ಆದರೆ ಈ ಘಟನೆಯು ಹ ಇತಿಹಾಸವನ್ನೆ ಉಂಟುಮಾಡಿತು. ಇದರ ಫಲ 
ವೇನಾಯಿತೆಂದರಿ, ಕಾಂಗ್ರೆಸ ಸಂಸ್ಥೆಯ ದೇಹವ್ರ ಮನಾಳರ ಬಳಿಗೆ ಉಳಿಯಿ 
ತಾದರೂ ಅದೆರ ಜೀವವು ೫೫02). ಬೆಂಬತ್ತಿ ಹೋಯ್ತು. ಆ ಮೇಲಿನ ಹತ್ತು 
ವರ್ಷ ಕಾಲ ಭಾರತೀಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯು "ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಜೆಯ ಹೊರಗೇ ಹೆಚ್ಚು 
ಪೋಷಣೆ ಹೊಂದಿತು. ೧೯೧೬ ರಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಜಹಾಲರಿಗೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಅನುವು 
ದೊರೆತಕೂಡಲೆ ಅವರು ಮವಾಳರನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮೂಲೆಗೊತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟರು. 
ಅಂದಿನಿಂದ ಮುಂದೆ ಮವಾಳರು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಹೊರಗೆ ಪ್ರಭಾನಹೀನರಾಗಿ ಒಂದು 
ಸಣ್ಣ ಗುಂಪಾಗಿ ಇರಬೇಕಾಯ್ತು. ರಾಷ್ಟ್ರದ ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಅವರ ಪ್ರತಾಪನೆ 
ಉಡುಗಿಹೋಯ್ತು. 

ಸ್ವಸಂತುಷ್ಟೃರಾಗಿ ಕುಳಿತ ಹಳೆಯ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಿಗೆ ಸುರತದ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ 
ಬಲವಾದ ಪೆಟ್ಟುಬಿದ್ದಿತು; ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಲ ಗೆಲನೆ ಸಿಕ್ಕು ಹೋಯ್ತು. 
ಇದರಿಂದ ನೀರೋಚಿತ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಕ್ಕಾಗಿ ಆತುರರಾದ ಹೊಸ ಹುರುಪಿನ 
ಯುವಕರಿಗೆ ಮುಕ್ತಾನಕಾಶವು ದೊರಕಿತು. ಯಾನ ಭಾನನೆಗಾಗಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ 
ರಿಗೂ ಅವರ ಮಿತ್ರರಿಗೂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಅಧಿವೇಶನವನ್ನು ಮುರಿದು ಬಿಡುವದು ಸಹ 
ಅನಶ್ಯನೆಂದು ತೋರಿತ್ತೊ ಅಂಥ ಪ್ರಖರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸರ್ವತ್ರ 
ಪ್ರಚಾರಗೊಳಿಸುವ ಹೂಸ ಹೊಣೆಯು ಕೂಡ ಅವರ ಮೇಲೆಯೆ ಬಿದ್ದಿತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ನೇರವಾಗಿ ಕಲಕತ್ತೆಗೆ ಮರಳದೆ, ಅನೇಕ ಪಟ್ಟಿ ಣಗಳಿಂದ ಬಂದ 
ಆಮಂತ್ರ ಣಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಬಡೋದೆಯಿಂದ ಪ್ರಚಾರಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. 
ಆ ಮೇಲಿ ಅವರು ಮುಂಬೈ, ಪುಣೆ, ನಾಸಿಕ ಮತ್ತು ರುದ ಪಟ್ಟಿಣಗಳಿಗೆ 
ಭೆಟ್ಟಿಯನ್ನಿತ್ತರು. ಈ ಸಃ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜನತೆಯು ಅಫರನ್ನು. ಅತ್ಯಂತ 
ಆದರದಿಂದ ಬರವಣಡಿಕೊಂಡಿತು. ಹೋದಲ್ಲೆಲ್ಲ ತುಂಬ ಉದ್ದೀಪ ಸಕನಾದ 


ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕವಾದ ಭಾಷಣಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರು. 


ಕಾರ್ಯದ ಕರೆ ಲ್ಲಿ 


ಈ ಬಗೆಯ ತೀಕ್ಷ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಕಾರ್ಯವ್ಯಾಪದ ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ, ಗಭೀರ 
ಗುಪ್ತ ಪ್ರವಾಹದಂತೆ ಅವಿರತವಾಗಿ ಶೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವಗಳು 
ಬರುತ್ತಲೆ ಇದ್ದವು. ಇವುಗಳ ಅಠ್ಚವೂ ಸಾಂಕೇತಿಕತೆಯೂ ಬಹಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಪೂರ 
ವಾಗಿಯೆ ಇದ್ದವು. ಅವರು ಒಂದಾನೊಂದುಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ 
ಯೋಗಸಾಧನೆಯು ಅಖಂಡವಾಗಿ ಸಾಗಿತ್ತಲ್ಲದೆ, ಬಾಹ್ಯ ಕಾರ್ಯವ್ಕಾಪವ್ರು ಎಷ್ಟೇ 
ಬಹಳವಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಗತಿಯು ಸಹ ಬಹು ದ್ರುತಗತಿಯಿಂದ ಸಾಗಿತ್ತು. ಅವರ 
ಸಾಧನವು ಈ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಲು, ಯೋಗರಹಸ್ಕವನ್ನು ಬಲ್ಲವರೊಬ್ಬರ ಸಲಹೆ 
ಅವಶ್ಯವೆಂದು ಅವರಿಗೆ ತೋರಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗ 
ಶ್ರೀ ಕೇಟಿ ಎಂಬ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ತೀವ್ರ ಬರಬೇಕೆಂದು ಬನ್ನನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಯ್ತು. 
ಬಾರೀಂದ್ರರ ತಂತಿಯ ಕರೆಗೆ ಅವರು ಓಗೊಟ್ಟು ಗ್ವಾಲ್ಪೇರದಿಂದ ಧಾವಿಸಿ ಬಂದರು, 
೧೯೦೭ ರ ಡಿಸೆಂಬರ ಕೊನೆಯ ವಾರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಅನರೊಡನೆ ದೀರ್ಥ 
ಆಪ್ತಾಲೋಚನೆ ನಡಿಸಿದರು. ಈ ಮಹತ್ವದ ಆಪ್ತಾಲೋಚನೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆಯೆ 
ಶ್ರೀ ಲೇಲೆಯವನರಿಗೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಯೋಗಸಾಧನದ ದ್ರುತಪ್ರಗತಿಯ ಅಳತೆಯು 
ತಿಳಿದುಬಂದಿತು. ಅಂತೆಯೆ ಅವರು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರ್ನಿಷಯನನ್ನುಗಿ 
ಮಾಡಲು ಹೆಚ್ಚು ಲಕ್ಷ್ಯಹಾಕಬೇಕೆಂದೂ ಅಂದರೆ ದೈನವೀಶಕ್ಕಿಯು ಆನಿರ್ಭನಿಸಿ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನಗೊಳ್ಳ ಬಹುದೆಂದೂ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಸೂಚನೆ ಕೊಟ್ಟಿರು. ಈ ನಿಷೆಯ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಹಸಶೀಲ ಅನ್ವೇಷಕನು ವಿಜಯಿಯಾಗಿ, ಬರಬರುತ್ತ ಅಹಂಭಾವ 
ವನ್ನೂ ಅದರ ಬಹುಮುಖ ಬಂಧನಜಾಲಗಳನ್ನೂ ಕಡಿದೊಗೆದು ತನ್ನನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಲ 
ವಾಗಿ ಆತ್ಮವಸ್ತು ನಿನ ಹಸ್ತಗತಮಾದಬಲ್ಲ ಸ್ಥಿತಿಯೊಂದನ್ನು ಮುಟ್ಟದನು. ಅಂದಿ 
ನಿಂದ ಅವರಿಗೆ ತಾವು ಈಶ್ವರನ ಸೈಯೊಳಗಿನ ಗೊಂಬೆಯಷ್ಟೆ ಎಂದೂ ಬಹೆಳವಾ 
ದರೆ ತಾವೊಂದು ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರವೆಂದೂ ಅನಿಸತೊಡಗಿತು. ಈ ಸಮಯಕ್ಕೆ 
ಅನರು ತಮ್ಮ ಪತ್ನಿಗೆ ಬರೆದ ಮೂರನೆಯ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಒಡೆತನ 
ಇನ್ನಿ ಲ್ಲವೆಂದೂ ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಈಶ್ವರಸಂಕೇತದಂತೆ ತಮ್ಮ ಜೀವನವೂ ತಮ್ಮೆಲ್ಲ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳೂ ಸಾಗತಕೃವುಗಳೆಂದೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿತ್ತು. 

ಲೇಲೆಯವರು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಜೊತೆಗೆ ಮುಂಬಯಿಗೂ ಪ್ರಣೆಗೂ ಹೋಗಿ 
ಮುಂದೆ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಮರಳಿದರು. ಈಗ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ಸಮಚಿತ್ತತೆಯುಂಟಾಗಿ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ತಾವು. ಶಾಂತವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಅವರು ಸಮರ್ಥರಾದರು. ಆದರೆ ಅವರು ಹೊರಟು ನಿಂತ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸಂದೇಶದ ಜಿತ್ತರಣೆ ಇವುಗಳ ಗತಿಯೇನು? ಲೇಲೆಯವರು ಈ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದುಗೂಡುವಂತಹ ಒಂದು ಉಪಾಯ ಸೂಚಿಸಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆ- 
ಹರಿಸಿದರು. ಸಭಿಕರ ಎದುರಿಗೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತಲೆ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ ವಿಚಾರಗಳನೆಲ್ಲ 


ಲೆ೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಅಡಗಿಸಿ, ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಕಣ್ಣುಮುಚ್ಚಿ ಆ ಮೇಲೆ ಕೈಮುಗಿದು ನಿಂತುಕೊಂಡಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಾದರೆ, ಆವಶ್ಯಕ ವಾಕ್‌ ಸ್ಫುರಣವು ನಿರಾ 
ಯಾಸವಾಗಿ ತಂತಾನೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವದೆಂದು ಅವರು ಭರವಸೆ ಕೊಟ್ಟಿರು, 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮುಂಬಯಿಯಲ್ಲಿ ಘಟಸಿಯೂ ಘಟಿಸಿತು; ಇಲ್ಲಿ ಸಭಿಕರೆಲ್ಲ 
ಮಂತ್ರಮುಗ್ದರಾಗಿ ಕುಳಿತುಬಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಇನ್ನುಳಿದ ಚಳವಳಗಾರ ಧುರೀಣರಂತೆ 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದಕೇನು ಭಾಷಣಪಟುಗಳ ಲ್ಲ. ಅವರು ಸರಳವಾದ ಇಂಗ್ಲಿಸಿನಲ್ಲಿ 
ಮೃದು ಸ್ವರದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಿದರು. ಶಬ್ದಗಳು ತಲೆಯಿಂದ ಬಾರದೆ ನೇರವಾಗಿ 
ಹೃದಯದಿಂದ ಬಂದಹಾಗೆ ತೋರುತಿತ್ತು. ಪರಿಣಾಮವಂತೂ ಪ್ರಚಂಡವಾಗಿತ್ತು. 
ಪ್ರತಿ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಷ್ಮೆಯೆಂಬುದು ತುಂಚಿ ತುಳುಕುತಿತ್ತು; ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ 
ತೆ ಗಂಭೀರ ಭಾವಾನೇಗವು ಸಭಿಕರನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮುಗ್ಧ ಗೊಳಿಸಿತು. 

ತಮ್ಮ ಪು ಸ್ರವಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ ಅವರು ರಾಷ್ಟ್ರನಿಷ್ಕ ಯನ್ಸೆ ಒತ್ತಿ "ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರು; 
ಅದೇ ಅವಂಗ ಧರ್ಮಪಾ ್ರ್ರಾಯವಾಗಿತ್ತು. " ರಾಸ ಷೆ. ಸರನೇಶ್ವ! ರನಿಂದ ಬಂದ 
ಧರ್ಮ; ಅದನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕುವದು ಅಶಕ್ಕ, ಅದು 'ಓಿವಿನಾಶಿಯಾದದ್ದು ? ಎಂಬುದೆ 
ಅವರ ಮಾತಿನ ಸಾರನಾಗಿತ್ತು. ಅವರು ಈಶ್ವರನಿಸ್ಮೆಯನ್ನೂ ಭಾರತದ ಮಹ- 
ತ್ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ಅವರು ಮುಂಬಯಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತನಾಡುವಾಗ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ನವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲನೆಂಬುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಿದರು. ಮಾತೃಭೂಮಿಯ ಸೇನ ದೇಶಮಾತೆಗಾಗಿ 
ಸರ್ವಸ್ಯತ್ಕಾಗ್ಯ, ಸ್ವಾನಲಂಬನ ಮತ್ತು ಸ್ವದೇಶಿ-ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಈಶನಿಸ್ಯ 

ಜನಗಳ ಹಾಗೂ ನೀರಾಧಿನೀರರ ಸನಾತನ ಸದ್ದು ಇಪರಂಪರೆ ಈ ಬಗೆಯ ನಿಚಾರ- 

ಪ್ರಕಾಲಿಯೆ ಅವರ ದೇಶಭಕ್ತಿಯ ಸ್ಫೂ ರ್ತಿಯುತ್ವ ಗೀತೆಯ ಪಲ್ಲವಿಯಾಗಿತ್ತು. 
ಶಕ್ತ ಸಂಚಾಲಿತವಾದ ನಲಯಲ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ಬರುವ ನಿದ್ಯುನ್ಮಾಲೆ 
ಯಂತೆ ಅನರಿಂದ ಈ ಮಾತುಗಳೆಲ್ಲ ಹೊರಟು ಸಭಿಕರನ್ನು ಪುಲಕಿತಗೊಳಿಸು 
ತಿದ್ದವು. ಆಗಿನ ಅವರ ಆ ವಾಣಿ ನೆರೆದ ಸಭಿಕರನ್ನೆಲ್ಲ ಆತ್ಮಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ವಾಗಿಯಾದರೂ ತೇಲಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತಿತ್ತಲ್ಲದೆ ಅವರೆಲ್ಲರ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಅವಿತಿದ್ದ ಯಾವುದೊ ಒಂದು ಗುಹ್ಯತತ್ತ್ವದ ಬಗೆಗೆ ಅವರನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸುತಿತ್ತು. 
ಇಂತು ಶೀ ಅರವಿಂದರು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ, ಭಾರತದ ದ್ರಷ್ಟಾರರೂ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯತ್ವದ 
ಪ್ರವಾದಿಗಳೂ ಶುದ್ಧ ಸ್ವದೇಶಭಕ್ತಿಯ ಉಪದೇಶಕರೂ ಶವಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದ ರಲ್ಪಡೈೆ 
ಅಸಿ ್ಲೀಲವೂ ಅನಿಷ್ಟ ತರಪ ಗಿ ಆದುಡೆಲ್ಲದರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಬಂಡೆದ್ದು ಹೊರಟಿ ದಂಡೆ. 
ಯಾತ್ರೆಯ ದೀವಟಗೆಯ ಮುಂದಲದ ನಾಯಕರೂ ಆಗಿದ್ದ ರು. 

ಬಗೆಯಾಗಿ ಶೀ ಅರವಿಂದರು ಈ ಮೊದಲೆ ಹೇಳಿದ ಮಹತ್ವದ ಪಟ್ಟಣ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಸುತ್ತಾಡಿ ಕಲಕತ್ತೆಗೆ ಮರಳಿ ಬಂದು ಮತ್ತೆ ಅನಿರತ 


ಕಾರ್ಯದ ಕರೆ ೮೫ 


ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡರು. ಈಗಂತೂ ಕೇವಲ ಬಂಗಾಲದ 
ತರುಣರಷ್ಟೈ ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ಸಮಗ್ರ ಭಾರತದೇಶನೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಗಾಗಿ ಅವರತ್ತ 
ನೋಡತೊಡಗಿತು. ಆದರ್ಶವಾದದೆ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದದ ಸಂಪರ್ಕನಿದ್ದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಅವರ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಆದರಸಪೂರ್ನಕವಾಗಿ ಒಡನೆಯೆ ಗ್ರಹಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿತು. ಹೀಗೆ ಇತ್ತ ಸುರತದ ನಿನಾಶಕಾರಕ ಘಟನೆಯ ನಂತರ ಸಂಗ್ರಾನೋ- 
ತ್ಸುಕ ನವ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವೃತ್ತಿಯು ಪ್ರಸಾರಗೊಳ್ಳುತಿರಲು, ಅತ್ತ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 
ಸರಕಾರವು ಈ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಬೇರೆ ಬಗೆಯಾಗಿಯೆ ನೋಡತೊಡಗಿತು. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಈ ಒಡಕು ಒಂದು ಸುಸಂಧಿಯೆಂದೂ ಇದೇ ಸಮಯ ಸಾಧಿಸಿ 
ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಂದೋಲನಸಪ್ರಿಯ ಜನಗಳನೆಲ್ಲ ಬಗ್ಗು 
ಬಡೆಯಬೇಕೆಂದೂ ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಸರ್ಕಾರವು ಆ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತುಗಡೆ ಮಾಡತೊಡಗಿತು. 

ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಈ ಪರಿಪಂಥದ ಪ್ರಸಾರವನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರ, 
ಸಂಗ್ರಾಮಕ್ಕಾಗಿ ಕೂಲಂಕಷ ಕಾರ್ಯಯೋಜನೆಯೊಂದನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರು ಆಲೋಚಿಸುತಿರುವಾಗ, ಅವರ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಮತ್ತಷ್ಟು ಪುಸ್ಟಿ- 
ಗೊಂಡವು. ಅಂದಿನ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ವಿಚಾರಪ್ರಣಾಲಿಯನ್ನು ಮುಂದೆ ೧೯೨೦ರಲ್ಲಿ 
ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರು ದೇಶದ ಎದುರಿಗೆ ಮಂಡಿಸಿದ ಅಹಿಂಸಾನುಯ ಅಸಹ 
ಕಾರದ ನಿವರವಾದ ತಂತ್ರದ ಜೊತೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ 
ಎಷ್ಟೊಂದು ವಿಚಾರಸಾಮ್ಯಪ್ರಂಟಿಂಬುದು ಕಂಡು ಬಂದು ಬಹಳ ಆಶ್ಚರ್ಯ- 
ವೆನಿಸುವದು. ಅವರವರ ನಿಲುಮೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಪದ್ಧತಿ ಮಾತ್ರ ತುಸು ಬೇರೆ 
ಬಗೆಯವು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಗಾಂಧೀವಾದದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಾಂತತಾಪ್ರಿಯರಲ್ಲ- 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಮೊದಲೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಸ್ಥೂಲ ಸ್ಥಿತಿ, 
ಗತಿಯನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿ ಜನತೆಯ ಹೃದ್ಧತವನ್ನು ಅವರೂ ಲೋಕಮಾನ್ಯರೂ 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಮೂಲಕ ಅನರಿಬ್ಬರೂ ೧೯೨೦ರಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಬಂದ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆಯ 
ಬಂಡಿದ್ದರು. ಸೆಲವು ತಲೆತಿರುಕರು ರಕ್ಕಮಯ ಕ್ರಾಂತಿಗಾಗಿ ಎತ್ತುಗಡೆ ಮಾಡುತಿದ್ದ 
ರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಲೋಕಮಾನ್ಯರಿಗೂ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೂ ಕೂಡಿಯ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. 
ಸರಕಾರದ ಕ್ರೂರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಇದೇ ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಂದು ಇವರಿಬ್ಬ- 
ರಿಗೂ ಅನಿಸುತಿತ್ತು. ಅದರಂತೆಯೆ, ರಾಷಿ ಟ್ರೀಯ ಪುನರ್ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಕ್ರಾಂತಿ- 
ಕಾರಕರ ಈ ದಾರಿ ತಕ್ಕ ದಾರಿಯಲ್ಲನೆಂಬುದೂ ಇವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿತ್ತು. ಉದ್ವಿಗ್ನ 
ಚಟುವಟಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗರಾದ ಉತ್ಕಟನೃತ್ತಿಯ ತರುಣರ ಬಗೆಗೆ ಇವರಿಗೆ ಸಹಾನು 
ಭೂತಿ ಇತ್ತೇನೊ ನಿಜ; ಆದರೆ ಅಂಥವರ ಗುಪ್ತ ಕಾರಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಅನರ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಯೋಜನಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಇವರು ವೃಕ್ತಿಶಃ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವದು ಅಗತ್ಯ 


ಲೆಕ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ನಿದೆ; ಎಕೆಂದರೆ ಸರಕಾರವನ್ನು ಉರುಳಿಸಬೇ ಕೆನ್ನುವ ಭಯಕಾರಕ ಗುನ 
ಕಾರಸ್ಲಾನಿಗಳೆಂಬ ಅರೋಪ ಹೊರಿಸಿ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಇಗ ಸಾಧಿಸಿ ಇನರಿಬ 
ರನ್ನು ಹೇಗುದರೂ ಹಿಡಿಯಲು ಸರಕಾರವು ಹೊಂಚುಹಾಕಿತ್ತು. i 
ಸರಕಾರವು ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ಧೋರಣನನ್ನೆ ಅನುಸರಿಸಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿತ್ತೆಂಓ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅದು ಎಷ್ಟು ಉಗ್ರವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದರ 
ಕಲ್ಪನೆ ಬರಲು, ಕರ್ಕುನ್ಸನ ನಂತರ ಬಂದ ಮಿಂಟೋ ಎಂಬನನು ಸಹ ಕ್ರೂರನಾದ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ಸಾಗಿಸಿದಾಗ ಅಂದಿನ ಸ್ಟೇಟ್‌ ಸೆಕ್ರೆಟರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ನೋರ್ಟೆ ಎಂಬವರು 
ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು ತೆಗೆದ ಉದ್ಗುರವನ್ನು ಲಾಲಿಸಬೇಕು. ಅದು ಈ ಬಗೆಯಾಗಿದೆ : 
" ರಾಜದ್ರೋಹ ಮೊದಲಾದ್ದ ಕ್ಸ್‌ ನಿಧಿಸಲಾಗುತಿದ್ದ ಭಯಾನಕ ಶಿಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ನಾನು 
ಹತಬುದ್ದನಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಕಾತರಭಾವದಿಂದ ಏರೀಕ್ಷಿಸುತಲಿದ್ದೇನೆ. ಇದನ್ನು ನಾನು 
ನಿಮ್ಮೆದುರು ಒಪ್ರ ಸತೀಜೇ ಕು. ನಾವು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳೆ ಲೇಬೇಕು 
ನಿಜ; ಆದರೆ ಕ್ಸ್‌ ye ಅತಿರೇಕವು ವ್ಯ ಮಸೆ ಯ ಉಪಾಯನಲ್ಲ; “ತದ್ಮಿ ರುದ್ದ 
ವಾಗಿ ಅದು ಬಾಗ ದಾರಿಯಾಗಿದೆ. » ಇದೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬಳತರಿಂದ 
ನಡೆಸಲ್ಪಟ್ಟ " ಕೇಸರಿ” ಎಂಬ ಮರಾಠಿ ವಾರಪತ್ರಿ ಕೆಯ " ಬಾಂಬಚಾ ರಹಸ್ಯ? 
ಎಂಬ ರೇಖದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿತು; ಆಗ ಬಿಭಕರ ಮೇಲೆ ಖಟ್ಲೆ ನಡೆದು 
ಅವರನ್ನು ಆರು ವರ್ಷ ಸೆರೆಮನೆಗೆ ಅಟ್ಟಲಾಯ್ತು! ಮಿರ್ಬ್ವಾಪುರದಲ್ಲಿ ಖುದಿರಾಮನು 
ಬಾಂಬ ಒಗೆದ ನಂತರ ಈ ಘಟನೆಯು ನಡೆದದ್ದು. ಬಳಕರನ್ನು ಕಾರ್ಯರಂಗದಿಂದ 
ಬದಿಗೆ ಸರಿಸಲು ಸರಕಾರವು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಉಗ್ರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೈ ಕೊಂಡ 
ಮೂಲಕ ರಾಜದ್ರೋಹವು ಕೆಲಕಾಲವಾದರೂ ಒಂದಿಷ್ಟು ಕೈಯಳನಿಗೆ ಬಂತು. 
ಇಂಥ ದಬ್ಬು ಳಿೆಯ ಧೋರಣವನ್ನೆ ಹಿಂದುಸ್ಸಾ 'ನದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸರಕಾರವು 
ಸ್ಸ ಕೊಂಡಿತ್ತು. 2 ಬಿರುಗಾಳಿಗೆ ಬಂಗಾಲವೆ ಹೆಚ್ಚು ನೈಯೊಡ್ಡಂ ಬೇಕಾಯಿತು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರಾಂತದ ನಿಭಜನೆಯೆ ದೇಶನನ್ನೆಲ್ಲ ಉಲ್ಬಣಕ್ಕೆ ಗುರಿ ಮಾಡಿತ್ತು. 
ಸೇವಲ ಚಳವಳಿಗಾರರಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ;- ಪತ್ರಿಕಾ ಸಂಪಾದಕರು, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಾರ್ಯ 
ಕರ್ತರು, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಇವರೇ ಮೊದಲಾದವರು ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಗುರಿಯಾದರು; 
ಎಲ್ಲ ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಪಟ್ಟಿಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜನತೆಯು ಹೌಹಾರಿ ಹೆದರಿಕೆಯನ್ನು 
ಹತ್ತಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ತೊಡಗಿತು. ಯಾವಾಗ ಏನೊ ಎಂಬ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಅನಿಶ್ಚಿತ 
ಭೀಕರತೆಯ ವಾತಾವರಣವು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಹೆಬ್ಬಿತ್ತು. ಬಂಗಾಲದ ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ಸತ್ರಿಕಾವ್ಯವಸಾಯಿಯಾದ ಶ್ರೀ ಬ್ರಹ್ಮಬಾಂಧವ ಉಪಾಧ್ಯಾ ಯರ ನಿರುದ್ಧ ಕ್ರಮ 
ಳ್ಳ “ಕೊಳ್ಳೆ ಲಾಯಿತು. ವಿಚಾರಣೆ ನಡೆವ ಮೊದಲೆ ಅವರು ಕಲಕತ್ತೆ ಯ ಬದು 
ಆಸ್ಪತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನಿಧನಹೊಂದಿದರು. «4 ವಂದೇಮಾಶರಂ' ಎಂದು 'ಅಂದುದಕ್ಕೊ 
ಇನ್ನಾವುದೊ ಒಂದು ಸ್ರುಲ್ಲಕ ತಾಂತ್ರಿಕ ಅಪರಾಧದ ಸಲುವಾಗಿಯೊ ಮುರುುಫರ 


ಕಾರ್ಯದ ಕರೆ 6೭ 


ಪುರದ ಒಬ್ಬ ಚಿಕ್ಕ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಕೋರ್ಟಿನ ಸಮು ಖದಲ್ಲಿಯೆ ಬೆತ್ತ ದಿಂದ 
ಬಡಿಯುವ « ಸಟ” ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಯ್ತು. ಈ ಎರಡು ಘಟನೆಗಳಿಂದ 
ಬಿಸಿ ನೆತ್ತರದ ತರುಣರ ಮನಸ್ಸಿ ಸಿ ಬರೆ ಕೊಟ್ಟಿಂತಾಗಿ, pss ಜಿಲ್ಲಾ 
ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನಾದ ಮಿ. ಕಿಂಗ್ಸ ಫೋರ್ಡ ಎಂಬವನ ನನ್ನು ಮುಗಿಸಿಬಿಡಬೇಕೆಂದು 
ಕೆಲವರು ನಿರ್ಭರಿಸಿದರು. 

ಕೇವಲ ಇಬ್ಬರೇ ಹುಡುಗರು ೧೯೦೮ರ ಎಪ್ರಿಲ 6ಕ್ಕೆ ಮಿ. ಕಿಂಗಫೋರ್ಡನ 
ಬಂಡಿಯೆಂದು ಬಗೆದು ಬಾಂಬು ಎಸೆದರು. ಬಂಗಾಲದ ದಾರಿ ತಪ್ಪಿದ ಇಬ್ಬರು 
ತರುಣರಿಂದ ತಪ್ಪುತಪ್ಪಾಗಿ ಎಸೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಬಾಂಬು ಅದು. ಆದರೆ ಗುರಿಯಾದ 
ವರು ಮಾತ್ರ ರಾಜಕಾರಣದ ಯಾವ ಸಂಪರ್ಕನೂ ಇರದ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರಪರಾಧಿ 
ಗಳಾದ ಮಿ. ಪ್ರಿಂಗಲ್‌ ಕೆನ್ನೆಡಿ ಮತ್ತು ಅನರ ಹೆಂಡತಿ. "ಬಂದೇ ಮಾತರಂ? 
ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ಯಾಮಸುಂದರ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯವರು ಒಂದು ಸಂಪಾದಕೀಯವನ್ನು 
ಬರೆದು ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದರು; ಈ ಬಗೆಯ ಶೀನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಭಾರತದ 
ಪರಂಸರೆಯಾಗಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಒಪ್ಪದೆಂದೂ ಇದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಅರಾಜಕತ್ವದ ನಿಕೃಷ್ಟ ಅನುಕರಣವೆಂದೂ ಇದನ್ನು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದರು. 
ಬಂಗಾಲನೂ ಜಾರತವೂ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದ ನಿಜವಾದ ಉದಾತ್ತ ರಾಷ್ಟ್ರೀ ಯತ್ನ ಕ್ಕೆ ಇದು 
ತೀರ ನಿಸಂಗತವೆಂದೂ ಅವರು ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ ಸರಕಾರವು ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೆ 
ಗ್ರಹಿಸಿತು; ನಿಷ್ಕರುಣ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಮುಕ್ತಾವಕಾಶ ಕೊಡಲು ಇದೊಂದು ಸುಸಂಧಿ 
ಯೆಂದೆ ತಿಳಿದು, ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಗಣ್ಯ ವೃಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಸರಿಸಿಬಿಡಲು ಉದ್ಯುಕ್ತ ವಾಯ್ಮು. 

ಮುರುುಫರಪುರದ ಅತ್ಯಾಚಾರವೆ ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದ ಇತಿ 
ಹಾಸದಲ್ಲಿ ಆ ಬಗೆಯ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿದೆ. ಅದರ ಬೆಂಬಲಕ್ಕಿದ್ಧಿರ 
ಬಹುದಾದ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಗುಂಪನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಹೊರಗಿನನರಾರೂ ಆ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಮೆಚ್ಚಲಿಲ್ಲ, ಸ್ವಾಗತಿಸಲಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಬಗೆಯ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಾದವು. ಯುರೋಹಿಯನ್ನರ ಗುಂಪೂ ಆಂಗ್ಲೋ ಇಂಡಿಯನ್‌ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳೂ ಭಯವಿವ್ಹಲವಾಗಿ ಕಠೋರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನೆ ಸಮರ್ಥಿಸಿದವು. 
ಹಿಂದುಸ್ಲೂ ನದ ಬಿಸಿ ನೆತ್ತರದ ತರುಣ ಪೀಳಿಗೆಯು ಆ ಕೃತಿಯ ಒಳಿತು ಕೇಡುಗ- 

ಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತಾರದೆ ಅದೊಂದು ಧೀರ ಸಾಹಸದ ಕೃತ್ಯನೆಂದು ಬಗೆದು ಅದರಿಂದ 

ಸ್ಫು ತಜಗೊಂಡತು. ಮವಾಳವ್ಯ ತ್ತಿಯವರಂತೂ ಅದನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರ ವಾಗಿ 
ಅಸಂದಿಗ್ಗೆ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದರು. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವೃತ್ತಿ ಜತ SEN 
ಅದನ್ನು 'ಅಿಲ್ಲಗಳೆದರೇನೊ ನಿಜ; ಆದರೆ ಅದರ ಉದ್ದೇಶದ ಬಗೆಗಾಗಲಿ ಅದ- 
ಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಕಾಗದ ಬಗೆಗಾಗಲಿ ಅವರಿಗೆ ಎಳ್ಳ ಷ್ಭ್ರೂ 


ಆಲೆ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಸಂಶಯನಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲ ದಿನಕ್ಕೊಂದು ರೀತಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಸಾಗಿದ ನಾಡಿನ 
ನಿರುಶೆಯ ದ್ಯೋತಕವೆಂದೂ ಸರಕಾರವು ಇದರಿಂದಾಗಿ ಮುಂಜಾಗೃತೆ ವಹಿಸಬೇ 
ಕೆಂದೂ ಇದನ್ನು ಆಹ್ವಾನನೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ ಸರಕಾರದ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ಧೋರಣವು 
ನಾದನ್ನು ಎತ್ತ ಒಬಯಖ್ಯತಿದೆಯೆಂಬುದರ ಸಂಕೇತನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದೂ 
ಅವರು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದರು. 

ಪೋಲೀಸರು ಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಮಾಣಿಕತಲಾ ಎಂಬ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವ 
ಚಿಕ್ಕದೊಂದು ಬಾಂಬ ಕಾರಖಾನೆಯನ್ನು ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆದರು. ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂಚಿನ 
ಒಂದಿದ್ದ ಹಂಚಿಕೆಯ ಶಲೆಯು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಚಿಕ್ಕ ತಮ್ಮ ಬಾರೀಂದ್ರಕುಮಾರ- 
ರದೇ ಎಂದು ಅವರನ್ನೂ ಇನ್ನು ಕೆಲನರನ್ನೂ ಕೂಡಲೆ ಕೈದು ಮಾಡಿದರು. 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರನ್ನು ಸಹ ಸಂಶಯದಿಂದ ಒಡನೆಯೆ ೧೯೦೮ ರ ಮೇ ೫ನೆಯ 
ದಿನಾಂಕದಲ್ಲಿ ನಸುಕಿನ ೫ ಗಂಟಿಗೆ ಅವರಿನ್ನೂ ಹಾಸಿಗೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೆ ಹಡಿದು 
ಹಗ್ಗಕಟ್ಟ ಅವರನ್ನು ಎಳೆದೊಯ್ದರು! ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರೆ ಸ್ವತಃ ಬಂಗಾಲಿಯಲ್ಲಿ 
4 ಹಾರಾಕಾಹಿನಿ? ಎಂಬ ಪುಸ್ಮಕ ಬರೆದಿದ್ದು, ಅದರಲ್ಲಿ ನೋಸಗಾರಿಕೆಯಿಂದಲೂ 
ನಿರ್ದಯತೆಯಿಂದಲೂ ಸರಕಾರದವರು ತಮ್ಮನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೈ ದುಮಾಡಿದರೆಂಬುದನ್ನೂ 
ದಾರಿಗೆಟ್ಟ ಅಂದಗೇಡಿತನದಿಂದ ಶೋಧನೆಯು ಹೇಗೆ ನಡೆಯಿತೆಂಬುದನ್ನೂ ವರ್ಲಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಪೋಲೀಸರಿಗೆ ಆ ಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 
ತಮ್ಮ ಹೆಂಡತಿ ಮೃಣಾಲಿನೀದೇನಿ ಮತ್ತು ತಂಗಿ ಸರೋಜಿನಿ ಇವರ ಜೊತೆಗೆ 
ಇರುತಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ಇಬ್ಬರು ಘೋಷ ಬಂಧುಗಳಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ ೩೪ ಬೇರೆ ಜನರು 
ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಆ ಮೇಲೆ ಮುಂದಿನ ಒಂದು ವರ್ಷದುದ್ದಕ್ಕೂ 
ದೀರ್ಥ ವಿಚಾರಣೆಯು ನಡೆಯಿತು. 

ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಕೈದುಮಾಡಿದ ಘಟನೆಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಬಾಂಬು 
ಒಗೆದದ್ದರಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶೋಭೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿತು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅತಿಶಯೋಕ್ಕಿಯಾಗಲಾರದು. ಅದರಿಂದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಪ್ರಕೋಪನೆ ಉಂಟಾಯಿತು. 
ಹಗ್ಗ ಕಟ್ಟಿ ಅವರನ್ನು ಕಾರಾಗೃಹಕ್ಕೆ ಒಯ್ದ ದ್ದ ಕ್ಯಾಗಿಯಂತೂ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ತಿರಸ್ಕಾರಭಾನವು ತಲೆದೋರಿತು. ಮಾಣಿಕತಲಾ ಬಾಂಬ ಪ್ರಕರಣ ಅಥವಾ 
ಅಲಿಪುರ ಪ್ರಕರಣವೆಂದು ಹೆಸರಾದ ಈ ಪ್ರಕರಣದ ನಿಚಾರಣೆಯನ್ನು ಕಾರಾಗೃಹದ 
ಆನಾರದಲ್ಲಿಯೆ ನಡೆಸಲಾಯ್ತು. ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಚರಿತ್ರಾರ್ಹವಾದ ವಿಚಾರಣೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಅತ್ಯಂತ ನಿಖ್ಯಾತವಾದ ವಿಚಾರಣೆಯೆಂದು ನಿಃಸಂದೇಹವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಒಂದು ಸಂಗತಿಯ ಬಗ್ಗೆಯಂತೂ ಅದು ಇನ್ನಷ್ಟು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವೆನಿಸಿತು. ಆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಪಾದಿತರಾಗಿ ನಿಂತ ಪ್ರಮುಖ 
ವೃಕ್ತಿಗಳೆಂದರೆ ಖಯಹಿಪ್ರಾಯ ದೇಶಭಕ್ತ ರಾದ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಆ ನಿಚಾರಣೆಯ 


ಕಾರ್ಯದ ಕರೆ ರ್ಲೆ 


ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಅವರು ತೀರ ನಿರ್ಲಿಪ್ತರಾಗಿದ್ದು, ಏನು ನಡೆದಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಸಹ ಗಮನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುತಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ " ಸ್ವಕಾರ್ಯ?ನೆಂದು 
ಅನ್ನು ತಿದ್ದ ಯೋಗಸಾಧನದಲ್ಲಿಯೆ ಅವರು ಸದಾ ನಿರತರಾಗಿರುತಿದ್ದರು. ಆಗ 
ಉದಯೋನ್ಮುಖ ತರುಣ ವಕೀಲರಾದ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಅನೇಕ ವರ್ಷ ನಿಶಿಷ್ಟೃ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಲದ ಒಳ್ಳೆ ಯಶಸ್ವಿ ನಾಯಕರಾದ ಶ್ರೀ ಚಿತ್ತರಂಜನ ದಾಸರಿಗೆ 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಅಂತರ್ವಾಣಿಯ ಆದೇಶದಂತೆ ತಮ್ಮ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಸಿಬಿಟ್ಟಿರು. 

ಆ ಪ್ರಕರಣವು ಒಂದು ವರ್ಷದ ವರೆಗೆ ನಡೆದೇ ನಡೆಯಿತು. ಹೇಗುದರೂ 
ಮಾಡಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಈ ಜಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು ಅವರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ನಿಧಿಸಲೇ 
ಬೇಕೆಂದು ಫಿರ್ಯಾದಿಗಾರ ಸರಕಾರವು ಬಹಳೆ ಹವಣಿಸಿತು.  ಯಾರ್ಡ್ಸೆ 
ನಾರ್ಟಿನ" ಎಂಬವರಂಥ ಅತಿನಿಖ್ಯಾತ ಕಾಯದೆಪಂಡಿತರನ್ನು ಫಿರ್ಯಾದಿ ಪಕ್ಷ 
ದವರು ತಮ್ಮ ನಕೀಲರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅನರ ಪ್ರಯತ್ನನೆಲ್ಲ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಯ್ತು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು, ಕೂದಲು ಸಹ ಕೊಂಕದೆ, ನಿರಪರಾಧಿಗಳಾಗಿ 
ನಿಜಯಶಾಲಿಗಳಾಗಿ ವಿಮುಕ್ತರಾದರು. ಚಿತ್ತರಂಜನರ ಪ್ರವಾದಿಮುಖದಿಂದ 
ಬಂದ ಸ್ಪಪಕ್ಷದ ಅಂದಿನ ಸಮರ್ಥ ಪ್ರತಿಸಾದನೆಯು ಈ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಚಿರಸ್ಮರ 
ಣೀಯವಾದ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಹಾಪ್ರ ಸಂಗದ ಉಚ್ಚಮಟ ಕೈಸೆ ಒಯ್ದು 
ಮುಟ್ಟ ಸಿತು. ಕೋರ್ಟಗೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಚಃ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದನಾದ ಕನೆಯ Ri 
ದನವು ನಹ ಕನಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿನದಿಸುತಿದೆ. ಏತೆಂದಕೆ ಅದು ಅಕ್ರರಶಃ ನಿಜವೆಂದು 
ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರಾಗಿದ್ದ ನಿ. ಬೀಚ್‌ಕ್ರಾಫ್ಟರಿಗೆ 
ಅನರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರು: "ನಿಮ್ಮ ಬಳಿಗೆ ನನ್ನ ನಿನೇದನವು ಈ ಬಗೆಯದಾಗಿದೆ: 
ಈ ವಿವಾದವು ನಿಃಸ್ತಬ್ಬತೆಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಹೋಗಿ ಬಹುಕಾಲವಾದ ನಂತರ, 
ಈ ಅಲ್ಲೋಲ ಕಲ್ಲೋಲವೂ ಆಂದೋಲನವೂ ನಿಂತು ಬಹುಕಾಲವಾದ ನಂತರ, 
ಇಂದಿನ ಈ ಆರೋಪಿಯನ್ನು ದೇಶವತ್ಸಲ ಘವಿಯೆಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಪ್ರವಾದಿ 
ಯೆಂದೂ ಮನುಕುಲಪ್ರೇಮಿಯೆಂದೂ ಜನತೆ ಕೊಂಡಾಡುವದು. ಅನನು ಗತಿಸಿ 
ಹೋದ ಬಹುಕಾಲದ ನಂತರವೂ ಅನನ ನುಡಿಗಳು ಪುನಃ ಪುನಃ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿತನಾಗು 
ವವು; ಕೇವಲ ಭೂರತದಲ್ಲಿಯಸ್ವೆ ಅಲ್ಲ, ಕಡಲಾಚೆಯ ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಈ 
ಧ್ವನಿಯು ವ್ಯಾಪಿಸುವದು. ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ಹೀಗೆ ಸಾರುತ್ತೇನೆ: ಈ 
ಆಪಾದಿತನು ಕೇವಲ ಈ ಕೋರ್ಟಿನ ಸಲಾಕೆಗಳ ಎದುರಿಗಿಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ-- ಆದರೆ 
ಇತಿ ಹಾಸವೆಂಬ ಹಾಯ್‌ ಕೋರ್ಟಿನ ಸಲಾಕಗಳ ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ? ಈ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯದ ಸಲಹೆಗಾರರಾಗಿ ಕುಳಿತ ಅಸೆಸರರು ೧೩ ನೆಯ 
ಎಪ್ರಿಲ್‌ ದಿನ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು « ನಿರಪರಾಧಿ'ಯೆಂದು ಸಾರಿದರು. ಮೂರು ವಾರಗಳ 
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ನಂತರ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ನಿರಪರಾಧಿಯೆಂದು ಜಿಟ್ಟುಜಿಟ್ಟಿರು; 
ಆದರೆ ಇನ್ನುಳಿದ ಆಪಾದಿತರಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಾಲಾವಧಿಯ ಶಿಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದರು. 

ಬಾಂಬ ಒಳಸಂಚಿನ ಈ ಪ್ರಕರಣವು ಇದೇ ಮೊದಲನೆಯದುಂದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಃಸಂಶಯವಾಗಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಮಹತ್ತ್ವದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಆದರೆ 
ಈ ವಿಚಾರಣೆ ಮತ್ತು ಶೀ ಅರವಿಂದರ ಅದ್ಬು ತರಮ್ಯ ಬಿಡುಗಡೆ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ, 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಕಾರಾಗೃಹನಾಸದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟದ 
ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದುದಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಅನಸ್ಥೆಯೆಂದರೆ 
ಕಾರಾಗೃಹೆದ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ದೊರಕಿದ ಬಹು ಅಮೆೌೌಲ್ಯ ಸಿದ್ದಿಯೆ ಸರಿ. ಎಡೆ 
ಬಿಡದೆ ಸಾಗಿದ ಅವರ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಎಷ್ಟೋ 
ದಿನ ನಿಶ್ರಾಂತಿಯಾಗಲಿ ಏಕಾಂತತೆಯಾಗಲಿ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಸಿಕ್ಕಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದೆಲ್ಲ ಅವರಿಗೆ 
ಬಹಳ ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಅನಿಸುತಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ದೊರಕಿಸುವ ದಾರಿಯೆ ತೋರಿರಲಿಲ್ಲ, 
ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಸುಪ್ರಸಂಗವು ಒದಗಿತೆನ್ನಬೇಕು. ಅವರು ಅದಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ 
" ಅಶ್ರಮವಾಸ ವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಕಠಿಣ ಸಾಧನೆಯು ದೇವಸಾಕ್ಸಾ- 
ತ್ಕಾರದ ತುಟ್ಟಿ ತುದಿಯವರೆಗೂ ಅವರನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ದಿತು. ಅವರಿಗೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ಮರೂಪನೆ ಗೋಚರಿಸತೊಡಗಿತಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಅವರ್ಣನೀಯ. 
ವಾದ ಏಕೋಭಾನದ ಮನೋಹರ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾಯಿತು. ಸೆರೆಮನೆಯೂ 
ಸೆರೆಮನೆಯ ಅಧಿಕಾರಿಯೂ ಪೋಲೀಸರೂ ಕೋರ್ಟೂ ಫಿರ್ಯಾದಿಗಾರರೂ 
ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರೂ-- ಸರ್ವಸ್ವವೂ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ವಾಸುದೇವಸ್ಥರೂಪವಾಗಿ 
ಕಂಡಿತು; "ವಾಸುದೇವಃ ಸರ್ವಂ”. ಒಂದು ವರ್ಷದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ 
ತೋರಿತ್ತು--ತಾನೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನ ಕೈಯೊಳಗಿನ ಗೊಂಬೆಯೆಂದು; ಆದರೆ ಇಂದವ 
ರಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸತೊಡಗಿತು-- ತಮ್ಮ ಸುತ್ತು ಇರುವದು ಈಶ್ವರ 
ಸ್ಪರೂಪಷೆ ಎಂದು. ಅವರ ಕಾರಾಗೃ ಹಜೀನನದುದ್ದಕ್ಕೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೂ 
ಅದರ ಪೂರ್ಣ ಸಂದೇಶವೂ ಅವರ ರೋಮರೋಮಗಳಲ್ಲಿ, ಅವರ ಚೇತನದ 
ಸ್ತರಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿತ್ತು; ಹಾಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗಿ 
ಕಂಡ್ಕ ಈಶ್ವರ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ಪರಿಪೂರ್ಣ ದ್ರಷ್ಟಾರರೂಗಿ ಅವರು ಪ್ರತಿ 
ಅಣು -ರೇಣುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಭಗವಂತನ ಅಗಾಧತೆಯನ್ನೆ ಅನುಭವಿಸಿದರು. 

ಘೆ ಅದ್ಭುತ ಅನುಭವವನ್ನು ಅವರು ಗೌಪ್ಯವಾಗಿ ಇರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಬಿಡುಗಡೆಯ ತರುವಾಯ ೩೦-೫-೧೯೦೯ ಕ್ಕ ಮಾಡಿದ ಉತ್ತರಪಾರಾ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ 
ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಕಂಡ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ 
ಆದ ಸಾಕ್ಪಾತ್ಕಾರ ಇವುಗಳ ಉಲ್ಲೇಖದಿಂದ ಆ ಭಾಷಣವು ತುಂಬಿ ತುಳುಕುತಿದೆ. 
ಅನೇಕ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಆಗ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಟೀಕಸಿದ್ಲೂ ಉಂಟು; ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 


ಕಾರ್ಯದ ಕರೆ ೯೧ 


ಕಾಮಾಕ್ಷಿ ನಬಿರಾಜನ್‌ ಎಂಬವರಿಂದ ಸಂಪಾದಿತನಾದ "ಇಂಡಿಯನ್‌ ಸೋಶಲ್‌ 
ರಿಫಾರ್ಮರ? (ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕ) ಮತ್ತು ಸುರೇಂದ್ರನಾಥ 
ಬ್ಯಾನರ್ಜಿಯವರಿಂದ ಸಂಪಾದಿತವಾದ "ಬೆಂಗಾಲಿ? ಎಂಬ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಶ್ರೀ ಅರ- 
ನಿಂದರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೀಯಾಳಿಸಿ ಬರೆದವು. 
ಆದರೆ ಅದನೆಲ್ಲ ಲೆಕ್ಕ ಸದೆ ಶಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ನಹಿ ಅದು ಅವರಿಗೆ ಆಗ 
ಕೇವಲ ಬೌದ್ಧಿಕ ಬುಸವರಿಕೆಯ ಮಾತಾಗಲಿ ಇಂದು ಕುರುಡು ನಂಜಿಕೆಯ 
ಮಾತಾಗಲಿ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ; ; ಪ್ರತ್ಯಶ್ತ ಪ್ರಾಣಸ್ಪುರಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ, ನಿಶ್ವವ್ಯಾನಿಯಾದ 


ಕನ್‌ 
ಆತ್ಮಸಂಂನಿಧ್ಯದಿಂದ 'ಕೊದಿದ ಅನುಭೂತಿಯ ಅದಾಗಿತ್ತು. ಡಿ ಆತನದೆ 
ಆನಿಷ್ಕ್ಯಾರವೆಂದು ಅವರಿಗೆ ತೋರುತಿತ್ತು. ಈ ಅನುಭೂತಕಿಯು ಅವರ ಸಾಧನ 


ವನ್ನು ಕೆಲಕಾಲ ತಡೆಹಿಡಿಯಿತು. ಆಗ ಮತ್ತಷ್ಟು ಕಾಲವು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಾರ್ಯ- 
ವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ ಕಳೆದುಹೋಯಿತು. ಆ ಮೇಲೆಯೆ ಅವರು ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ತಮ್ಮ 
ಕೊನೆಯ ಆಶ್ರಮವಾದ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ತೆರಳಿ, ಮುಂದಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿಯೂ ತಮ್ಮ ಅಸದೃಶ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಸಾರಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ 
ಅಲಿಯೆ ನೆಲೆಯಾಗಿ ನಿಂತರು. 

ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಅಲಿಪುರ ಸೆರೆಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಬಂದಾಗ ಅವರು 
ಮೊದಲಿನ ಅರನಿಂದರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಅವರಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಿತ್ತು. ಅದರಂತೆ ಅವರು 
ಹೊರಗೆ ಹೆಜ್ಜೆಯಿಟ್ಟ್ಯಾಗ್ರ ದೇಶದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಿತ್ತು. 
ಸೆರೆಮನೆಯ ವಾಸವು ಅವರಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವನ್ನು ತಂದಿತಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
ಮೊದಲು ಜ್ವಲಂತ ಚಳವಳಿಗಾರರಾಗಿ ಕಾಣುತಿದ್ದ ಅವರನ್ನು ಓರ್ವ ಪರಿಣತ 
ಗಂಭೀರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ತ್ವದರ್ಶಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿತು. ಉಗ್ರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯು 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪಕ್ಷದ ಅತಿರಥಿ ಮಹಾರಥಿಗಳನೆಲ್ಲ ಕಾರಾಗೃಹಕ್ಕೆ ಅಬ್ಬಿತ್ತು, 
ಅನೇಕ ಜಯೆಘೋಷಗಳನ್ನು ಶಗ್ಗಿಸಿತ್ತು; ಮತ್ತು ಅನೇಕರ ಲೆಕ ಕೃಣಿಕೆಯನ್ನು 
ತಡೆಹಿದಿದಿತ್ತು. ಅವರು ತಮ್ಮ ಉತ್ತ ರಪಾರಾ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಟಿಳಕರ ಬಗ್ಗೆ ಉಲ್ಲ. 
ಖಸುತ್ತ ಭಾವನಾಪರವಶವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದರು: "...... ಎಲ್ಲವೂ 
ಬದಲಾದುದನ್ನು ನಾನು ಕಾಣುತ್ತೇನೆ. ನನ್ನ ಬದಿಯಲ್ಲಿಯೆ ಸದಾ ಕುಳಿತಿದ್ದು 
ನನ್ನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸದಾ ಸಹಭಾಗಿಯಾಗಿದ್ದ ಓರ್ವರು ಈಗ ಬ್ರಹ್ಮದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಸೆರೆಯಾಳಾಗಿದ್ದಾರೆ.' ಸಹಸ್ರುರು ಕಂಠಗಳಿಂದ ನುಗ್ಗಿಬಂದ " ವಂದೇ ಮಾತರಂ? 
ಜಯಫೋಷದಲ್ಲಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತಿದ್ದ ಮೊದಲಿನ ಹುಮ್ಮಸವು ಈಗ ಕಾಣದಾಗಿ 
ಎಲ್ಲೆಡೆಗೂ ಭಯಸೂಚಕವಾದ ನಿಃಶಬ್ದತೆಯುಂಟಾಗಿ ಉದಾಸೀನತೆಯು ಅವರಿ 
ಸಿತ್ತು. ಆದರೂ ಅವರು ಮೊದಲಿನಂತೆಯೆ ಮುಂಬರಿದರು; ಏಕೆಂದರೆ, ಈ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವರಿಗೆ ಈಶ್ವರೀಹಸ್ತವೆ ಕಂಡಿತು. "ಕಷ್ಟದ ಅನುಭವ 
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ವಿಲ್ಲದೆ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ ವೆಂದು ಅವರು ನುಡಿದರು. ಭವಿಷ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಅಜಿಂಕ್ಕ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ತಾಳಿ ಅವರು ಮುನ್ನ ಡಿಯಿಟ್ಟರು. 

ಅವರು ಬಂಧನದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ, ದುರ್ದೈವದಿಂದ € ಬಂದೇಮಾತರಂ? ಪತ್ರಿಕೆಯ 
ಪ್ರಕಟನೆಯು ನಿಂತುಹೋಗಿತ್ತು. ತಮ್ಮ ನವ ನಿಗೂಢ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಸಾರಲು 
ಹೊಸದೊಂದು ಪ್ರಕಾರದ ಮುಖಪತ್ರನೆ ಬೇಕೆಂದು ಈಗ ಅವರಿಗೆ ತೋರತೊಡ 
ಗಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಅವರು "ಕರ್ಮಯೋಗಿನ್‌? ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕ 
ನನ್ನೂ "ಧರ್ಮ? ಎಂಬ ಬಂಗಾಲಿ ಸಾಸ್ತಾಹಿಕವನ್ನೂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಈ 
ಮುಂಚೆ ಸಹ ಅವರ ರಂಜಕಾರಣವ್ರು ಎಂದೂ ಕೇವಲ ರಾಜಕಾರಣವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; 
ಪೊಗಂತೂ ಅದಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಅವರು ಮಾಠಶನಾಡ 
ತೊಡಗಿದರು. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ನಿಜವಾದ ಇಂಗಿಶದಂತೆ ಇದ್ದುದಾದರೆ ಜೀವನವೆಲ್ಲ 
"ಕರ್ಮಯೋಗ? ವೆಂದೂ ಸತತ ಸಾಧನದಿಂದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಜೀನನನನ್ನು ಮುಡುಪಿರಿಸಿದ್ದಾದರೆ ಆ ಜೀವನವೆಲ್ಲ "ಧರ್ಮ ದ ಪಾಲನೆಯೆಂದೂ 
ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಆದರೂ ಅವರು ತಮ್ಮ ಹೊಸ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜ 
ಕಾರಣದ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ರಾಜಕೀಯ 
ವಿವಾದಗಳ ನಿಷಯಕ್ಕೂ ವಿವೇಚನೆಮಾಡಬೇಕಾಗುತಿತ್ತು. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಅನಿ- 
ವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅವರೆ ಜಿತ್ತಿ ಬೆಳೆಯಿಸಿ ಪ್ರಚುರ 
ಪಡಿಸಿದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಏಕಮೇವ ನೇತಾರರು ಈಗಂತೂ ಅವರೆ ಆಗಿಬಿಟ್ಟದ್ದರು. 
ಆದರೆ ಈಗ ಅವರ ಒಲವು ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಧಾನವಾಗಿತ್ತು. ದಿನದಿನದ 
ವಾಡಿಕೆಯ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋಚಿಸುವಾಗ ಕೂಡ ಅವರ ನಿಲು 
ಮೆಯು ಉದಾತ್ತವಾಗಿದ್ದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನೆ ಅನಲಂಬಿಸಿರುತಿತ್ತು. 

ಈ ಬಗೆಯ ರಭಸದ ರಾಜಕೀಯ ಕಾರ್ಯರಂಗದಲ್ಲಿ ಅವರು ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಹತ್ತು 
ತಿಂಗಳು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದರು; ಆ ಬಳಿಕ ಅವರು ಕೊನೆಯದಾಗಿಯೆ ಈ ಬಗೆಯ 
ಜೀವನಕ್ರಮದಿಂದ ದೂರ ಸರಿದು, ತಮ್ಮ ನಿಶ್ರಾಮದ ಮಹಾಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ಥಾನ 
ಬೆಳೆಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಅವರು ಸಶತವಾಗಿ ನಾಲ್ವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ದೀರ್ಫಸಾಧನವನ್ನು 
ಸಾಗಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಆ ಹತ್ತು ತಿಂಗಳು ಅವರಿಗೆ ಮೈತುಂಬ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು! 
ರಚನಾತ್ಮಕ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರ, ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದ, 
ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಭಾರತೀಯರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪರ ಜೀವನ 
ವಿಧಾನ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ನಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಉಜ್ವಲ ಮೀಮಾಂಸೆಯಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿದ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವ ಕಾರ್ಯವೂ ಈ ಹತ್ತು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿಯೆ 
ನಡೆಯಿಶು. ಇನ್ನುಳಿದ ಅವರ ಮಹತ್ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಸೂಗಿಯೆ ಇದ್ದವು. ಅವರ 
ಅಂದಿನ ಉಜ್ವಲ ಲೇಖನಗಳು, ನಿರ್ವೀರ್ಯವಾಗುತ್ತ ಸಾಗಿದ ರಾಜಕೀಯ 


ಕಾರ್ಯದ ಕರೆ ೯೩ 


ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ಹೊಡೆದೆಚ್ಚಿಸಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದವು. ಇದ 
ರಿಂದಾಗಿ ಭಾರತದ ಉಜ್ವಲ ಭವಿತವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಆಕೆ ವಿಶ್ವಾಸಗಳು 
ಹೆಚ್ಚಿದವು. ಆದರೆ ಮೊದಲಿನ ಹುರುಪು ಹುಮ್ಮಸಗಳು ಚೇಗ ಮರಳಿ ಬಂದಾವೆಂಬ 
ಬಗೆಗೆ ಅವರಿಗೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಆಶೆ ಕಂಡುಬರಲಿಲ್ಲ. ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಲೆ- 
ಮಿಂಟೊ ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಸೌಮ್ಯ ನಿಚಾರಸರರಾದ ಮವಾಳರು ಸ್ವಾಗತಿಸಿ 
ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದಂತೂ ರಾಜಕೀಯ ವಾತಾವರಣವು ಮತ್ತಷ್ಟು ಹದಗೆಟ್ಟು 
ಹೋಯಿತು. 

ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸತ್ತ್ಯಯಖುತ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನಿಚಾರಗಳಲ್ಲದೆ ಶ್ರೀ ಅರ- 
ನಂದರು « ಕರ್ಮಯೋಗಿನ" » ಪತ್ರಿಕೆಯ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಇರಿಸಿದ ಅಮೌಲ್ಯ ಭಾಂಡಾರ 
ವೆಂದರೆ: ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಗಳು ಮತ್ತು ಯೋಜನೆಗಳು, ಹಾಗೂ ರಚನಾತ್ಮಕ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಅವರ ಕಲ್ಪನೆಗಳು. ಅವರು ಸೆರೆಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಗೆ 
ಬಂದಾಗ ಜಹಾಲರ ಪರವಾಗಿ ಅಧಿಕಾರಯುಕ್ತ ವಾಣಿಯಿಂದ ರಾಜಕೀಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ವಲಂತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ವೃಕ್ತಪಡಿಸಿದರು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಬಲ್ಲವರು ಇನರೊಬ್ಬಕೆ ಆಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಸರಿಜೋಡಿಗೆ 
ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲವರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಆಗ ಸೆರೆಮನೆಗೊ ಗಡಿಪಾರು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ದೇಶಾಂತ 
ರಕ್ಕೊ ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟದ್ದರು. ಆಂಗ್ಲೊ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಮವಾಳ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ 
ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ತಾವೊಬ್ಬರೆ ಎದುರಿಸುತ್ತ, ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ಸ್ವರಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ- 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ದಾರಿ ಹಾಕಿ ಕೊಡುತಿದ್ದರು. ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಕೆಚ್ಚೂ ಕಿಚ್ಚೂ ಉಳಿದಿರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಬೇಕೆ 
ಮುಂದಾಳುಗಳಿಂದ ಈ ಸ್ವಾತಂಶ್ರ್ಯಸಂಗ್ರಾಮವು ಸಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು ಎಂದು 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಅನಿಸತೊಡಗಿತು, ಆ ಮಾಶು ಬೇರೆ. 

ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾನಾದಿಗಳ ಶಾಂತಿಯುತ ಉದ್ದೇಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರೀಗೋ. ಕೃ. 
ಗೋಖಲೆಯವರು ಸಾಶಂಕರಾಗಿ ತಮ್ಮೂಂದು ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಆಹ್ವಾನದ 
ಸ್ವರವತ್ತಿದರು; ಆಗ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರಯುಕ್ತವಾಣಿಯಿಂದ 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವಿತ್ತರು: " ಸ್ವಾತಂತ್ರ $ಪ್ರಾಸ್ತಿಯ ಬಗೆಗಿದ್ದ ನಮ್ಮ ಹಂಬಲವು 
ಯಾವದೇ ಬಗೆಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಬಹುದು; ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಹೊಂದುವೆ 
ಸಾಧನವು ಶಾಂತತಾಯುಕ್ತವಾಗಿಯ ಇರುತ್ತ ದೆಯೆಂದು ನಾವು ಜನತೆಗೆ ಹೇಳಿ 
ದ್ದೇವೆ, ಸ್ವಾನಲಂಬನ-ಶಾಂತಿಯುತ ನಿರೋಧಗಳಿಂದಲೆ ಅದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸ 
ಬಹುದೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. .... ಶಾಂತಿಯುತ ನಿರೋಧ ( Passive 
Resistance ) ದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾತುಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, 
ನಾನ್ರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಬಾಧ್ಯಸ್ಥರು; ಅದನ್ನು ಕೊಡುವ ವರೆಗೆ, ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ 


೯೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಸರಕಾರದೊದನೆ ಕೆಲವೊಂದು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನುವು ಸಹಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ 
ದಾಗಿ, ನಮ್ಮನ್ನು ಹಿಂಸೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸಿದರೆ--ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ಕಬ್ಬಿಣದ ಕೈಯು ನನ್ಮ 
ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿತಾದರೆ, ನಾನು ಅದನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತೇವೆ... ಒಂಸೆಯಿಂದಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಕಷ್ಟಸಹನೆಯಿಂದ, ಶಾಂತಿಯುತ ನಿರೋಧದಿಂದ, ಶಾಸನಸಮ್ಮತ ಸಾಧನಗಳಿಂದ. 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಒಳಗಾದಾಗ ಸೇಡುತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿರೆಂದು ನಾವು ನಮ್ಮ ತರುಣರಿಗೆ 
ಸರ್ವಥಾ ಹೇಳಿಲ್ಲ.  «ಸಹಿಸಿರಿ” ಎಂದೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ.... ಶಾಸನವನ್ನು 
ಭಂಗಿಸದೆ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಅವಲಂಜಿಸದೆ ಜನ್ಮಸಿದ್ದ ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನು ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಶಾಂತಿಯುತ ಬೋವ ಪೂಳಕಗೇ ಯೋಗ್ಯ a ಧು ವು ನಮ್ಮ ಜನತೆಗೆ 
ಹೇಳಿಕೊಡುತಿದ್ದೇವೆ. » ಗಾಂಧೀಜಿಯವರೂ ಈ ಬಗೆಯಾಗಿಯೆ ಹೇಳಬಹು- 
ಗಿತ್ತು ! ಜುಲೈ ೧೯೦೯ ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ತಮ್ಮ ದೇಶಬಾಂಧವರನ್ನು 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಬರೆದ ಬಹಿರಂಗಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಆರು ಮಾತುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಒಂದು 
ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಅವರು ರೇಖಿಸಿದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾನಲಂಬನ್ಮ ಶಾಂತಿಯುತ 
ನಿರೋಧ, ಅಧಿಕಾರದ ಹಸ್ತಾಂತರವಾಗುವ ವರೆಗೆ ಸರಕಾರದೊಡನೆ ಅಸಹಕಾರ, 
ಸ್ವದೇಶಿ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಕಾರಕ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಇವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದವು. 

; ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಮೆದುಳು ( Brain of India)? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅವರ 
ಲೇಖನಗಳು ಶಿಕ್ಷಣನಿಷಯಕವಾದ ನಿಬಂಧಗಳಾಗಿದ್ದು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರ 
ಶಿಕ್ಷಣಶತ್ತ ಗಳನ್ನು ಅವ್ರ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. 
"ಸಹಸಾ 'ಅನ್ನದೆಶದ ಸಂಪರ್ಕ ಇಹ bE ಭಾರತವು ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ 
ಹಾಗೂ ಸಭ್ಯತೆಯ ಉಚ್ಚ ಭವ್ಯ ಶಿಖರವನೆ ತ್ರ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ್ದರ ಗುಟ್ಟಾವುದು]' ಚಃ 
ಅವರು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕೇವಲ ಧರ್ಮ-ತತ್ತ್ವದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಕೇವಲ 
ಕಲ್ಬನಾಲೋಕ-ನಿಚಾರಲೋಕ ಮತ್ತು ತಾರ್ಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಪ್ರಪಂಚ ಇವುಗಳ- 
ಲಿಸ್ಟ್ರೇ ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ಹ ಸ್ರ ತೃಶ್ಷ ದೈನಂದಿನ ರಂಜನೀತಿ- ರಾಜ 'ಭಾರಗಳ ರಂಗಗಳ- 
ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಾರೋದ್ಯೋಗ- ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನನಿಧ ಕಲೆ ಮತ್ತು 
ಭೌತಶಾಸ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾಜಸಂಘಟನೆ' ಹಾಗೂ ಸಂತುಷ್ಣೃ ಜೀವನಕ್ರಮ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭರತನರ್ಸವು ಅನೇಕ 'ಶತಕಗಳವರೆಗೆ ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿಯೂ ಅನಿ 
ಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಘಃ ಪ್ರಗತಿಪರ ಸತ್ತವು 
ಯಾವುದರ ಮೂಲಕ ಎಂದು ಅವರು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತೀಯರ ವ್ಯಕ್ತಿಪರ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಗಳ ನಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದ ಈ ಓಜಸ್ತಿ ಯಾದ 
ನಾನಾನಿಧ ಆಚಾರಪರಂಪರೆಗಳು ಮೂಡಿ ಬಂದುದು ಎಲ್ಲಿಂದ? ಈ ವಿಷಯವನ್ನೆ 
ಅವರು ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿಯೂ "ಆರ್ಯ? ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾದ " ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆ (Defence of Indian 
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(1101170) ? ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಲೇಖಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ 
ನಿನೇಚಿಸಿದರು. ವಿಲಿಯಂ ಆರ್ಚರ ಎಂಬವರು ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆದರ್ಶ- ಸಿದ್ಧಿ ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಲ್ಪಜ್ಞರ ರಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಕುತ್ಸಿತ 
ಟೀಕೆಗೆ ಉತ್ತರವೆಂದು ಆ ೀಖಮಾಲೆ ಬಕೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇರಲಿ. ಶಿ ಕಣನಿಷ 
ಯಕನಾದ `ಅವರ ಮೊದಲಿನ ಲೇಖಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ gh ಪರಿಮಿತ ಉದ್ದೇಶವು, 
ಪೊ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರತ್ಯುತ್ಛಾನಕ ಜೀವನದ ಮೂಲಭೂತ ರಹಸ್ಯವನ್ನೇ ಶೋಧಿಸುವ 
ದಾಗಿತ್ತು. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವೂ ಯೋಗಪಥದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಆತ್ಮಿಕ 
ಸಾಧನವೂ ಭಾರತೀಯ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಪದ್ದತಿಯ ತಳಹದಿಯಾಗಿದ್ದ ಚ ನಾತನ್ನು 
ಅವರು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದರು. ಅನೇ ತತ್ತ 4ಗಳನ್ನು ತಕ್ಕ ಂತೆ ರಾಕಾ 
ಇಂದಿನ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ರಮಕ್ಕೂ "ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಇದೊಂದು ಪ್ರಕುರದ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಪುನರುಜ್ಜೀವನವಾಗ. 
ಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಬಯಸಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ನನೀನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿನಿಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆಯೂ ಹೊಸ ಪರಿಕರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವಂತೆ ಪುನಃ ಆಕಲನ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯನಿತ್ತು. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದಭ್ಲಿ ನಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟದ್ದಾರೆ; ಇದಲ್ಲದೆ ಜಡದಲ್ಲಿಯೂ ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಖಂಡಿತ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುವದೆಂದೂ ಅವರು ಕಂಠೋಕ್ತವಾಗಿ 
ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ಈ ನಿಶ್ವವ್ಯಾಪಾರನೆಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರಪ್ರವೃತ್ತವ್ರ; ಈ ಪ್ರತೀತಿಯ 
ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿಯೆ ಅನರು ಅಖಂಡ ಜೀವನವನ್ನೆ ಪುನರ್ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಲು 
ಹಾರೈಸಿದರು. "ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವು ಮಾತ್ರ ತಾರಕವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಅವರು 
ಕ ಕರ್ಮಯೋಗಿನ" ತಿ: "ತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾರುತ್ತ, * ನಾವು ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ದೊಡ್ಡಸ್ತಿಕೆಯನ್ನೂ ಸಾತೆಂತ್ರ. ವನ್ನೂ ತಂದುಕೊಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ, ನಾವು 
ಗಾಳ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ದ ಸಯಿಂದ ದೊಡ್ಡವರೂ ಸ್ವತಂತ್ರರೂ ಆಗ 
ಬಲ್ಲೆವ್ನ ಕ್ರ? ಎಂದು ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಆತ ವನ್ನು ಭಾರತವು 
ಒಮ್ಮೆ pi ಸಡೆಯುತ್ತ ಟೆ Pe NE ವಿಶಾಲಜೀವ ನನವನ್ನು ಗಟ 
ತೇಬುದಾಗಿ ಅವರ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯತ್ವದ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿತ್ತು. ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ವ ೈಕ್ತೆಗಿದ್ದ 
ಸ್ಥಾನಮಾನನು EN ಅದರಂತೆ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬಕ್ಕಿದ್ದ 
ಸ್ಥಾನಮಾನಪೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ... ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಕುಟುಂಬವೂ 
ಮತ್ತಷ್ಟು ನಿಸ್ತಾರದ ಜೀವನವಲಯದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಕ್ಕಿ ತನ್ನ ತನ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಗೌರವದ ಜೀವನವನ್ನು ಬಾಳಿದ್ದಾದರೆ ಅದರದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು ಇನ್ನಸ್ಟು 
ಉತಶ್ತಮತರವಾಗುವದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ, ಅನರು ಸನಾತನ ತಶ್ತ್ವಗಳ ಬಗೆಗೂ ಅದರಂತೆಯೆ 
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ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯಗಳ ಬಗೆಗೂ ಪುನಃ ಪುನಃ ವಿವೇಚನೆ 
ಗೈದರು. ಆದರೆ ಅನರು ಯಾವದೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಮಾಲೋಚಿಸಿದರೂ 
ಅವರ ಅಲೌಕಿಕ ದರ್ಶನವು, ನಿಷಯಾಂತರುಳವನ್ನು ಅರಸಿ ನೋಡಬಲ್ಲ ಅವರ 
ದೃಷ್ಟಿಯು, ಅನರ ನಿಚಾರಗಳ ಸೃಷ್ಟತೆಯು ತುಂಬ ಪಾರದರ್ಶಕವಾಗಿದ್ದವು. 
ಅದಾನ ವಿಷಯವೆ ಇರಲ್ಕಿ ಪ್ರಖರವೂ ಎಸ್ಟೋ ಸಲ ಕಾವ್ಯಮಯವೂ ಆದ ಅವರ 
ಆಂಗ್ಲಭಾಷಾಪ್ರಭುತ್ವವು ಎಂದೂ ಕುಗ್ಗಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಇನ್ನುಳಿದ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪ 
ಗಳೂ ಮೊದಲಿನಂತೆ ಸಾಗಿಯೆ ಇದ್ದವು. ೧೯೦೯ರ.ಸಪೈೆಂಬರ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಹುಗ್ಗಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನೆರೆದ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದದ ಗೊತ್ತುವಳಿಗಳ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾಕ ಸದಸ್ಯರು ಇವರ ಬೆಂಬಲಕ್ಕಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ 
ಸದಾ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಏಕಾಂತದ ಕರೆಯೆ ಕೇಳಿಸುತಿತ್ತು; ತಮ್ಮ ಚೈತನ್ಯದ 
ಉಚ್ಚತರ ಸ್ತರಗಳ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಅವರ ಆಕರ್ಷಣೆಯು ತೀರ ದುರ್ದಮನಾಗಿತ್ತು. 
ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಭನಿತವ್ಯತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿ 
ಹೋಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ತಾವೇ ಈ ಆಂದೋಲನದ ನಾಯಕರಾಗಿ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಬ್ಬ ನಂಯಕರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣ ಫಲ ತರುನರೆಂದೂ ಅವರಿಗೆ ಅನಿಸತೊಡಗಿತು. ಈ ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಯೆ 
ಅವರನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಿಂದ ಹೊರತಂದಿತು; ತುಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳೊಡನೆ ಹೋರಾಟ ನಡಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬರುವ ಸೂಸ್ಮ್ಮ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು 
ತಂದುಬಿಟ್ಟಿತು. ಈ ಸೂಸ್ಮ್ಮಲೋಕಗಳ ಶ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಬೃಹದ್ದಿ ಜಯ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾಗುವದು. ಈ ಹೋರಾಟದ ಹಾಗೂ ಈ ನಿಜಯಗಳ 
ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಲಿ ಅನು ಭವವಾಗಲಿ ಬರುವುದು ಚೈತನ್ಯದ ನಿಮ್ಮ ಸ್ತರಗಳ ಬಂಧನ 
ದಿಂದ ನಿರ್ಮುಕ್ರರಾದ ಆತ್ಮಜ್ಜುನಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ. 

ಇದೇ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಭಗಿನಿ ನಿನೇದಿತಾ ಇವರ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ, ೧೯೦೯ರ 
ಜುಲೈ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಸರಕಾರವು ಮತ್ತೆ ಬಂಧಿಸುವದೆಂದೂ ಈ 
ಸಲದ ಅವರ ಸಂಭಾವನೆಯು ಗಡಿಪಾರೇ ಆಗುವದೆಂದೂ ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹವಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಬಂದಿತು. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಸುದ್ದಿಗಳಿಂದ ಅವರು ಸಹಸಾ ವಿಚಲಿತ 
ರಾಗಲಿಲ್ಲ; ಈ ಮೊದಲು ಅವರ ಮೇಲೆ ಇಡಲಾದ ಆರೋಪಗಳಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ಒಂದು ಮಾತು ಮನದಟ್ಟಾಗಿ ಹೋಗಿತ್ತು. ಅದೆಂದರೆ-_ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾವು ಸೊಗಸಾದ ಜೀವನವನ್ನೆ ಸಾಗಿಸಬಲ್ಲೆನೆಂಬ ಸಂಗತಿ,--ಆಳರಸರ 
ಜಾಳಿಗೆಯು ತಮ್ಮನ್ನು ಬಂಧಿಸಿ ಇಡಲಾರದೆಂಬ ಸಂಗತಿ. ಒಂದು ವಿಷಯವು 
ಮಾತ್ರೆ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಿತ್ತು ; ಅದೆಂದರೆ ಒಿಂದುಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿದ್ದುದಾದರೆ ರಾಜಕಾರಣ 
ದಿಂದ ದೂರ ಇರುವದು ಅವರಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯನೆ ಆಗಿತ್ತೆಂಬ ಮಾತು. 
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ಈಪ್ರ ಸಂಗದಲ್ಲಿಯೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ದೇಶವಾಸಿಗಳನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಒಂದು 
ಬಹಿರಂಗಪತ್ರ ವನ್ನು ಪ್ರ ಕಟಗೊಳಿಸಿದರು; ಅದೇ ತಮ್ಮ ತಟ್ಟ ಕಡೆಯ ರಾಜಕೀಯ 
ಇಚ್ಛಾ ಪತ್ರ ಚತು ಆರರಲ್ಲಿ ಅವರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ದ್ದು ಟು. ಇದು ಸರಕಾರದ 
ಉದ್ದೆ (ಶ್ರ ಗಳನ್ನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಕವಾಗಿಯೆ ನಲ್ಲಟಗೊಳಿಗಿತು. ಮುಂದಾಳುಗಳ 
ಬರುವಿಕೆ. ಹೋಗುನಿಕೆಗಳಿಂದ ತೈ ಕಾಲುಗೆಡಬಾರದೆಂದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಈ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಹೇಳಿದರು. ಅವರೆಂದರು: "ಮಹತ್ತರವಾದ ಎಲ್ಲ 
ಇಂದೋಲನಗಳೂ ಈಶ್ವರಶಕ್ತಿಯ ಅಸುಕೂಲಪಾತ್ರನಾದ, ದೀವನಿಯೋಜಿತ 
ನಾದ ನೇತಾರನೊಬ್ಬನ ದಾರಿ ಕಾಯ್ದ್ತಿರುತ್ತನೆ; ಹಾಗೂ ಅವನು ಬರುತ್ತಲೆ ಅವ್ರ 
ನಿಜಯಶಾಲಿಯಾಗಿ ಮುನ್ನುಗ್ಗುತ್ತ ee ಹೊಂದುತ್ತವೆ. .... ಆದುದರಿಂದ 
ಭವಿಷ್ಯದ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾನಾದಿಗಳು ಬರಲಿರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಾಗಿ ದಾರಿ ಕಾಯಲೆ ಬೇಕು . .. ೬೪ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮಾತು ಮುಗಿಯಿ- 
ತೆಂದೇನೊ ತೋರಿತು! ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ತಿಂಗಳ ತರುವಾಯ 
ಅಂದರೆ ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೧೦ರ ವರೆಗೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ 
ಸಾಗಿಸಿದರು. ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಅವರ ಐತೀರ್ಪು ಬಂದಿತು. ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಯು 
ಒತ್ತರಿಸಿ ನುಗ್ಗಿ ಬರಲು ಅವರು ಫ್ಪೈೆಂಚರ ಸೀಮೆಯಾದ ಚಂದ್ರನಗರಕ್ಕೆ ತೆರಳಿ 
ದರು. ಅಲ್ಲಿ ಅವರು ೧॥ ತಿಂಗಳು ಏಕಾಂತವಾಸದಲ್ಲಿದ್ದು ಶಾಂತಚಿತ್ತದಿಂದ ಯೋಗ 
ಸಾಧನವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದರು. ಅವರಿಗೆ ಆ ಸ್ಥಳವು ಸಾಕಷ್ಟು ಅನುಕೂಲ 
ವೆನಿಸದೆ ೪-೪-೧೯೧೦ನೆಯ ದಿನ « ಡುಪ್ಸೆ' ಎಂಬ ಹಡಗವೇರಿ ಪಂಂಡಿಚೇರಿಗೆ 
ಹೊರಟರು. 

ಬಂಧನವನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿ ಕಳ್ಳ ಲೆಂದೆ ಶೀ ಅರವಿಂದರು ಬಿ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಹಿಂದುಸ್ಟಾ ನದ 
ಸೀಮೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟು pe ES ಗಿ ಅತಿ ಜೀಕೆ ಮನೋವೃ 3 ಯ 
ಆಕೋಪನನ್ನು ಎಡ ಗುರಿಗಳು ಅನರ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಿದರು. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು 
ಆಗ "ಮದ್ರಾಸ್‌" ಹಾಯಿಮ್ಸ? ಎಂಬ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸ್ಟ್ರೀಕರಣವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ತನ್ಮು ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಉಚ್ಚತರ ಚ ಸಾರಕ? 
ತಾಪ್ರ ಪಂಂಡಿಬೇರಿನೆ ತೆರಳಿದೆವೆಂದೂ ತಾವು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹವಣಿನಿದ್ದಾಗಿ 
ಆರೋಹಿಸಲಾದ ತಮ್ಮ ಬಂಧನದ ಆಜ್ಞೆ ಯು ವಸ್ತುತಃ ತೂವ್ರ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಯನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆಯೆ "ಹೊರಡಿಸಲ ) ಟ್ರತೆಂದೂ ಅದರಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ 
I ಪತ್ರ೨ಕವ್ಯಗಿ ಸರಕಾರದನರು ಅದರ ಮುದ್ರ ಕರನ್ನು ಅಪರಾಧಕ್ಕೆ 
ಗುರಿಪಡಿಸಿದರು 1 ಹಾಗೂ ಈ ಹತ್ರದ ಸಲುವಾಗಿಯ ಸತ ಸ ಆಜ್ಞೆ 
ಹೊರಟತ್ತು. ಕೆಳಗಿನ ಹೋರ್ಟನಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಕರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು; ಆದರೆ 
ಮೇಲಿನ ಕೋರ್ಟನಲ್ಲಿ ನ್ಯಾ ಯಮೂಾರ್ತಿಗಳಾದ ವ್ರೆಡ್‌ರಾಫ್‌" ಮತ್ತು ಫ್ಲೈಚರ" 


0 
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೯೮ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಎಂಬವರು ಮುದ್ರಕರು ತಪ್ಪುಗಾರರಲ್ಲವೆಂದು ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟರು. ಇಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, 
4 ಆ ಬಹಿರಂಗಪತ್ರ?ದಲ್ಲಿ ರಾಜದ್ರೋಹವೇನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಘೋಷಿಸಿದರು. ಇದು 
ಶೀ ಅರವಿಂದ ಘೋಷರ ವಿಜಯವೆ ಸರಿ! 


೬ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಮತ್ತು ಆಮೇಲೆ 


ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಪಾಂಡಿಚೇರಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗ ಘಟಸಿದ ಕೆಲವೊಂದು 
ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಗಳ ಹಾಗು ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಈ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅವರ ಸಾಧನದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಬೇರೊಂದು 
ಪ್ರಕರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕಾದಿರಿಸಿದೆ. 

ಹತ್ತು ತಿಂಗಳುಗಳ ಅವಿಶ್ರಾಂತ ಕಾರ್ಯವ್ಯಾಪದ ತರುವಾಯ ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರು ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಅದೇ ಅವರ ಶಾಶ್ವತ ನಿಶ್ರಾಮಧಾಮವೊ ಎನ್ಸುವ 
ಹುಗೆ, ತೆರಳಿದರು. ಅದು ಅವರ ಹವಿತ್ರ ವಾಸಸ್ಥಾನವಾಯಿತ ಲ್ಲದೆ ಅವರ ಅಮೋಘ 
ಸಾಧನದ ಮತ್ತು ಅದ್ವಿತೀಯ ಸಿದ್ಧಿಯ ಅಶ್ರಯಸ್ಸಾ ನವೂ ಆಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. 
ಪೂರ್ಣಯೋಗದ ನವಸಂದೇಶವು ಪಸರಿಸಿದ ಕೇಂದ್ರವು ಇದೇ ಆಯಿತಲ್ಲದೆ ನೈಜ- 
ಜೀವನವನ್ನೂ ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನೂ ಶೋಧಿಸುವವರ ಆಗರವೂ ಇದಾಯಿತು. 
ಅವರ ದಿವ್ಯ ಉಪದೇಶಾಮೃತದಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತರಾದ ಅಸಂಖ್ಯ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ 
ಯಾತ್ರಾಸ್ನಿನವಾಗಿ ಇದು ಬೆಳೆಯಿತು. ಕೊನೆಗೆ ಇದು ನೂರಾರು ನಿ:ಸೀಮ 
ಸಾಧಕರ ಯೋಗಭೂಮಿಯಾಗಿಯೂ ಹೊಸ ಶತಳಹದಿಯಮೇಲೆ ನವೀನ ಮನು 
ಕುಲವನ್ನು ರಚಿಸುವದಕ್ಕೋಸುಗ ಬೇಕಾದ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಗಶಾಲೆಯಾಗಿಯೂ 
ಮಾರ್ಪಟ್ಟ್ಯತು. ಈಗಂತೂ ಅದು ಆ ಮಹಾಗುರುನಿನ ಮಹಾ ಆತ್ಮವು 
ಅನಂತತೆಯ ಕೇಂದ್ರಸ್ಸ ಬಿಂದುವನ್ನು ಹುಡುಕ ತೆಗೆಯಲೆಂದು ಈ ಪಾರ್ಥಿವ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ತೊರೆಯಲು ಬಯಸಿದ ನಂತರ್ರ— ಅವರ ಪರಮ ಪನಿತ್ರ ಅನಶೇಷಗಳಿದ್ದ 
ಸಮಾಧಿಸ್ಥ ಲವಾಗಿದೆ. 

ನಾಲ್ವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ದೀರ್ಥ ಕಾಲವನ್ನು ಶೀ ಅರವಿಂದರು ಈ ಸಮುದ್ರ 
ತೀರದ ಫ್ರೆಂಚಭಾರತದ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಕಳೆದರು. ಆದರೆ ಇಷ್ಟು ವರ್ಷಗಳನ್ನು 
ಅವರು ಆ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿಯೆ ಅಥವಾ ಆ ಈ ಮುನೆಗಳಲ್ಲಿಯೆ ಕಳೆದರೆಂದು ನಿಜವಾಗಿ 
ಅನ್ನ ಬಲ್ಲೆನೆ? ಅವರ ದೇಹ ಮಾತ್ರ ಸದಾ ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿತೇನೊ ನಿಜ; ಆದರೆ 
ಅವರ ಚೇತನವು ಅಬೂಧಿಕವಾಗಿ ಆದರೂ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ, ಆತ್ಮಲೋಕ 


ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಮತ್ತು ಅಮೇಲೆ ೯೯ 


ದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುತ್ತ ಹೊಸ ಹೊಸ ದಾರಿಗಳನ್ನು 
ಹೊರೆಯುತ್ತ ನಿಹರಿಸುತಿತ್ತು. ನಿಜವೇನೆಂದರೆ, ಅವರು ಅಂತಲ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇದ್ದು, ಅದರ ಅಸಂಖ್ಯ ನಿಗೂಢ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಲೂ 
ಚೇತನದ ಗಭೀರತೆಯನ್ನು ಅಳೆಯುತ್ತಲೂ ಇರುತಿದ್ದರು. ಆ ಲೋಕದ ಅರಿವೇ 
ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇದ್ದು ಆ ಲೋಕದ ಬಗೆಗೇ ಅವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿತ್ತು. 
ಇನ್ನುಳಿದುದೆಲ್ಲವೂ ಅವರಿಗೆ ಬಾಹ್ಯ ಬಂಧನವಾಗಿ, ಕೇನಲ ನಾಮರೂಪವಾಗಿ, 
ಕೇವಲ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ತೋರುತಿತ್ತು. ಎಲ್ಲದರ ಸಾರಸರ್ನಸ್ವವಾಗಿ ಅದರ 
ತಳಹದಿಯಾದ ಹಾಗೂ " ತಾನು ಬದಲಾಗದೆ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಬದಲಾಗುತ್ತ ಸಾಗಿದ 
ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವೆ ಅವರಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿಯ 
ಅವರ ಜೀವನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮೊದಮೊದಲಿಗೆ ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳು ಅವರ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಸೆಳೆದಿದ್ದವೇನೊ ನಿಜ. ಆದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಸದಾ ನೆಲೆಗೊಂಡು ನಿಂತಿದ್ದ ಅಂತಃಪ್ರೇರ 
ಣೆಗಳೂ ಹೃದಯದ ಸುನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರಬೋದನೆಗಳೂ ಕಟ್ಟ ಕಡೆಗೆ ಅವರನ್ನು 
ಅನ್ವಸಂಪರ್ಕವೆ ಇರದ ಆತ್ಮಾರಾಮನ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಟ್ಟ ತಂದುಬಿಟ್ಟವ್ರು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೆ ಆ ರಾಜ್ಯದ ಸೀಮೆಯು ಅನರ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಚಿರನಿವಾಸಿಯಹಾಗೆ ತನ್ನ 
ಬಾಧ್ಮತೆಯನ್ನೆ. ಪ್ರಸ್ಥಾಪಿಸಿತು; ಅದು ಅವರನ್ನು ಸ್ವಚ್ಛಂದಶೀಲ ಸುತನಂತೆ 
ಕಂಡು ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು. ತಿರುಗಿ ರುಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತೆ ಅನೇಕರು 
ಅವರನ್ನು ಪ್ರಲೋಭಿಸಿದ್ದುಂಟು,. ಅವರಂತಹ ಓರ್ವ ಧುರೀಣರ ಅನಶ್ಯಕತೆಯೂ 
ಆಗ ಮೇಲಿಂದಮೇಲೆ ಬಹಳವಾಗಿ ಅನಿಸುತಿತ್ತು. ಲಾಲಾ ಲಜಪತರಂಯರು 
ಇವರನ್ನು ಆಮಂತ್ರಿಸಿದರು. ಜೋಸೆಫ್‌ ಬ್ಯಾಪ್ಟಿಸ್ವಿರವರು ೧೯೨೦ ರಲ್ಲಿ ತಾವು 
ಮುಂಬಯಿಯಲ್ಲಿ gE ಹೊರದಿಸಿದ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪತ್ರಿಕೆಯ 
ಸಂಪಾದಕಪೀಠವನ್ನು ಇವರಿಗೆ ಕೊಡಬೇಕೆಂದರು. ದೇಶಬಂಧು ಚಿತ್ತ Fa 
೧೯೨೨ ರಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು; ಆದಕೆ ಶೀ ಅರವಿಂದರು ಒಪ ಲಿಲ್ಲ. ತಾವು 
ಉಚ್ಚತಮ ಸತ್ಯದ ಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾಗಿಯೂ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಬರುವುದೆ 
ಆದರೆ-- ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಹೊಸ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲ ಆ ಹೊಸ ನಿಲುಮೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ನಂತರವೆ ತಾವ್ರ ತಿರುಗಿ ಬರುವುದಾಗಿಯೂ ಚಿತ್ತರಂಜನರಿಗೆ 
ತಿಳಿಸಿದರು. ದೇಶಬಂಧು ದಾಸರು ಗತಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾದ ಟ್ಟ 
ತುಂಬಲು ಬಂಗುಲವು ಸಹ ಅವರನ್ನು ತಿರುಗಿ ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆ ಲುಪ್ರ ಯತ್ನಿ ಸಿತು. 
೧೯೦೮ ರಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಅಭಿನಂಧಿಸಿ ನಂದಿಸಿದ ರವೀಂದ್ರರು ಸಹ ೧೯೨೮ "ಲಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಕಂಡು ತಾವೆಲ್ಲರೂ ಅವರ " ಮಂತ್ರ?ಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಯ್ದು ಕುಳಿತಿರುವ 
ದಾಗಿ ಹೇಳಿಜರು; ಅವರು ಅದನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುನಜಿ ತದ ತಾವೆಲ್ಲ ಅದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವದಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದರು.  ಮಹಾತ್ಮಾಜಿಯವರು ಸಹ ತಮ್ಮ ಮಗ 


& 
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ದೇವದಾಸರನ್ನು ಅವರ ಬಳಿಗೆ ಏಕಾಂತದೂತರನನ್ನಿಗಿ ಕಳಿಸಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಗುದಿಯು ಅವರಿಗಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿತ್ತು. 8 ಯಾವುದೂ ಅವರನ್ನು 
ಆಕರ್ಷಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಮಗ ರಾಗಿದ್ದ. ಕಾ ರ್ಯಪವು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ನೇರಿಗೆ 
ಅತ್ಯಂತ ಗಭೀರವೂ ವಿಶ್ವ ನ್ಯಾಸಕವೂ ಸರ್ವಾಂಗೀಣವೂ ಬಹು ಹತ ಶೈ ವುಳ್ಳುದೂ 
ಆಗಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಯಾರ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕಾಗಲಿ ಎಂಥ ಮುರನತ್ತಿಗಾಗಲಿ 
ಲೆಕ್ಕಿಸತಕ್ಕದ್ದ ಲ್ಲನೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಚಲಿಸದ ಇದ್ದುಬಿಟ್ಟಿರು. ಹಾಗೂ ತಾವೊನ್ಮು 
ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಆಯ್ದು ಕೊಂಡ ಮಾರ್ಗವನ್ನೆ ನಿಸ್ಮೆಯಿಂದ ಅನುಸರಿ- 
ಸಿದರು. ನಾವು ಈಗ ಇದ್ದಲ್ಲಿಂದಲೆ ತೂಗಿ ತೀರ್ಮಾನಿಸುವದಾದರೆ ಅವರು ತಾವ್ರೆ 
ಕೈಕೊಂಡ ಮಹಾ ಸಾಧನವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದ್ದರ ಫಲವಾಗಿ ಇಂದು ಭಾರತವೂ 
ಇದಿ ಜಗತ್ಕೂ ಮೊದಲಿಗಿಂತ ಎಷ್ಟೊ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಐಶ್ವರ್ಯಸಂಪನ್ನ- 
ವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳದೆ ಗತ್ಯಂತರನಿಲ್ಲ. ಹೂರಹೊರಗೆ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಒಳೆಒಳಗೆ ಪ್ರಚಂಡ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿಯ ಅವರ ನಾಲ್ವತ್ತು ವರ್ಷಗಳು 
ವ್ಯಾಪೃತವಾಗಿದ್ದವು. ಈ ವರ್ಷಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ಚರಿತ್ರೆ ಇನ್ನೆಂದೂ ಬರೆಯಲ್ಪಡ 
ಲಾರದು. ಆದರೆ ಆ ಚರಿತ್ರೆಯೆಂದರೆ, ವಿಶ್ವಜೀವನದ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲ 
ವಾಗಿರುವ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ. ನಾಗಿ ಶೀ ಅರವಿಂದರು ಕೈ ಕೊಂದ ೨೫180 
ಘೋರವೂ ನೀಕೋಚಿತವೂ ಆದ ಒಂದು ಮಹಾಸಂಗ್ರಾಮವೆ ಆಗಿತ್ತು. ಈ 
ಹರಿಣ ಸಂಗ್ರಾ ಮದ ಫಲನಾಗಿಯೆ ಅವರು ದಿನ ಜೀವನದ `ಡರ್ಕನವನ್ನು ಜಃ 
ಸಲ್ಮು ಪೂರ್ಣಯೋಗದ ಅದ್ವಿತೀಯ ಪಥವನ್ನು ಶೋಧಿಸಲು ಮಾನವ ಜೀವನ 
ನನ್ನು ಉಚ್ಚತಮ ನಿಕ ಮೇಲೆ ಹ ತಿಷ್ಠ ಸಲು ಸಮರ್ಥರಾದರು. ಆ 
ಭೂವಿಂಕೆಯನದರೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರವೂ ಹವಿಶ್ರತರವೂ ಉದಾತ್ತತರವೂ ಆದುದ 
ಲ್ಲದೆ ಸತ್ತ್ವ್ಯತಃ ಸಾಮರಸ್ಯಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿತ್ತು. 

ಶ್ರೀ 4866 ಬಹು ನಿಲಕ್ಷಣ ಪರಿಸ್ಥಿ ಯಲ್ಲಿ ಮೂದಲು ಚಂದ್ರನಗರಕ್ಕೂ 
ಆ ಮೇಲೆ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೂ ಹೋದರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಈಗ ಸರ್ವಶ್ರುತನಿದೆ. ಆಗ 
ಕಲಕತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಎಲ್ಲ ಚಲನನಲನಗಳ ಮೇಲೆಯೂ ಅವರು ಎಡತಾಕುವ 
ಎಲ್ಲ ಸ್ಪಳಗಳ ಮೇಲೆಯೂ ಸರ್ಪಗಾವಲಿರುತಿತ್ತು. ಸಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವರು 
ದಿನಾಲು ಸಂಜೆಗೆ, ಶ್ಯಾಮಪುಕುರ ಓಣಿಯ ೪ ನೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ 4 ಕರ್ಮ- 
ಯೋಗಿನ"? ಮತ್ತು "ಧರ್ಮ? ಸತ್ರಿಕೆಗಳ ಕಾರ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಇರುತಿದ್ದರು. 
ಎಷ್ಟೊ ಸಲ ಅವರು ತಮ್ಮ ಹಲವು ಗೆಳೆಯರೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ವಿಶೇಷ ಲಹರಿಯ 
ನಿಷಯವಾದ ಪ್ಲಾಂಚೆಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಯಂತ್ರದ ಲೆಕ್ಕಣಕೆ ತಾನಾಗಿ ಸರಿಯುತ್ತಿ- 
ರಲು ಕರೆದ ಆತ್ಮಗಳು ಬರೆಯುವ ಬರೆಹದಲ್ಲಿ ಕಾಲಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತಿದ್ದರು. 
ಬರೆಹವು ಏನಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಕುತೂಹಲಕ್ಕಿಂತ ಆ ಬರೆಹವು ಹೇಗೆ 


ಸಾಂಡಿಜೇರಿಗೆ ಮತ್ತು ಅಮೇಲೆ ೧೦೧ 


ಜರುಗುತ್ತ ದೆಯೆಂಬುದರ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅವರು 
ಅದರಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತಿದ್ದರು. ಅವರ ನಿಪುಲ ಕಾರ್ಯವ್ಯಾಪ್ತ್ಮಿಯ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಹ 
ಅವರಿಗೆ ಆಗಲೆ ಬಲನತ್ತರನಾದ ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಆಗುತಲೆ ಇದ್ದವು; 
ಪತ್ರಿಕಾ ವ್ಯನಸಾಯವನ್ನೂ ಇನ್ನುಳಿದ ಚಟುನಟಕೆಗಳನ್ನೂ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಉಚ್ಚತರ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಣಿಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಅಂತಃಸೂಚನೆಗಳು ಬರುತ್ತಲೆ 
ಇದ್ದವು, 

ಒಂದು ದಿನ, ೧೯೧೦ರ ಫೆಬ್ರುವರಿ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ, ಅವರು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಾಲಯ- 
ದಲ್ಲಿದ್ದರು. ಇಲ್ಲಿಯ ಕೆಲಸಗಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ ರಾಮಚಂದ್ರ ಮುಜುಮದಾರ* 
ಎಂಬವರು ಪೋಲೀಸರು ಕಾರ್ಯಲಯಕ್ಕೆ ಕೂಡಲೆ ದಾಳಿಯಿಟ್ಟು ಶ್ರಿ 
ಅರನಿಂದರನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿಯುವರೆಂಬ ಸುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಒಮ್ಮೆಲೆ ತಂದರು. ಈ 
ಬಗೆಯ ಸುದ್ದಿಗಳು ಹೊಸವೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ೫ 000 ಕೌ ವೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಬಂಧನದ ಆಜ್ಜೆ ಇರಲಿಲ್ಲ: ನಂಬುದು ಗೊತ್ತಿತ್ತು ; ಆದರೂ 
ಅದೇಕೊ ಅಂದು ಅವರಿಗೆ ಇಂದು ತೀವ್ರ «ಸ್ವರವು ಚಂದ್ರ ನಗರಕ್ಕೆ ಹೋಗೆಂದು 
ಒತ್ತಾ ಯಪಡಿಸಿತು. ಹತ್ತೇ ಹತ್ತು ನಿಮಿಷಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಟ್ರ ಇನ್ನಿಬ್ಬರು 
ಸಂಗಡಿಗರೂ ತಕ್ಕ್‌ ಹಡಗನನ್ನೇರಿ ಮರುದಿನನೆ ಚಂದ್ರನಗರವ ನ್ನು ಮುಟ್ಟ ಸ 
ಅವರು ಮಟ್ಟು ಹು ವೊದಲು ಮಾಡಿದ ಒಂದೇ ಜಾ ವ್ವವಸ್ಥೆ ಯಂಡಕಿ, 
ನಿವೇದಿತಾ ಇವರಿಗೆ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಪತ್ರ ಬರೆದು ಕಳಿಸಿ ತಾನಿಲ್ಲದುಗೇ ಕರ್ಮ- 
ಯೋಗಿನ್‌ ೨ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕತ್ಸದ ಹೊಣೆ ಹೊರಜೇಕಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದು. 
ಹಾಗೆ ಅವರು ಡೆ ಆ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರು. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಕಲಕತ್ತೆ- 
ಯನ್ನೊನ್ಮೆ ಬಿಟ್ಟನೇಲೆ ಆಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಒಂದು ಸಾಲು ಸಹ ಬರೆಯದಷ್ಟು ಪೂರ್ಣ 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತರಾಗಿ ಉಳಿದರು. 

ಚಂದ್ರನಗರದಲ್ಲಿ ಅವರು ಸುಮಾರು ಒಂದೂವರೆ ತಿಂಗಳು ಇದ್ದರು. ಆ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವರು ಗುಪ್ಮವಾಗಿ ಇರುವಂತೆ ಮತಿಲಾಲ ರಾಯರು ಎತ್ತುಗಡೆ 
ಮಾಡಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಗಭೀರ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗರಾಗಿದ್ದರು. 

ಇಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷ್ಠನಾಗಿ ಲಕ್ರಿಸತಕ್ಸ ಸಂಗತಿಯೆಂದರಿ ಇಬ್ಬರು ಮೂವರನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದವರಾರಿಗ್ಯೂ- ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಸಹ್ಕ--ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಈ 
ದಿನಗಳಲ್ಲ ಎಲ್ಲಿದ್ದ ರು ಏನು ಮಾಡುತಿದ್ದ ಬ! ಸುಳಿವೆ ಹತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು 
ಯಾರನ್ನೂ ಭೆಟ್ಟಯಾಗುತಿರಲಿಲ್ಲ ಅವರಿಗೆ ಆಹಾರ ಒಯ್ದು ಕೊಡಲು ಮಾತ್ರ 
ಒಬ್ಬ ನೇ ಒಬ್ಬ ಆಳು ಇದ್ದನು. ಅನರು ಇಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೆ « ಪ್ರ ವರ್ತಕ ಸಂಪ? ವ 
ಬಡು ಸಿದ್ಧವಾಯ್ತು. ಆ ಸಂಘವು ಸಂದ ೧೯೨೦ ರ ವರೆಗೆ 
ಶೀ ಅರನಿಂದರ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಒಪ್ಪಿಗೆ. ಸಲಹೆಗಳ ಮೇರೆಗೆ ಮತಿಲಾಲರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
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ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿತು; ಆದರೆ ಅದೇ ವರ್ಷ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಮತಭೇದವುಂಟಾಗಿ ಆ 
ಮುಂಡೆ ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮತಿಲಾಲ ರಾಯರ ಧುರೀಣತ್ವದಲ್ಲಿಯೆ ಸಾಗಿತು. 

ಮಾರ್ಚ ತಿಂಗಳ ಕೊನೆಗೆ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ. 
ರಿಗೆ ಒಳಗಿನ ಕರೆ ಬಂದಿತು. ಕೂಡಲೆ ಹೊರಡುವ ಎಶ್ತುಗಡೆಯಾಯ್ಕು. 
ಕಲಕತ್ತೆಯಿಂದ ಅವರು ಉಗಿಹೆಡಗ ಹತ್ತಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಕಾರಣ, ಜ್ಯೋತೀಂದ್ರನಾಥ 
ಮಿತ್ರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹಡಗ ಹತ್ತಿದರು. ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರದ 
ತೊಂದರೆಗಳಾದವು. ಒಮ್ಮೆಯಂತೂ ಅವರನ್ನು ನಡುವೇ ತಡೆಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆಂಬ 
ಹಾಗೆ ತೋರಿತು. ಆದರೆ ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಎಪ್ರಿಲ ತಿಂಗಳ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ 
ಹೇಗೊ ತಲುಪಿದರು. ಈ ಸಮಯದುದ್ದಕ್ಕೂ ಅವರು ಸಂಪೂರ್ಣ ಉಸೇಕ್ಸಾ. 
ಭಾವವನ್ನೆ ತಳೆದಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಯಾವದೆ ಬಗೆಯ ಚಿಂತೆಯಾಗಲಿ 
ಉದ್ದಿ ಗೃತೆಯಾ ಗಲಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಎಳ್ಳ ಷೂ ತೋರಿಬರಲಿಲ್ಲನೆಂದು ಅವರ ಸಂಗಡಿಗರಿಗೆ 
ಅನಿಸಿತ್ತು. ಅಂಥವರಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದ ನಗೇನ ಗುಹಾರಾಯರೆಂಬವರು ಹೀಗೆ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ: «ಅವರು ಳ್ಳಿ ಸ್ಫೈೈ,ರ್ಯದಿಂದ ಹೊಯ್ದಾಟನಿಲ್ಲದೆ ಅಚಲರಾಗಿ 
ದರು. ಧ್ಯಾನಲೀನರೊ ಎನ್ನುವಂತೆ ಒಂದು ಶಿಲಾಪ್ರತಿಮೆಯ ಹಾಗೆ ಕುಳಿತಿರುತಿ- 
ದರು. ನಾನು ಆವರ ಬಗೆಗೆ ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದೆನೇನೊ ನಿಜ ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಚಿಂತೆಯ ಲವಲೇಶವೂ ಇಲ್ಲದೆ ತೀರ ನಿರುದ್ಧಿಗ್ಗರಾಗಿ ಇದ್ದುದನ್ನು ಕಂಡೆ. 
ಅವರು ನಿರ್ಭಯರಾಗಿದ್ದರು, ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರ್ಲಿಪ್ತರಾಗಿದ್ದರು.? 

ಪಾಂಡಿಚೇರಿಯಲ್ಲಿ, ಸ್ಮಯಂಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ನಿರ್ವಾಸಿತರಾಗಿ ಬಂದ ಕೆಲವು 
ದಕ್ಷಿಣದ ಜನರಿದ್ದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರೆಂದರೆ, ತಮಿಳ ಕವಿ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಭಾರತಿ, 
ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರಿ, ಕೃಷ್ಣಮಾಚಾರಿ ಮೊದಲಾದವರು. «€«ಇಂಡಿಯಾ? ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನ ಒಂದು ತಮಿಳ ಪತ್ರಿಕೆಯು ಅಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗುತಿತ್ತು. ಮತಿಲಾಲ 
ರಾಯರ ದೂತರಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದ ಒಬ್ಬರು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಬರತಕ್ಕ 
ವರಿದ್ದಾರೆಂದು ಅಲ್ಲಿಯ ಆ ಜನಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದಾಗ ಮೊದಮೊದಲು ಅವರಾರೂ ಈ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ನಂಬಲಿಲ್ಲ. ಇದು ಪೋಲೀಸರ ಸಂಚು ಇರಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು ಅಷ್ಟು ಮಹತ್ವವನ್ನೆ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ಅತ್ಯವಸರದ ಉಪಾಯ 
ನೆಂದ್ಕು ಕೋಮಹಖ ಜೀದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಶಂಕರಚೆಟ್ಟಿಯವರ ಮನೆಯನ್ನು ನೂತನ 
ಅತಿಥಿಗಳ ನಿವಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಲಾಯ್ತು. ಭಾರತಿ ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರರು 
೪ನೆಯ ಎಪ್ರಿಲ್‌ ೧೯೧೦ ಕೈ ಅವರನ್ನು ಬಂದರದಲ್ಲಿ ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಶ್ರೀ 
ಅರವಿಂದರು ಆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಟೋಬರ ತಿಂಗಳ ವರೆಗೆ ಇದ್ದರು. ವಿವೇಕಾನಂದರು 
ಸಹ, ತಮ್ಮ ದಕ್ಷಿಣದ ಯಾತ್ರೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇದೇ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಗೃಹಸ್ಥರ 
ಅತಿಥಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. 


ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಮತ್ತು ಅಮೇಲೆ ೧೦ಷ್ಟಿ 


ಅವರು ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಬಂದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸಹ ಮೊದಲಿನ ಹಾಗೆಯೆ 
ಒಳ್ಳೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಇಡಲಾಗಿತ್ತು. ಮೊದಮೊದಲಿಗೆ, ಕನಿ ಭಾರತಿ 
ಯವರೂ ಇನ್ನುಳಿದವರೂ ತಾವು ಕೈಕೊಂಡ ರಾಜಕೀಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಕ್ಕ 
ಬೇಕೆಂಬುದಾಗಿ ಶೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಬಿನ್ನನಿಸಿಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಅವರು ಆಗ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ತತ್ಪರರಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ತಮ್ಮನ್ನು ಸ್ಪಮಿಸಿಬಿಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಬೇಡಿಕೊಂಡರು. ಯಾವುದೇ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಲದೆ 
ಯಾರನ್ನೂ ಅವರು ಕಾಣಲು ಬಯಸುತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಉಪ್ಪರಿಗೆಯ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಅಂತಸ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇರುತಿದ್ದು ದಿನಾಲು ಸ್ನಾನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಒಮ್ಮೆ ಕೆಳಗಿಳಿದು 
ಬರುತಿದ್ದರು. ಅವರ ಬಳಿ ಆಗ ಮೂವರೇ ಜೊತೆಗಾರರು: ಮಣಿ, ಬಿಜಯ್ಕ 
ಸೌರೀಸ. ನಲಿನಿ ಬಾಬುಗಳು ಮರುವರ್ಷ ಅವರನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡರು; ಇವರೆಲ್ಲರು 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಿಗಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತಿದ್ದರು. 

ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಅವರು ಕಷ್ಟದ ಜೀವನವನ್ನೆ 
ಸಾಗಿಸಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದವರು ನೆಲದ 
ಮೇಲೆಯೆ ಮಲಗುತಿದ್ದರು. ಅವರ ಸಂಗಡಿಗರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಅವರಿಗೆ ದಿನಕ್ಕೆರಡು 
ಸಲ, ಮುಂಜಾನೆ ಒಮ್ಮೆ ಬೈಗಿನಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಹೀಗೆ ಚಹಾ ಮಾಡಿ ಕೊಡುತಿದ್ದರು. 
ಅವರ ಯಜಮಾನ ಶಂಕಾಹಾರಿಯಾದುದರಿಂದ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದಲ್ಲಿ ಅನ್ನ, ಪಲ್ಲೆ, ರಸಂ, 
ಸಾಂಬಾರ ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಾದಾ ಊಟವೆ "ೂಕೆಯುತಿತ್ತು. ಸಂಜೆಗೆ 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಒಂದು ಬಟ್ಟಲು ಖೀರು ಅಥವಾ ಹಾಯಸ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು. 
ತಿದ್ದರು. ಅ ಮನೆತವದವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗೆ ಭಂಗ ಬಾರದಂತೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ 
ಸಂಗಡಿಗರು ಕೆಲವು ಸಲ ಅವರಿಗೆ ತತ್ತಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಹಬ್ಬದೂಟ 
ಮಾಡಿಸುತಿದ್ದರು. 

ಅಕ್ಟೋಬರ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಪಟ್ಟಣದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕಿರುವ ಶಂಕರ- 
ಚೆಟ್ಟಿ ಚ ಇನ್ನೊಂದು ಮನೆಗೆ ತಮ್ಮ ವಸತಿಯನ್ನು ಸ್ಮ ಸ ಟು ಅಲ್ಲಿ 
ಆ ಸುಮಾರು ಎಪ್ರಿಲ್‌ ನರ ವರೆಗೆ ಬಾಡಿಗೆಯಿಂದ ಇದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ 
ಕೂಡ, ಅಡಿಗೆ ನೊದಲಾದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಸರತಿಯಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಟಾವ- 
ಲಂಬನದ ಪರಿಪಾಠವನ್ನೆ ಮುಂದುವರಿಸಲಾಯ್ತು. ಈಗ ಅವರು ಅಲಿ ಮೀನ 
ಮಾಂಸಗಳನ್ನು ಆಗಾಗ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲದೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಅವರ ಬಳಿ 
ಒಂದು ಕ್ಯಾಂಪ್‌ ಕಾಟ್‌, ಎರಡು ಖುರ್ಚಿ, ಒಂದು ಮೇಜು ಇಷ್ಟು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಉಳಿದ ಉಪಕರಣ ಸೌಕರ್ಯಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
« ಆರ್ಯ? ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ೧೯೧೪ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ ವರೆಗೆ ಒಬ್ಬ ಆಳನ್ನು ಕೂಡ 
ಅವರಿಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 


೧೦೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಆ ವರ್ಷ, ಫ್ರಾನ್ಸ್ನ ದೇಶದ ಪಾಲ ರಿಚರ್ಡರು « ಚೇಂಬರ ಆಫ ಈ ಡೆಪ್ರು ಬೀಜದ 
ತಮ್ಮ ಆಯ್ಕೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಸಲ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಭೆಟ್ಟ 'ಕೊಟ್ಟ ೦) 
ಆ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಯಶ ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಕಾಣಲು 
ಉತ್ಪು ಕರಾಗಿದ್ದರು; ಅವರೊಡನೆ ಎರಡು ದಿವಸ ಹಲವು ತಾಸು ಕಳೆದರು. ಈ 
ಭೆಟ್ಟಿಯ ಪ್ರಥಮ ಪರಿಣಾಮದ ಬಗೆಗೆ ಅನರನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 
ತಮ್ಮ ಸ್ನಂತ ಅಣ್ಣನಂತೆ ತಮಗೆ ಅನಿಸಿತೆಂದೂ ಜವರೊಬ್ಬ ರು ನಿಪುಲ ಬುದ್ದಿಶಾಲಿ 
ಗಳೆಂದು ತಮಗೆ "ಕೋರಿತೆಂದೂ ಉತ್ತರನಿತ್ತರು. ಆಪ ೧೯೧೮ ರಲ್ಲಿ 118 
.ಏಶಿಯದ ಅರುಣೋದಯ (Dawn of Asin)? ನೆಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ 
ಅರವಿಂದರು ಏಶಿಯದ ಭಾನೀ ನೇತಾರಕೆಂದು ಹೇಳಿ ಅನರನ್ನು ಗೌರವಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿ ಸ್ಟಾ ಗತಿಸಿದ್ದು ಜೆ, 

ಆ ಇ ಇನ್ನೂ ೦ದು ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಚಿಕ್ಕ ವಯಸ್ಸಿನಿಂದಲೆ 
ಸಾಧಿಕೆಯಾಗಿದ್ದ ನಿರಾ ಜಿತ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು 
ಪಾಲರ Re ಕೇಳಿದ್ದರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು, ದೃಷ್ಟಾ ಂತರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವ ಕಮಲದ ಗರ್ಭಿತಾರ್ಥವೇನೆಂಬುದಾಗಿತ್ತು. ಅದು, ಅಂತಸ ಸೇತನವು 
ಜಾಗ್ರತನಾಡುದರ ಕುರುಹೆಂದೂ ಮನಸ್ಸು ಸೂಕ್ರ ತರ ಸ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾ ಗತೆ ಅದು 
ಸಾಕೂ? ಕಾಣುವುದುಂಬೆಂದೂ ಶ್ರೀ ನರು ಸಾಲರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದರು. 

ಮಿರಾ ರಿಚರ್ದರು ೧೯೧೪ ರ ಮಾರ್ಚ ೨೯ ಕೈ ಮೊದಲ ಸಲ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದ 
ರನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದರೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವದು ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಮರುದಿನದ 
ತಮ್ಮ ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ಅನರು ಹೀಗೆ ಕಾಣಿಸಿದ್ದಾರೆ: "ನಿನ್ಗೆ ನಾವು ಯಾರನ್ನು 
ಕಂಡೆವೊ ಅವರು ಪೃಥ್ವಿಯ ಮೇಲೆ ಜೀವಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ; ಅವರ ದರ್ಶನಮಾತ್ರ ದಿಂದ 
ಒಂದು ಮಾತು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂತು: ಅದೇನೇದಕೆ, I ದಿನ 
ಕತ್ತಲೆಯು ಬೆಳಕಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗುವು ದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವರ ಸಂನಿಧಾನನೆ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಆ ದಿನ್ನ ಪ ಪ್ರಭುವೇ, ನಿನ್ನ ಆಳಿಕೆಯ ಪೃಥ್ವಿಯ 
ಮೇಲೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳು ವದು. ಷ್ಟ 

ತ್ರಿಚನಾಪಲ್ಲಿಯ ಹತ್ತರಿರುವ ಹೊಡಿಯಾರಾಮುದ ಜನೀನುದಾರರಂದ 
ಫೆ, ನಿ. ರಂಗಸ್ವಾಮಿಯವರು ಅದೇ ವರ್ಷ ಸಂದರ್ಶನ ಪಡೆದುಕೊಂಡುದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಮಹತ್ವದ ಘಟನೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅವರು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ 
ರನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತ ಬಂದರು; ಏಕೆಂದರೆ, ಅವರ ಕುಟುಂಬಗುರುವಾದ ಯೋಗಿ 
ನಾಗಾಯಿ ಜಸತಾ ಎಂಬವರು ಉತ್ತರದ ಮಹಾಯೋಗಿಯೊಬ್ಬರು ಬರುವರೆಂದೂ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಲಹೆಯನ್ನು ಅವರಿಂದ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದೂ ಉಪದೇಶಪರ ಭವಿಷ್ಯ 
ಹೇಳಿದ್ದರು. ಆ ಗುರುವಿನ ಮಹಾಸಮಾಧಿಯ ವಖನ್ನ ಅನರ ಬಳಿ ಸಾರಿ 
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ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಮತ್ತು ಆಮೇಲೆ ೧೦೫ 


ಉತ್ತರದ ಆ ಮುಹಾಯೋಗಿಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆಂದು *ಕೇಳಲ್ಕು 
ಆ ಯೋಗಿವರರು ಕೆಲವೊಂದು ತೊಂದರೆಗಳ ಮೂಲಕ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬರುನರೆಂದೂ 
ಅವರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು ಜನಜನಿತವಾಗಿರುವವೆಂದೂ 
ಅವರು ಸೂಚಿಸಿದ್ದರು. ಈ ವರ್ಣನೆಯು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಅನ್ವಯಿ 
ಸಿತು. ಅಗಸ್ಟ (೧೯೦೫) ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಮೃಣಾಲಿನಿಯವರಿಗೆ ಬರೆದ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಶೀ ಅರನಿಂದಕೆ ತಮ್ಮ ಆ ಮೂರು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳನ್ನು ಸೃತಃ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದರು; 
ಹಾಗೂ ಆ ಪಶ್ರವ್ರ ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಆ ಜಮೀನುದಾರರು ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರನ್ನು ಆಗೀಗ ಕಾಣುಶಲೆ ಇದ್ದರು. ಅವರು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಒದಗಿಸುತಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದಿದೆ... ಪರಸ್ಪರರ ಈ ಸಂಬಂಧದ 
ಫಲವಾಗಿ, ಸ್ವಯಂಚಾಲಿತ ಯಾವುದೊ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ಲಾಂಬೆಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಆನಾಹಿಕತನಾದಾಗ ಬರೆಯಲಾದ « ಯೌಗಿಕ ಸಾಧನ’? ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕವು 
ರೆಂಗಸಾನಿಯವರ ಸ್ವಂತ ನೆಚ್ಛದಿಂದ ಪ್ರಕಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಅದರಲ್ಲಿದ್ದ ಲೇಖಕರ 
ಮಾತುಗಳಿಗೆ " ಉತ್ತರಯೋಗಿ' ಎಂದು ಅಂಕಿತ ಹಾಕಲಾಗಿದೆ. ಆ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಸ್ವತಃ ಕೈಯಿಂದ ಬರೆದಿರುವರಾದರೂ ಆ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಬರೆದವರು 
ಅವರೆ ಅಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರಕೆಟಿನಿಯು ೧೯೨೭ ರ ನಂತರ ನಿಲ್ಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 

"ಆರ್ಯ ಪತ್ರಿಕೆಯು ೧೫-೮-೧೯೧೪ಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ವರೆಗೆ, ಹೇಳಿ 
ಕೊಳ್ಳತಕ್ಕ ಅಂತಹದಾವ ಘಟನೆಯೂ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕೆಲವೊಂದು ಸಂಗತಿ 
ಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಸಾಧನವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದರು. ಆ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಹಸಾ ಮನೆಜಿಟ್ಟು ಹೊರಜೀಳು3ರಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರಿಯವರ 
ಮಗಳ ಮದುವೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಮಾತ್ರ ಅವರ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದು ದೊಂದು 
ಮಹತ್ವದ ಫಟನೆಯೆ ಸರಿ, 

ಎಂದಿನಂತೆ ಆರ್ಥಿಕ ಅನನುಕೂಲತೆಗಳು ಇದ್ದೇ ಇದ್ದವು. ಅವರು ಮನೆ 
ಗಳನ್ನು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಬದಲಿಸಬೇಕಾಯಿತು. «ಆರ್ಯ ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ 
ನಂತರವೆ ೧೯೧೪ ರಿಂದ ೧೯೨೨ರ ವರೆಗೆ ಇದ್ದ ಒಂದು ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಆವರು 
ಇದ್ದುದು. ಪುಸ್ತಕಗಳಿಗಾಗಿ ತಿಂಗಳಿಗೆ ಹತ್ತುರೂಪಾಯಿ ಮಾತ್ರ ಹಾಗೂ ಹೀಗೂ 
ಅವರು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತಿದ್ದರು. ಎಸ್ಟೊ ದಿನ ಅನರು ಮೀನ ಅಥವಾ ಮಾಂಸ ಇಲ್ಲದೆ 
ಇರಬೇಕಾಗುತಿತ್ತು. ಅವರ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪ್ರಕಟನೆಯನ್ನು "ಪ್ರವರ್ತಕಸಂಘ?ನು 
ವಹಿಸಿ ಕೊಂಡಿತ್ತು. ಆದರೆ ಮೊದಮೊದಲಿಗೆ ಮಾರಾಟವು ಅಸ್ಟೊಂದು ಇರಲಿಲ್ಲ. 

ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಘಟಸಿದ ಎರಡು ಘಟನೆಗಳಿಂದ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದೆಂದರೆ, ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಸರಕಾರದ ಪೋಲೀಸರಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರ ರಕ್ತಪಿಸಾಸೆ ಇತ್ತೆಂಬುದು. ಆ ಎರಡು ಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನೆಯದೆಂದರೆ 


೧೦೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಅವರಿದ್ದ ಮನೆಯ ಶೋಧನೆ ನಡೆದುದು. ಕೆಣಕುಗಾರನುದ ಓರ್ವ ಅಧಿಕ 
ಪ್ರಸಂಗಿಯು ಸುಳ್ಳುಸುಳ್ಳಾಗಿ ಪೋಲೀಸರಿಗೆ ಬರೆದು, ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರಿ, 
ವಿ. ವಿ. ಎಸ". ಅಯ್ಯರ ಹಾಗೂ ಇನ್ನು ಳಿದವರಿಂದ ಕ್ರಾ ಂತಿಕಾರಕ ನಾಜ ಯನ 
ನಿದ ; ಸಡಿಸಲಾಗುತಿದೆಯೆಂದೂ ಸಂಗ್ರ ಸಂಸ ಹನ ತಿಳಿಸಿದ್ದನು. 
ನಿದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದ ಶ್ಫಾ ವಜ ಫೃ ಷ್ಠ ವರ್ಮ ಮತ್ತು ಮ್ಯಾಡಮ್‌ ಕಾಮಾ 
ಈ ಮೊದಲಾದ ಸ್ನ ದೇಶತ್ಯಾಗಿಗಳ ಹಾಗೂ ಕಾ ್ರಂತಿಕಾರಕರ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂಪರ್ಕ 
ವ್ರಂಟೆಂದೂ ಸಂಶಯ ತಿಗೆದುಕೆೊಳ್ಳ ಲಾಗಿತ್ತು. ಓರ್ವ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಪೋಲೀಸ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಯು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿದ್ದ ಮನೆಯನ್ನು ಶೋಧಿಸಿದನು. ತಪ್ಪು ಹೊರಿಸಬರು- 
ವಂತಹದಾವ್ರದೂ ಅವನಿಗೆ "ಅಳಿ ದೊರಕಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಂದ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ಗ್ರೀಕ ಲ್ಯಾಟನ* ಭಾಷೆಗಳ ಕೆ ಬರೆಹದ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಅವನು ಅಚ್ಚ 

ಸೊಂಡನು. ಇದರಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿ ಶೀ ಅರವಿಂದರ ಬಗೆಗೆ ಬಂದು ಬಗೆಯ 
ಮೆಚ್ಚಿಗೆಯ ಭಾವವು ಮೂಡಿ ಅವನು ಇವರ ಮಿತ್ರನೆ ಆದನು. 

ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ನಿರುದ್ದವಾಗಿ ಏನಾದರೂ ಪುರಾನಿ ಹುಡುಕ ತೆಗೆಯಲೆಂದು 
ಮಾಡಲಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಯತ್ನವೆಂದರೆ, ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಸರಕಾರವು ಬೀರೇಂದ್ರ ರಾಯ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ತನ್ನೊಬ್ಬ ಗುಸ್ತಚಾರನನ್ನು ಅವರ ಹತ್ತರ ಇಟ್ಟುದು. ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಸಹಾಯವನ್ನು ಬಯಸಿ ಅವರ ಬಳಿಗೆ ಓರ್ವ ಕ್ಷಯರೋಗಿಯು 
ಬಂದಿದ್ದನು; ಆತನಿಗೆ ಅವಶೃವಿದ್ದ ಉಪಚಾರದ ಆಳಾಗಿ ತಾನು ದುಡಿಯುನೆನೆಂದು 
ಹೇಳಿ ಈ ಗುಪ್ತ ಚಾರನು ಅವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ ಪಡೆದನು. ಕೆಲವು ತಿಂಗಳು 
ಇದ್ದ ಮೇಲೆ, ಅವನು ತಾನಾಗಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಬಳಿಗೆ ಹ ದಯ ಬಿಚ್ಚಿ 
ಮಾತನಾಡಿ ಇದ್ದ ಸಂಗತಿಯನಲ್ಲ 5 ಕೊಂಡನು. ಅವರ ಬಿರುದ್ಧನೆ ಅಗಲಿ 
ಅವರ ಗುಂಪಿನ “ಇನ್ನಾರ ನಿರುದ್ದವೆ ಆಗಲಿ ತಂನು ಯಾವ ವರದಿಯನ್ನೂ 
ಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಾಗಿ ಅನನು ಆಣೆಯಿಟ್ಟು ಸಾರಿದನು; ಆ ಬಳಿಕ ಹ 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಓಡಿಹೋಗಿಬಿಟ್ಟ ನು. 

ಮಿರಾ ಮತ್ತು ಹ ರಿಚರ್ಡ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ೧೯೧೪ ರಲ್ಲಿಯೆ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ 
ಬಂಡು ಬಹು ದೀರ್ಫಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಅಲ್ಲಿಯೆ ವಾಸವಾಗಿದ್ದ ತೀಡಿ ಆ ವರ್ಷವು 
ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ರ ಇವರ ಸ್ನೇಹ: 
ವಾದರೂ ಗಾಢವಾಗಿ ನಡೆಯಿತು. ನಿರಾ ಇವರು ಮಾರ್ಚ ೨೯ಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಚ 
ರೊಡನೆ ದೀರ್ಫ್ಥ ಮಾತುಕತೆ ನಡೆಸಿದರು. ಪಾಲರ್ಕು ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮ ಸವ ಒಂದು 
ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಪಾ ತ್ರರಂಭಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟ ರು. 
ಅದರ ಫಲವಾಗಿ ೧೫-೮-೧೯೧೪ ರಿಂದ ಆರ್ಯ ಪತ್ರಿಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯ್ತು. 
ಇದರ ನೆಚ್ಚದ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ತಾವ್ರ ಹೊರುವುದಾಗಿ ರಿಚರ್ಡ 


ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಮತ್ತು ಅಮೇಲೆ ೧೦೩ 


ದಂಪತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರು. ಎರಡುನೂರು ಚಂದಾದಾರರಿಂದ ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಬರಬರುತ್ತ ತನ್ನ ಕಾಲಮೇಲೆ ತಾನು ನಿಲ್ಲುವಂತಾಯ್ತು. 

ಆ ವರ್ಷ, ಶ್ರೀ ಮಿರಾ-ತಾಯಿಯವರು ಇಳಿಹೊತ್ತಿನ ಚಹಾದ ವೇಳೆಗೆ ಶ್ರೀ 
ಅರವಿಂದರ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗುವ ವಾಡಿಕೆಯಿತ್ತು; ಹೋಗುವಾಗ ಓನ್ಮೊನ್ಮೆ 
ಅವರಿಗಾಗಿ ಕೊಬ್ಬ ರಿಯ ನಿಂಠಾಯಿಯನ್ನು ಒಯ್ಯ್ಯ ತಿದ್ದ ರು. ತಾಯಿ ಅವರಿಗಾಗಿ 
ಆಗ ಕೋಕೋ ದ್ದ ಪಡಿಸುತಿದ್ದರು; ಹಟ 13 ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿದ್ದು 
ಎಲ್ಲರ ಜೊತೆಗೆ ತಾವೂ ಉಪಹಾರ ಮಾಡುತಿದ್ದರು. ಪ್ರತಿ ರನಿವಾರವೂ ವಾಡಿಕೆ. 
ಯಾಗಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರೂ ಅವರ ಜೊತೆಗಾರರೂ ಬಟರ ದಂಹತಿಗಳೊಡನೆಯೆ 
ಊಟಿ ಮಾಡುತಿದ್ದರು. 

ಆ ವರ್ಷವೆ «ಸಾಗರ ಸಂಗೀತ? ಎಂಬ ಹೆಸಿರಿನ ಚಿತ್ತರಂಜನ ದಾಸರ ಬಂಗಾಲಿ 
ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಇಂಗ್ಲಿಷಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಚಿತ್ತರಂಜನರು ಅಯಾಚಿತವಾಗಿಯೆ ಇವರಿಗೆ ಒಂದು ಸಾನಿರ ರೂಪಾಯಿ 
ಕಳಿಸಿ ಕೊಟ್ಟರು. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಮುಂಜಾನೆ ಸುಮಾರು ೯ ಗಂಟಿಗೆ ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಓದುತಿದ್ದು ೧೦ರಿಂದ ೧೧ರ ವರೆಗೆ ಸಂದರ್ಶಕರನ್ನು ಕಾಣುತಿದ್ದರು. ಮಧ್ಯಾಹ್ನ 
೧೨-೧೨॥ ಗಂಟಿಗೆ ಊಟವಾಗುತಿತ್ತು. ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಸಂಜೆಯ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕನಿ 
ಭಾರತಿ, ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರಿ ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರರು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಬಳಿಗೆ ಮಾತು- 
ಕತೆಗೆಂದು ಬರುವ ಪರಿಪಾಠವಿತ್ತು. ಇದೆಲ್ಲದರ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 
ಈ ಮೊದಲಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಕೈಕೊಂಡ ಕಠಿಣ ಏಕಾಂತವಾಸವು ಸಡಿಲಾಗಿತ್ತು. 
ಕೆಲವೊಂದು ಮಹತ್ತ್ವದ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅನರು ಹೊರಬಿದ್ದು ತಮ್ಮ ಮಿತ್ರರ 
ಮನೆಗಳಿಗೂ ಪಟ್ಟಿಣದ ಮೇಯರರೆ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮುಖ ಘ್ರ)ಂಚ ಗೃಹಸ್ಥರ 
ಮನೆಗಳಿಗೂ ಹೋಗಿಬರುತಿದ್ದರು. "ಆರ್ಯನ್‌ ಸ್ಟೋರ್ಸ ಎಂಬ ಭಾಂಡಾರದ 
ಪ್ರಾರಂಭೋತ್ಸವವು ಇವರ ಹೆಸ್ತದಿಂದಲೆ ಜರುಗಿತು; ಈ ಭಾಂಡಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ರಿಚರ್ಡ ದಂಹತಿಗಳೆ ಹಣವನ್ನು ಒದಗಿಸುತಿದ್ದರು. 

ಅವರ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ೧೯೧೪ ರಿಂದ ತುಸು ಸುಧಾರಿಸಿತ್ತಾದರೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳು ಸಿಕ್ಕಿದ್ದ ನೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಸುಮಾರು 
ಅರುನರ್ಷ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬಚ್ಚಲನೆ ಇಲ್ಲದ ಒಂದು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದರು; 
ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಇಳದ ಬುಡದಲ್ಲಿಯೆ ಕುಳಿತು ಸ್ನಾನಮಾಡುತಿದ್ದರು. 

೧೯೨೦ ನೆಯ ವರ್ಷವ್ರ ಕೂಡ ಹಲವೊಂದು ಫಟನೆಗಳ ಮೂಲಕ ಬಹಳ 
ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ವರ್ಷನೆ ಬಂಧು ಬಾರೀಂದ್ರರ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಯಾಯ್ತು, ರಿಚರ್ಡ ದಂಪತಿಗಳು ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಮರಳಿ ಬಂದರು; ಹಾಗೂ 


೧೦೮ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಜೋಸೆಫ್‌ ಬ್ಯಾಪ್ಟಿಸ್ಟಾರವರು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಹೊಸದೊಂದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಪತ್ತಿ ಕೆಯ ಸಂಪಾದಕತ್ವ ವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಬಯಸಿದರು. ಬಾರೀಂದ್ರರ ಮತ್ತು 
ಬ್ಯಾಪ್ಟಿಸ್ಟಾರನರ ಪತ್ರಗಳಿಗೆ ತ ಅರವಿಂದರು ಕೊಟ್ಟ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಉತ್ತ ರಗಳು 
ky ನೆ ನಿಲುನುಗಳನ್ನು ಒಳ್ಳೆ ಸ ೈಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಪಡಿಸಿದವು. ತಾಯಿಂಯವರ 
ಆಗಮನಪ್ರ, ಮನೆನಾಳ್ತಯ ವ್ಯ ಸ್ಟ್‌ ಹ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದ್ಯಂತ ಮಾರ್ಪಾಟನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡಿತು. ಅವರು 8 ಎಪ್ರಿಲ್‌ ೨೪ ಕೈ ಮರಳಿ ಟು 
ಹಾಗೂ ಅದೇ ಜೂನ ತಿಂಗಳಿಂದ ಕ್‌ ಪದ್ದತಿಯಂತೆ ಸೀರೆಯನ್ನು 
ಉಡತೊಡಗಿದರು. 

ಸರ್ವಸಾವಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಪಾಂಡಿ- 
ಚೇರಿಯಲ್ಲಿಯ ಶೀ ಅರನಿಂದರ ನಿನಾಸದ ಸಿ ತಿಗತಿಯು ತಾಯಿಯವರ ಆಗಮ 
ನದ ತರುವಾಯ ಉಜ್ಜಲಗೊಂಡಿತು. ಆಹಾರಯೋಜನೆಯು ಸುಬಾರಿಸಿತು. 
ಮೇಲಂಶಸ್ತಿನಲ್ಲಿಯೆ ಶೀ ಅರನಿಂದರಿಗಾಗಿ ಬಚ್ಚಲನನ್ನು ಒದಗಿಸಿ ಕೊಡಲಾಯ್ತು. 
೧೯೨೬ರ ವರೆಗೆ " ಆಶ್ರಮ? ಎಂಬುವಂತಹದೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ನಿಜ; ಆದರೆ 
ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಇನ್ನಿತರ ಚಟುವಟಕೆಗಳೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ಸಾಗಿದ್ದವು. 

ಬಾರೀಂದ್ರರು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ೧೯೨೧ ರಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಂದರು. ಆಗ, 
ಕಲಕತ್ತೆಯ ಭವಾನೀಪುರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕೆಂದು ಗೊತ್ತಾ 
ಯಿತು; ಆದರೆ ದುರ್ದೈವದಿಂದ ಅದು ಬಹಳ ದಿವಸ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಶಾಂತಿನಿಕೇ- 
ತನದ ನಿಲಿಯವ ಪಿಯರ್ಸನ್‌, ಜೇಮ್ಸ ಕರಿುನ್ಸ, ಸರಲಾ ಚೌದುರಾಣಿ, 
ಡಾ. ಮುಂಜೆ, "ಬಂದೇ ಮಾತರಂ ಕಾಲದ ಅವಿನಾಶ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ, ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ 
ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟಿನ ಕರ್ನಲ್‌ ಜೆ. ವಜವ್ರುಡ್‌ ಇವರೆ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಮುಖ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ೧೯೨೦-೨೧ ರಲ್ಲಿ ಶೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಕಾಣಲು ಬಂದಿದ್ದರು. ಅವರ 
ಸಹೋದರಿ ಸರೋಜಿನಿಯವರೂ ೧೯೨೧ ರಲ್ಲಿ ಅವರ ಬಳಿಗೆ ಬಂದರು; ಅವರಿಗೆ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಹಾಯನೆಂದು « ಯುದ್ಧವೂ ಸ್ವಯಂನಿರ್ಣಯಾಧಿಕಾರವೂ (War & 
Self-determination )> ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಪುಸ್ತಕದ ಪ್ರಕಟನಾಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಅವರಿಗೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟರು. ಇದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕೆಲವ್ರ ಜನ ಸಾಧಕರು ಸಹ ಬರತೊಡಗಿ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಇರತೊಡಗಿದರು. 

ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೀ ಅರವಿಂದರ ನಿತ್ಯಕ್ರಮವ್ರ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಇತ್ತೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು: ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ೭ ಗಂಟಿಗೆ ಎರಡು ಕಪ್ಪು ಚಹಾ ಬೆಣ್ಣೆಯ ಜೊತೆಗೆ 
ಮೂರು ತುಂಡು ಪಾವ್‌" ರೊಟ್ಟ ; ಸ್ನಾನಾನಂತರ ೧೧॥ ಗಂಟೆಗೆ ಅಲ್ಪ ಭೋಜನ. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅವರೇ ಕೊನೆಗೆ ಸ್ಫಾನಮಾಡುತಿದ್ದರು. ಬೈಗಿನ ಚಹಾ ೩ ಗಂಟಿಗೆ; 
ಭೋಜನ ರಾತ್ರಿ ೯॥ ಗಂಟಿಗೆ. 


ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಮತ್ತು ಆಮೇಲೆ ೧೦೯ 


ಜುಲೈ ೧೯೨೦ರ ಸುಮಾರಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಜೊತೆಗೆ ಇದ್ದ ಜನಗಳಾರೆಂದರೆ 
ಬಾರೀಂದ್ರ, ತಾಯಿಯವರು, ಯಸಿಕೇಶ ಕಂಜೀಲಾಲ, ರಾಮೇಶ್ವರ ಡೇ, ನಟಿವರ 
ದಾಸ ಅಮೃತ ಮತ್ತು ಮಿಸ್‌ ಹಡ್ಡನ್‌". ನಲಿನ್ಲಿ ಇಂದುರೇಖಾ ಮತ್ತು ಮಣಿ 
ಇವರು ಬಂಗಾಲದಿಂದ ಅಗಸ್ಟ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಮರಳಿ ಬಂದರು. 

ಸಹನಿನಾಸಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ಆಹಾರದ ಮತ್ತು ರುಚಿ 
ಭೇದದ ನಿಷಯವು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಜಟಿಲವಾಯಿತು. ಒನ್ಮೆ ಓರ್ವ ಸಾಧಕನಿಗೆ 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾಯ್ತು: «ಇದೇ ರುಚಿಯ ಇದೇ ಬಗೆಯ 
ಆಹಾರನಿರತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಆಗ್ರಹ ಹಿಡಿಯಕೂಡದು. ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಆಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಶರೀರವೊಂದು ಇರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಒಳ್ಳೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಕೀಳ್ಬಗೆಯ ಆಹಾರದಿಂದ ಶರೀರವ್ರ ದುರ್ಬಲವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಹೆಡುವದು. ಆದುದರಿಂದ ಹಿತಕರವಾದ ಆಹಾರವನ್ನೆ ಸೇವಿಸಬೇಕು. ಹಿತಕರ 
ವಾದ ಆಹಾರವೆಂದರೆ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಓತಕರವಾದುದು; ಅದರರ್ಥ ನಾಲಿಗೆಗೆ ರುಚಿಕರ 
ವಾದುದು ಎಂದಲ್ಲ. 

ನಿಗರೇಟುಗಳೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ ಅವರು ಒಮ್ಮೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರು: « ಎಣ್ಣೆ 
ಸಾಬಾಣ ಹಾಗೂ ಈ ಬಗೆಯ ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಚ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅವಶೃವಾಗಿ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ, ಆದರೆ ತಂಬಾಕು ಸರ್ವಥು ಅಗಶ್ಯದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. 

ಕ್ರಾಂತಿಕಾಲದ ಸಂಗಾತಿಯಾದ ಅಮರೇಂದ್ರ ಚಟರ್ಜಿ ಎಂಬವರು ಸಂನ್ಯಾಸ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕೇನಲಾನಂದರಾಗಿದ್ದರು; ಇವರು ತಂಜಾವರದ ಸುತ್ತು 
ಮುತ್ತಲಿನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಒಂದು ಗುಂಪಿನ ಜೊತೆಗೂಡಿ ಕಲಸ ಮಾಡುತಿದ್ದರು. 
ಕೆಲವು ಜನರು ಆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನುಸದೇಶಿಸುತಿದ್ದುರೆಂಬ ವರದಿಯು 
ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ 8ನಿಗೆ ಬಂದು ಮುಟ್ಟಿತ್ತು. ಒಂದು ದಿವಸ ಈ ಸಂನ್ಯಾಸಿ- 
ಗಳೂ ಅನರ ತಂಡದವರೂ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಬಂದುಬಿಟ್ಟರು. ಹಳೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅನರ 
ಹೆಸರು ಗೆಬ್ರಿಯಲ್‌ ಎಂದಿತ್ತು; ಶೀ ಅರವಿಂದರೂ ಕೂಡಲೆ ಅವರನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ- 
ದರು. ಕೇವಲಾನಂದರು ಕೆಲಕಾಲ ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದರು; ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಚಟುವಟಿಕ. 
ಗಳನ್ನು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಸಾಗಿಸತಕ್ಕದ್ದ ಲ್ಲವೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಸಲಹಕೊಡಲಾಯ್ತು. 

ps ಸಮಯಕ್ಕೆ ಶ್ರ ಚತವ ಗ್ರ ಂಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಚಂದ್ರ ನಗರದ * ಪ್ರ ವರ್ತಕ ಸಂಘ? ಟ್‌ ಕಲಕತ್ತೆ 'ಯಲ್ಲಿಯ " ಆರ್ಯ ಪಜ್ಜಿಶಿಂಗ 
ಹೌಸ್‌ ' ಎಂಬೀ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಒಂದು ಏರ್ಪಾಟು ಮಾಡಲ್ಪ ಬ್ರತು. 

ಶೀ ಅರವಿಂದರ ಕೇಂಬ್ರಿಜದ ಮಿತ್ರರಾದ ಕೆ. 0 . ೬ ಶಹ ಈ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಅಸಹಕಾರದ ದನಗಳಲ್ಲಿ ಪಾ Aspe ಅಂಧೇರಿ ಆಶ್ರಮದ 
ಮುಖ್ಯಸ್ಥರಾಗಿದ್ದರು; ಅವರೂ ಬಂದು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಕಂಡರು. 


೧೧೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಚಿತ್ತರಂಜನ ದಾಸರು ೧೯೨೩ರಲ್ಲಿ " ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಪಕ್ಷ'ನನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ. 
ರಷ್ಟೆ? ಆಗ ಅವರು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಆಶೀರ್ವಾದವನ್ನು ಕೋರಿ ಅದನ್ನು 
ಪಡೆದರು. ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಮ್ಮನ್ನು ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಮೀಸಲಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 
ದಾಸರದೊಂದು ಅಭಿಲಾಸೆಯಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಲಾಷೆಯಿಂದ ಅವರನ್ನು ಶ್ರೀ 
ಅರವಿಂದರು ಸರಾವೃತ್ತಗೊಳಿಸಿದರಲ್ಲದೆ ರಾಜಕೀಯ ರಂಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡ- 
ಬಾರದೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಸಲಹೆಯಿತ್ತರು. 
೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯವರು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಪರಿವಾರದ ಹೊಣೆಯನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ತಾನೆ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಅವರೆಲ್ಲರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ 
ಸುವ್ಯವಸ್ಸಿ ತವಾಗಿ ಸಂಘಟಸಿದರು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ೧೯೨೬ರ ತರುವಾಯ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಲೋಕದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೆ ಹೊಂದಲು, ತಂಯಿ 
ಯವನರು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಂದು ಆಶ್ರಮುದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಿದರು. ಅದೇ 
ಇಂದಿಗೂ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. 
ಲಾಲಾ ಲಜಪತರಾಯರು ೧೯೨೫ರಲ್ಲಿ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಹೋಗಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ- 
ರೊಡನೆ ಸುದೀರ್ರ ಮಾತುಕತೆ ನಡೆಸಿದರು; ಆಗ ಪುರುಷೋತ್ತಮದಾಸ ತಂಡನ್ನರೂ 
ಅವರ ಜೊತೆಗಿದ್ದರು. 
೧೯೩೮ರಲ್ಲಿ ಅವರ ಮೊಳಕಾಲು ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆ ಒಳೆದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ದೀರ್ಬ- 
ಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಅಸ್ವಸ್ಥತೆಯಿತ್ತು ; ಈ ಒಂದು ಸಮಾಚಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ೧೯೨೬ರ 
ತರುವಾಯ ಯಾವ ನಿಶೇಷ ವಿವರಗಳೂ ನಮಗೆ ದೊರಕುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆಗಿನದಿನ- 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನರ ದೈನಂದಿನ ಜೀವನಕ್ರಮವು ಹೇಗೆ ಸಾಗಿತ್ತೆಂಬುವರ ಸ್ಕೂಲ ಕಲ್ಪನೆ 
ವಾಚಕರಿಗೆ ಬರಲೆಂದು ಮಾತ್ರ ಮೇಲ್ಕಾಣಿಸಿದ ಕಲ ನಿನರಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯ ಘಟನೆಗಳ ವಿವರವಾದ ದಿನಚರಿಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಪ್ರಯತ್ನನೆ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
೧೯೨೪ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಬಳಿಗೆ ಬಂದ ಇಬ್ಬರು ಮಹತ್ವದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಂದರೆ 
ದಿಲೀಪ ಕುಮಾರ ರಾಯ ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಶೂಸ್ತಿಗಳು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಸಂಪರ್ಕ 
ದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಬಳಿಕೆ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಅತ್ಯಂತ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಪೂರ್ಣ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ವಹಿಸಿ- 
ರುತ್ತಾರೆ. ಅಗಾಧ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಂಡಿತರಾದ ಕಾಪಾಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ, ಅವರ ದೇಹದ ತ್ವಚದ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಾಕರ್ಷಕವಾದ ಕಾಂತಿಯೊಂದನ್ನು 
ಕಂಡರು. ಅದು ಯೌಗಿಕ ಸಾಧನದ ಫಲನೆಂದೆ ಅನರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ೨೪ನೆಯ ನನ್ನೆಂಬರ ೧೯೨೬ರಂದು ಸಿದ್ದಿಯ ದಿನವ್ರ ಬಂದೊದ 
ಗಿತು. ಆಗ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ಜನ ಸಾಧಕರು ಉಪಸ್ಥಿತರಿದ್ದರು. ಅವರೆಲ್ಲರ ಹೆಸರು 
ಗಳನ್ನು ನಪ್ಪಂಬರ ೧೯೫೧ರ «ದಕ್ಷಿಣಾ? ಎಂಬ ಪತ್ರಿಕೆಯ ೯೭ ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಮತ್ತು ಆ ಮೇಲೆ ೧೧೦ 


ಈ ದಿನದಿಂದ ಮುಂದೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಏಕಾಂತವಾಸದಲ್ಲಿ 
ನಿವೃತ್ತರಾಗಿ ತಮ್ಮ ಬಾಹ್ಯ ಸಂಪರ್ಕಗಳನ್ನು ವರ್ಷಾನುವರ್ಷ ತಾಯಿಯವರ 
ಮುಖಾಂತರವೆ ಸಾಗಿಸಿದರು. ಅಂದಿನಿಂದ ತಾಯಿಯವರೆ ಆಶ್ರಮದ ಸಮಗ್ರ 
ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಇಂದಿನ ವರೆಗೂ ಅದನ್ನು ಅನಿಶ್ರಾಂತವಾಗಿ 
ಸಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾನು "ಆರ್ಯ: ಪತ್ರಿಕೆಯ ನಿಷಯಕ್ಕದ್ದ ಫಲವೊಂದು 
ನಿವರಗಳತ್ತ ಹೊರಳುನದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ೧೯೧೪-೨೦ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಅದೇ ಬಹಳ ಮಹೆತ್ವದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು. 

"ಆರ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಪಾಲ ಮತ್ತು ಮಿರಾ ರಿಚರ್ಡರ ಹಾಗೂ ಇನ್ನಿತರ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಜನರ ಲೇಖನಗಳು ಬರುತ್ತಿದ್ದನೇನೊ ನಿಜ. ಆದರೆ ಆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಅಂತಃಪ್ರಾಣವೂ 
ಸಾರಸಶ್ತ್ವವೂ ಶೀ ಅರವಿಂದರ ಸಮರ್ಥ ಲೆಕ್ಟಣಿಕೆಯಿಂದಲೆ ಬಂದ ವಿಚಾರ 
ಪ್ಲುತ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿಯೆ ಅಡಕವಾಗಿದ್ದವು. ಅವರು ಧಾರಾವಾಹಿಯಾಗಿ ಕೆಲ 
ವೊಂದು ಲೇಖಮಾಲೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅವುಗಳೆಂದರೆ, ಗೀತಾಪ್ರಬಂಧ 
ಗಳು, ದಿವ್ಯಜೀವನ್ನ ಯೋಗಸಮನ್ವಯ, ನೇದರಹೆಸ್ಕ' ಮಾನವ ಐಕೃದ ಆದರ್ಶ, 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆ, ಸಮಾಜವಿಕಾಸದ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ ಇತ್ಯಾದಿ. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳೂ ಓದುಗರಿಗೆ, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಅಧಿಕಾರಯುಕ್ತವಾಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಂದ ಅವರ ಸರಿಪಕ್ಟ ವಿಚಾರಗಳೆ ಸಂಶರ್ಪಣೆಯೆ ಸಿಕ್ಕುಹೋಗುತಿತ್ತು. 
ಅದರಲ್ಲಿಯ ಲೇಖನಗಳು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಮಾಜ. 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಲೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಹಲವಾರು ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಸಮಾಲೋಚನ ಮಾಡುತಿದ್ದವು. ಈ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪುನಃ ಪರಿಶೀಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟು 
ಪುಸ್ತಕರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಂತೂ ನಿಃಸಂದೇಹನಾಗಿ 
ಜಾಗತಿಕ ನಿಚಾರಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಚಿರಸಾಯಿಯಾದ ಕಾಣಿಕೆಗಳಾಗಿನೆಯಲ್ಲದೆ 
ಭಾರತೀಯ ನಿಚಾರಪ್ರಣಾಲಿಯನ್ನು ಮಂಡಿಸುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವ್ರ ತುರೀಯ 
ವಚನಗಳಾಗಿ ಹೋಗಿನೆ. 

" ಯುಗಾಂತರ? ಮತ್ತು «ಬಂದೇ ಮಾತರಂ” ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದ ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾರಿನಿಯಂತಹ ಯೋಗ್ಯತಾಸಂಪನ್ನ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ 
ದೇಶಭಕ್ತನ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ಚಕ್ಕೆ ಸರಿದೂಗಬಲ್ಲ ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ವಾದ, ಓಜಃಪೂರ್ಣ ಉದಯೋನ್ಮುಖ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವವು ತುಂಚಿತುಳುಕುತಿತ್ತು. 
4 ಕರ್ಮಯೋಗಿನ* ಮತ್ತು « ಧರ್ಮ? ಹತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಅವರ ಲೇಖನಗಳು 
ನಿಃಸೀಮ ದೇಶವತ್ಸಲ ವೇದಾಂತಿಯೊಬ್ಬನ ಪವೃತ್ತಿಪ್ಯಧಾನ ತತ್ತ್ವದರ್ಶನವನ್ನು 


ಐ ೨೨. 
ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದವು. € ಆರ್ಯ? ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ ಅನರ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಂತೂ 


೧೧೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಮನುಕುಲದ ಮತ್ತು ಸರ್ವಸಮನ್ವಯತಶ್ತ್ವದ ಪರಿಪಕ್ಕ ಸಮಗ್ರ ಚಿತ್ರವನ್ನು 
ಕಂಡು ಅದರ ಸಾಧನಕ್ರಮವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ ಹಾಗೂ ಸಮುಜ್ವಲವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಉತ್ತುಂಗ ಶಿಖರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತು ಆ ಸಾಧನಕ್ರಮವನ್ನೆಲ್ಲ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಓರ್ವ 
ಮಹುಯೋಗಿಯ ಅಮೋಘ ವಾಗ್ಧ್ಯೈ ಖರಿಯನ್ನೆ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ ಪತ್ರಿಕೆ: 
ಯಲ್ಲಿಯ ಯಾವ ಲೇಖನಗಳೂ ಪ್ರಯಾಸದಿಂದ ಹೊರಬಂದಿರದೆ ಅಂತಃ. 
ಪ್ರೇರಣೆಯ ಫಲಗಳಾಗಿ ಪ್ರಕಟನಾದುನೆಂಬುದನ್ನು ನಾವಲ್ಲ ಬಲ್ಲೆವು. ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರ ದೃಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ? ಎಂಬ ಮಾತು ಒಂದು ಕುಲನಾಚಕ ಅಥವಾ 
ವರ್ಣವಾಚಕ ಪದವಲ್ಲ. « ಆಯ? ನೆಂದರೆ ನೆಲವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವನನು, 
ಪ್ರತಾಪಶಾಲಿಯಾದವನ್ನ, ಎಂದೂ ದಣಿವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದ ಹಂಬಲ-ಹೆಬ್ಬಯಕೆ. 
ಯುಳ್ಳೆ ವನು ಎಂದು ಅವರ ಗ್ರಹಿಕೆ. ಆರ್ಯನಾದವನು, ಅಂತರ್ಲೋಕೆ-ಬಹಿ 
ರ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಗೆಲ್ಲಬಲ್ಲನು; ಅದರಂತೆಯೆ ನಾಗಮುರಿಗೆಯ 
ಹುಗೆ ಸತಶನಾಗಿ ಏರುತ್ತ ಸಾಗಿದ ಲೋಕನಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿ ನಿಂತು- 
ದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಪರಿಜಿದಬಲ್ಲನು. «ಏಕೆಂದರೆ ಪ )ತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು 
( ಆರ್ಯ) ಸತ್ಯವನ್ನೆ ಶೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ, ಪ್ರ ತಿಯೊಂದರಫ್ಲಿಯೂ ನ್ಯಾಯ ೈನಾದುದನ್ನೆ 
ಹುಡುಕುತ್ತಾನೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಉನ್ನ ತನಾದುದನ್ನೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದು- 
ದನ್ನ್ಸೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ... € ಆರ್ಯ? ಪತ್ರಿಕೆಯು ಕೆಳಗೆ ಕಾಣಿಸಿದ ಇಬ್ಬಗೆಯ 
ಗುರಿಯಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು ; ಮತ್ತು ಆ ಗುರಿಗಳನ್ನು ಅದು 
ನಿಪುಲಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಪೂಕೈಸಿತೆಂದು ಹೇಳಲೆಬೇಕು : 

(೧) ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಮಹೋನ್ನ ತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪದ್ದತಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಅಭ್ಯಾಸ. 

(೨) ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಸ್ತ ಚ ಜೆ ಸಮನ್ವ ಯಸಿದ್ದಾ ತದ ರಚನೆ ಹಾಗೊ 
ಮಾನವಕುಲದ. ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಿನಿಧ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು ವಿಕೆ. sk ಪದ್ದ ತಿಯಾದಕೊ ವಾಸ್ತವವಾದ 
ವನ್ನು ಆಜು ಸುವದಲ್ಲದೆ ತರ್ಕಬದ್ದವೂ ರೋಕೋತ್ತ ರವೂ ಆಗುವದು; 
ಇನ್ನು ಆ ವಾಸ್ತ ಸನಾದಿ ಬೌದ್ದಿಕ ಮತ್ತು ನೈ ಜ್ಞಾ ಸಿಕ ಪಂಥಗಳನ್ನು 
ಅಂತರ್‌ಜ್ಞಾ ನದ ಅನುಭವದೊಡನೆ ಒಡೆಗೂಡಿಸು ನಂತಹದಾಗುವದು. 

ಆ ಪತ್ರಿ ಕೆಯು ತನ್ನ ಆದರೃವನ್ನು ಈ ಕಳಗಿನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳಿತು: 

A ಬಕ್ಕ ಸುಧನೆ; ಕೇವಲ ಲಾಭದೃಷ್ಟಿಗಾಗಿ ಉಂಟಾದ ಬಾಹ್ಯ 
ಸಂಪರ್ಕದ ಏಕತ್ವವಸ್ಟೆ ಅಲ್ಲ ಆದರೆ ಅಂತರಂಗದಿಂದ ಸ್ಫುರಿಸಿದ ಏಕತ್ತದ 
ಮೂಲಕ ಮನುಕುಲದ ಐಕ್ಕಸಾಧನೆ; ಮಾನವನ ಪುನರುತ್ಛಾನ ಎಂದರೆ ಕೇವಲ 
ಪಶುಪ್ರಾಯನಾದ ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಆರ್ಥಿಕವಾದ ಜೀವನದಿಂದ ಮಾನವನನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ವೈಭವಸಂಪನ್ನವಾದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಅನನನ್ನು ತಂದು ಬಿಡುವದು; 


ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಮತ್ತು ಆಮೇಲೆ ೧೧೩ 


ಬ್ರಾ ಹ್ಮಬಲವನ್ನು ಈ ದೇಹವೆಂಬ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಉಪಕರಣ- 
ದಲಿಯೂ ತುಂಬುನೆದು ಎಂದರೆ ಈ ಮ Wd ಮಾನವನ ಮಾನವತ್ವನ್ರು ನಿಜವಾದ 
ಅತಿಮಾನವತ್ವದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ಧನೆ ಹೊಂದುವದು; ಈ ಬಗೆಯ ಪರಿಣತಿಯು 
ಈಗಿನ ನಮ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮೀರಿಸುವಂತಹದಾಗುವದು. ಎಂದರೆ ಇಂದಿನ 
'ನಿಜಾ ನವು ಹೇಳುವಂತೆ ಪ್ರಾಣಿಕೋಟಿಯಿಂದ ಮಾನವನ ಕೋಟಿಯು ಬೆಳೆದು 
ಬಂದ. ಹಾಗೆಯೆ RS ಅಶಿಮಾನವಶುಲವು ಬೆಳೆದು ಬರುವದು ;-- 
ಈಗ ಪ್ರಾಣಿ ಮತ್ತು ಮಾನವ ಇವರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಅಂತರವು ಆಗ ಮಾನನ ಮತ್ತು 
ಅತಿಮಾನವ ಇವರಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸತೊಡಗುವದು. ಇವು ಮೂರು ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಮಾನವನ ಐಕ್ಕಭಾನವೂ ಮಾನವನ ಆತ್ಮಾತೀತಭಾವವೂ ಅವನು ಹರ- 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ ಹೊಂದಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಬರೆಬಲ್ಲವ್ರು.? 

ಅಂತರ್‌ಜ್ಞಾನದ ಸಹಜಾನುಭವವೆ (Intuitive Experience) ಅವರ 
ತತ್ತ ದರ್ಶನದ ತಳಹದಿಯಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ, ಆ ಅನುಭವವನ್ನು ಓದುಗನಿಗೆ 
ತಿಳಿಪಡಿಸಿ ಇಂಥ ಅನುಭವವಾಗಲಿ ಇದೇ ಬಗೆಯ ಬೇರೆ ಅನುಭವಗಳಾಗಲಿ 
ತೋರುವ ಉನ್ನತ ಸೀಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ಯುವದೆ ಅವರ ಬರೆಹದ 
ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ಜೀವನವನ್ನು ಪರಿವರ್ತ್ಶನಗೊಳಿಸಲಾರದ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮ 
ಕಾರಕ ಕೃತಿಯತ್ತ ಕರೆದೊಯ್ಯದ ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಚುರ ಊಹಾಪೋಹಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವರಿಗೆ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಆಸ್ಥೆಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಆಶ್ರಮವು ಓರ್ವ ಪತ್ರಿಕಾ 
ಕರನ ಕಾರ್ಯಾಲಯ ಮಾತ್ರವಾಗಿಯೂ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ, ಒಂದು ಗ್ರಂಥಭಾಂಡಾರ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿಯೂ ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ. ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಗುರುವು ತೋರಿದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆಗೆ ಕಟಬದ್ಧರಾದ ನಿಷ್ಠಾ ಪೂರ್ಣ ಸಾಧಕರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿ 
ಸಿತು. ಶೀಗೆ ಆಶ್ರಮವೆಂಬುದು ತಾನಾಗಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಬೆಳೆಯತೊಡಗಲು, ಸಂಘಟಿ- 
ನಯು ಅತ್ಯಗತಶ್ಯವೆನಿಸುವ ಸಮಯವು ಬೇಗ ಬಂದೊದಗಿತು. ಆ ಮಹಾ ಗುರುನಿನ 
ಮಹಾಪ್ರಸಾ ನದ ತರುವಾಯ ಕೂಡ ಆಶ್ರ ಮದ ವ್ಯ ವಸ್ತಿ ತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ನಿಯಮ- 
ಗಳ ಹಾಲಸೆಯಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಶೈಧಿಲ್ಯ ಸನಕ ಲವಲೇಶವೂ ಉಂಟಾಗಿಲ್ಲನೆಂಬ 
ಸಂಗತಿಯು ಜಾತಾ 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ತರುಣ ಮನವೂ ಅದೇಕೆ ಸರ್ವರೂ ಅನಿರ್ಬಂಧವಾಗಿ ಕನಸು 
ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಲೂ ಬಹುದು, ಅಶಕ್ಕವಾದುದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲೂ ಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ 
ಕನಸುಗಳು ಅಂಶತಃ ಕೂಡ ಅದಾರಿಗೇ ಆಗಲಿ ಸಫಲವಾಗುವದು ತೀರ ನಿರಲ. 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಮಾತು ಹಾಗಲ್ಲ. ಅವರ ಆ ಗಾಢ ದೀರ್ಥ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಮೆಚ್ಚುಗೆಯ ಕೆಲವು ಕನಸುಗಳು ನನಸಾದುದನ್ನು ಅವರು ಕಂಡರಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅವು 
ಗಳ ಸಫಲತೆಗಾಗಿ ಬಹು ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವನ್ನೂ ವಹಿಸಿದರು. ಭಾರತದ 
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ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿನವಾದ ೧೯೪೭ರ ಅಗಸ್ತ್ಯ ೧೫ ನೆಯ ದಿನಾಂಕದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಅನರೆ 
ಕೊಟ್ಟಿ ಹೇಳಿಕೆಯು ಅನಗಾಹನಯೋಗ್ಯವೂ ಅಭ್ಯಾಸಯೋಗ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. 

ಆ ಸ್ವಾಕಂತ್ರ್ಯದಿನವು ಅವರ ಎಪ್ಪತ್ತ್ರೇಳನೆಯ ಜನ್ಮದಿನವೂ ಆಗಿತ್ತು; ಅಂದು 
ಅವರಿತ್ತ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೆಳಗೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ (ಪುಟ ೭, «ಮದರ್‌ 
ಇಂಡಿಯಾ? ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೫೨) : 

ಈ ದಿವಸ್ಮ ನಾನು ನನ್ನ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿಯೆ ಸಫಲವಾದುದನ್ನು ಠಾ 
ಬಯಸಿದ್ದ ಬಹುಶಃ ಸಮಸ್ತ ಜಾಗತಿಕ ಚಲನನಲನಗಳನ್ನೂ ಲಕ್ರ್ಯಪೂರ್ಷಕವನಾಗಿ 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಲ್ಲೆ; ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವು ಅವ್ಯನಹಾರ್ಯವಾದ ಕನಸುಗಳಾಗಿ 
ಕಂಡಿದ್ದರೂ ಅನೇ ಈಗ ಸಫಲನಾದುದನ್ನೊ ಇಲ್ಲವೆ ಸಫಲತೆಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದುದನ್ನೊ ನಾನು ಕಾಣುತಲಿದ್ದೇನೆ. .... 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಕನಸು, ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಂಯುಕ್ತ ಭಾರತವನ್ನು 
ನಿರ್ಮಾಣಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಆಂದೋಲನದ ನಿಸಯಕ್ಕೆ ಇದ್ದಿ ತದ 

ಇನ್ನೊಂದು ಕನಸು, ಏಶಿಯಾ ಖಂಡದ ಜನಗಳ ಪುನರುತ್ಥಾ ನ ನಿನೋಚನೆ 
ಗಳ ಬಗೆಗಿತ್ತು; ಆ ಖಂಡವು ಮಾನನಕುಲದ ಸಭ್ಯತೆಯ ಅಭ್ಯು ದಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ 
ಶನ್ನ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ks ಹನಸಿನ ಅಂಗವಾಗಿತ್ತು. 

ಮೂರನೆಯ ಕನಸಿತ್ತು ಜಾಗತಿಕ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಂಘದ ಬಗೆಗೆ ಎಂದರೆ 
ಅಖಂಡ ಮಾನವಕುಲದ ನ್ಯಾಯ್ಕತರ, ಉಜ್ಜಲತರ ಮತ್ತು ಉದಾತ್ತ ತರ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಬಾಹ್ಯ ಆಧಾರವಾಗಿ ಇರಬಲ್ಲ ಜಾಗತಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಸಂಘದ ಬಗೆಗೆ. ಆ 
ಮಾನವಕುಲದ ಜಾಗತಿಕ ಏಕೀಕರಣವು ಇದೀಗ ರೂಪಗೊಳ್ಳುತಿದೆ; ಭೀಕರ 
ನಿಫ್ಸೈಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡುತ್ತ, ಅಪೂರ್ಣ ಸ್ಕರೂಪದ್ದೆ “ ಅಗಲೊಲ್ಲದೇಕೆ 
ಸ ಪ್ರಕಾರದ ಸಂಘಟನೆಗೆ "ಮೂರ್ತಸ್ತ್ವ ರೂಪ ಭಹಿಮ ವ ಯತ್ನ ನಡೆದಿದೆ. 
ಬಲವತ್ತ ಸ ಶಕ್ತಿಗೆ ಒಂದು ಗತಿಯು ಉಂಟಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದು ಅದು ಪಾರು? 
ಹೆಚ್ಚು ತ್ರ ಹೋಗಲೇ ಬೇಕು; ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ಐಜಯ ಸಿಕ್ಸ ಲೇ ಬೇಕು.. 

“ಗೌಡಾಂತರಪೊಂದು ನಡುವೆ ಬಂದು, ಚಟ ತ್ಯೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬಹುದು 
ಅಥವಾ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಕೆಡಿಸಲೂ ಬಹುದು; ಆದರೂ ಅಂತಿಮ ಫಲನ್ರ ಕಟ್ಟ ಪಿಟ್ಟುದೆ. 
ಏಕೀಕರಣನೆಂಬುದು ನಿಸರ್ಗದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಚಲನವೂ 
ಆಗಿದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಗಾದರೂ ಅದರ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಎಷ್ಟೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಸಣ್ಣ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಅದಾವ ಸ್ವಣಕ್ಕಾ.- 
ದರೂ ಗಂಡಾಂತರಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಬಹುದು; ಅದರಂತೆಯೆ ಬಲಶಾಲಿ ಬೃಹದ್ರಾ- 
ಷ್ಫೃಗಳ ಜೀವನವು ಕೂಡ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಇರಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ, ಏಕೀ. 
ಕರಣವು ಸರ್ವರ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿಯೆ ಉಂಟು, ಕೇವಲ ಮಾನನೀಯ ಬುದ್ಧಿ. 


ಪಾಂಡಿಬೇರಿಗೆ ಮತ್ತು ಆಮೇಲೆ ೧೧೫ 


ಶೂನ್ಯತೆಯೂ ಮೂರ್ಬ ಸ್ವಾರ್ಥಪರತೆಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಆತಂಕನಾಗಬಹುದು ; 
ಅದರೆ ಇವು ನಿಸರ್ಗದ ಅಗತ್ಯತೆಯ ವಿರುದ್ದವೂ ಈಶ್ವಕೇಚ್ಛೆಯ ನಿರುದ್ಧವೂ 
ಕೊನೆತನಕ ನಿಲ್ಲಲಾರವು.. ಆದರೆ ಬಾಹ್ಯ ಆಧಾರವೊಂದೆ ಸಾಲದು; ಅಂತಾರಃ- 
ಸ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆಯೂ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಬಿಳಿದು ಬರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಆಚಾರಗಳೂ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೂ ತಲೆಯೆತ್ತ ವಿಕೆ ಬೇಕು; ಇಷ್ಟ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರ ಜಗಾ ಕ್‌ 
ದಿ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯ ಇಲ್ಲವೆ ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ" ನಾಗರಿಕತ್ತದ ಪದ್ದ ಕೆ ಅದರಂತೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಬುದ್ದಿ ಿಪುರಸ್ಪರನಾದ ವಿನಿಮಯದ ತಾ ಆಯಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ 
ಸ್ವಸಂತೋಷ ಯುಕ್ತ ಸಮೀಕರಣದ ಪದ್ಧತಿಗಳೂ ಬೆಳೆದು ಬರುವ ಅವಶ್ಕ ಕತೆ 
ಸಹ ತೋರಿ ಬರಬಹುದು. ಹೀಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಶ್ಚವು ಕೃತೂರ್ಥತೆ ಹೊಂದಿ ತನ್ನ 
ರಣವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವದು. ಆಗ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರವು ತನ್ನನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಜೇಕು ಹಾಗು ನಿಶ್ವದೊಡನೆ ಸಮಗ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ Fs ಗ RE 
ಮಾತುಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಲಾರದವುಗಳಾಗಿ ಎಂದೂ ಶೋರಿಬಾರವು. ಒಂದು 
ಹೊಸ ಬಗೆಯ ಏಶಕೋಭಾವದಿಂದ ಮನುಕುಲವು ಪರಿಪ್ಲುತವಾಗುನದು. 

ಇನ್ನೊಂದು ಕನಸಿತ್ತು ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಭಾರತವು ನೀಡುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಾನದ 
ಬಗೆಗೆ. ಅದಾಗಲೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. ಭಾರತದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯೆಯು ಯುರೋಪ 
ಅಮೇರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ದಿನದಿನಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 'ಪ್ರನೇಶಿಸತೊಡಗಿದೆ. ಷೊ 
ಪರಿಕ್ರಮವು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಸಾಗುವದು ; ಸಂಕಟಗಳಿಂದ ತುಂಜಿಹೋದ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತಮಾತೆಯತ್ತ ಎಷ್ಟೊ ಆಶಾಪೂರ್ಣ ನೇತ್ರಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೊರಳ 
ತೊಡಗಿವೆ. ಆಕೆಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಉಪದೇಶಾಮೃತವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ಹೆಂಬಲನ್ರ ತುಂಬ ಬೆಳೆಯುತಿರುವದಲ್ಲದೆ ಯೋಗಸಾಧನದ ಅಭಿಲಾಷೆಯೂ 
ಜಾಗ್ರತವಾಗುತಿದೆ. 

ಕೊನೆಯ ಕನಸಾಗಿತ್ತು ನಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯ ಮುಂದಿನ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ. 
ಶ್ರ ಹೆಜ್ಜೆಯಂದರೆ ಮಾನವನನ್ನು ಉಚ್ಚತರ ಮತ್ತು ನಿಶಾಲತರ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಎತ್ತುವ 
ಹಂಬಲ; ಎಂದರೆ ಮಾನವನು ವಿಚಂರಮಾಡತೊಡಗಿದಂದಿನಿಂದಲೂ ತನ್ನ 
ವೈಯಕ್ಷಿಕ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಮತ್ತು ಕೆಲಂಕರಹಿತ ಸಮಾಜದ ಸೃಪ್ಪವನ್ನು 
ಕಾಣತೊಡಗಿದಂದಿನಿಂದಲೂ ಅವನನ್ನು ವ್ಯ ಗ್ರ ಗೊಳಿಸಿ ಪೀಡಿಸುತ್ತ ಬಂದ ಸಮಸ್ಯೆ. 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲ. ಈ 'ಹಜ್ಜಿ ಯಿನ್ಸೂ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಹಾಕೆ ಳೆ- 
ಯಾಗಿಯೊ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿಯೊ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಟೆ ಚ ಜಾ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮುನ್ನೋಟದ ಮನಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೂರ- 
ತೊಡಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಪ್ರಯತ್ನರಂಗಗಳಿಗಿಂತ ಘೊ ಪ್ರಯತ್ನರಂಗದ ಮಾರ್ಗ- 
ದಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಿ ಆತಂಕಗಳು ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚು ; ಆದರೆ ಈ ಅಡ್ಡಿಆತಂಕಗಳೆಂಬನ್ರ ಅವನ್ನು 


೧೧೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ನಾವು ಗೆಲ್ಲಬೇಕೆಂದೆ ಇವೆ. ಪರಮತಮ ಸಂಕಲ್ಪದ ಬಲವೊಂದಿದ್ದರೆ ಅವನ್ನು 
ನಾವು ಗೆಲ್ಲುವುದೂ ಖಂಡಿತ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಹ ನಿಕಾಸನ್ರೆ ಆಗುವದಾದಲ್ಲಿ, 
ಆತ್ಮತತ್ತೃ್ವದ ಹಾಗೂ ಅಂ ತಶ್ಚೇಶನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಂದಲೆ ಅದು ನಡೆಯ. 
ಬಲ್ಲುದಾದ ಕಾರಣ, ಅದರ ಉಪಕ್ರಮವು ಭಾರತದಿಂದಲೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗ- 
ಬಲ್ಲದು. ಈ ನಿಕಾಸದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ವಿಶ್ಚವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ಸಂಚಲನೆಯ 
ಮೂಲ ಕೇಂದ್ರವು ಮಾತ್ರ ಭಾರತವೆ ಆಗಬಲ್ಲದು. 

ಭಾರತದ ವಿಮೋಚನೆಯ ಈ ದಿನಾಂಕದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಾನು 
ಹುದುವುಗೊಳಿಸಿ ಇರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಯುಕ್ತವೊ ಅಲ್ಲವೊ 
ಎಂಬುದಾಗಲ್ಕಿ, ಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದೆಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಂಬುದಾಗಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನನಭಾರತನನ್ನೆ ಆವಲಂಬಿಸಿದೆ.? 

ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಊರ್ದ್ಧ್ದ್ವತರ ಸೀಮೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಗಿರುವಾಗ, ಮರ್ದೈವದಿಂದ ಅವರ ಶರೀರವು ಮೂತ್ರಪಿಂಡದ ತೊಂದರೆಗೆ 
ಈಡಾಯಿತು. ಅವರು ಅದನ್ನು ದಮನಿಸಿ ಬಹುದಿನ ಶಡೆಗಟ್ಟಿದ್ದರು; ಆದರೆ ಆ 
ಮೇಲೆ ಅವರು ಆ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟರು. ಅದಾವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೊ ಅವರೆ ಬಲ್ಲರು. ತತ್ಪರಿಣಾಮನಾಗಿ ೫-೧೨-೫೦ ರಂದು 
ಅನರ ದಿನ್ಯಾತ್ಮವು ತನ್ನ ಪಾರ್ಥಿವ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಡಲು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಅನೇದ್ಯ 
ಅಮೇಯ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ೧೯೧೦ ರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾದಾಗ, ಅವರು 
ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಒಂದು ಶುಭ್ರೃಶಿಲಾರಚಿತ ಸೌಧದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಕೊಂಡರೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿ 
ಅನಾಸ್ತವನಾದ ಕಲ್ಪನಾಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ವಷ್ನಾನಿಷ್ಟ ನಿಚಾರತಂತುಗಳನ್ನು ತೆಗೆಯ 
ತೊಡಗಿದರೆಂದೂ ಅನೇಕರು ಭಾವಿಸುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಆದರೆ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯು 
ತದ್ದಿರುದ್ಧವಾಗಿತ್ತು. ಎಲ್ಲಿ ಏನು ನಡೆದಿದೆಯೆಂಬ ಬಗೆಗೆ ಅವರು ತುಂಬ ಎಚ್ಚರಿರು 
ತಿದ್ದರಲ್ಲದೆ ಸಣ್ಣಿ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸಹ ಒಳ್ಳೆ ದಕ್ತತೆಯಿಂದ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತಿದ್ದ ರು. 
ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರು ಒಂದು ಬಗೆಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅನುಕೂಲತೆಯುಳ್ಳ 
ನಿಲುಮೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೆನಬೇಕು. ಆ ನಿಲುಮೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ತಮ್ಮ ಅನುಭನ- 
ಅನಲೋಕನಗಳನೆಲ್ಲ ನಿರುದ್ಧಿ ಗ್ಗ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಭಾವದಿಂದ ಸಮೀಕರಿಸಿ, ಅಂದಿನ 
ದಿನಮಾನದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳ ಸೋಂಕಿಲ್ಲದ ಒಂದು ಕರ್ಮಪರ ತತ್ತ್ವ- 
ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಅವರು ಸಮರ್ಥರಾದರು. ಅವರ ಬರೆಹಗಳು... 
ವಿಶೇಷತಃ ಕಲೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಾವ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಅವರ ಬರೆಹ 
ಗಳು, ಅವರು ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ಜ್ಞಾನಾನುಭವಗಳ ವಿಸ್ತಾರವು ಅದೆಸ್ಟಿ- 
ತ್ರೆಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಅವರ ಈ ಪ್ರಭುತ್ವವು ಕೇವಲ ಭಾರತದ ಬಗೆಗೆ 


ಅವರ ಅಪ್ರತಿಮ ಕಾಣಿಕೆ ೧೧೭ 


ಇಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ ಅಖಂಡ ವಿಶ್ವದ ಚಲನವಲನಗಳ ಬಗೆಗೇ ಇದ್ದಿತು. ವಿಜ್ಞಾನದ 
ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯ ಬಗೆಗೆ ಅವರಿಗಿದ್ದ ಜ್ಞಾನವು ಅತ್ಕಾಧುನಿಕನಾಗಿತ್ತು. ಅವರ 
ದೃಷ್ಟಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದು ಸಮಸ್ತ ಮನುಕುಲವನ್ನೆ ತನ್ನ 
ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿತ್ತು. ಅವರು ಶರೀರತಃ ಎಸ್ಟೆಸ್ಟು ದೂರ ಸರಿಸರಿದು ಏಕಾಂತ 
ವನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಿದರೊ ಅಷ್ಟೃಷ್ಟು ಅವರು ತಮ್ಮ ಚಿತ್‌ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರ 
ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ಶೀಘು ತರ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ಸಾಗಿದರು. 
ಹೀಗಾಗಿ, ಜೀವನದ ಯಾವುದೆ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಅವರು ಸಮಾಲೋಟಚಿಸುವಾಗ- 
ಚೇತನ-ಅಚೇಶನಗಳೂ ಪೂರ್ವ-ಪಶ್ಚಿಮಗಳೂ ಆದರ್ಶವಾದ-ವಾಸ್ತ ವವಾದಗಳೂ 
ಕಲ್ಪನೆ-ಕ್ರಯೆಗಳೂ ಅವರಿಗೆ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತಿದ್ದವು. 
ಈ ಬಗೆಯ ನೆಲೆ-ನಿಲುಮೆಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಸರ್ವತೋಮುಖ 
ದೃಷ್ಟಿಯು ಕುದುರಿ ಅವರನ್ನು ಸಮನ್ಹಯಪೂರ್ಣ ಪರಿಹಾರೋಪಾಯಗಳಷತ್ತ ತಂದು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿತು. ಸಮಗ್ರ ಮಾನವಕುಲದ ಸಲುವಾಗಿಯೆ ಅವರು ವಿಚಾರಮಾಡಿದುದು, 
ಇದ್ದುದು, ಬರೆದುದು ಹಾಗೂ ಸಾಧನಗೈ ದುದು; ಸಮಗ್ರ ಮಾನವಕುಲಕ್ಕೆ ಸಾರಿ 
ಹೇಳಿದರು. ಪ್ರಕೈ ತಿಯಲ್ಲಿಯೆ ಅಂತರ್ನಿಹಿತವಾಗಿದ್ದ ನಿಕಾಸದ ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ 
ಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು. ಮಾನವಕುಲವು ವಾನರಜೀವನ 
ವನ್ನು ಎಷ್ಟೋ ಪಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕಿ ಮೀರಿ ನಿಂತಿರುವಂತೆ ಅವರು ಕಂಡ ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಮಾನವನ ಹೆಜ್ಜೆಯು ಇಂದಿನ ಮಾನವಕುಲವನ್ನು ಎಷ್ಟೋ ಪಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕಿ ಮೀರಿ 
ನಿಲ್ಲುವಂತಹೆದಾಗಿದೆ. ಅವರು ಹೊಟ್ಟ ಕಹಳೆಯ ಕೂಗು ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ತನ್ನಸ್ಟೃಳ್ಳೆ ತಾನು ದಿವೃತ್ವವನ್ನು ತಾಳುವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಇರದೆ ಮನುಕುಲದಲ್ಲಿಯೆ 
ಆ ದೈನೀ ಸಂಪತ್ತು ಇಳಿದು ಬರುವಂತೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಇತ್ತು; ತನ್ಮೂ- 
ಲಕವಾಗಿಯೆ ಸಮಸ್ತ ಮನುಕುಲವ್ರ ಊರ್ದ್ವತರ ಸ್ತರಕ್ಕೇರಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರ 
ನಿಶುದ್ಧತರ ಚೇತನವು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಗೊಂಡೀತೆಂಬುದೆ ಅವರ ಜಯಘೋಷನಾಗಿತ್ತು. 


೭ ಅವರ ಅಪ್ರತಿಮ ಕಾಣಿಕೆ 


ಈ ಮೊದಲಿನ ಆರು ಪ್ರಕರಣಗಳೆಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ರೂಪರೇಷೆಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ಐದು ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನ-ಸಿದ್ಧಿ.ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನಿವರವಾಗಿ ಹೇಳ. 
ಲಿರುವೆ, ಆ ಮೊದಲು, ಇನ್ನುಳಿದ ಕೆಲವು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿ 


೧೧೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ತನ್ಮೂಲಕ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅವರಿತ್ತ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ವಾಚಕರಿಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡಬಯುಸುವೆ. 

ಅವರ ನಾನಾವಿಧವ ಚಟುವಟಿಕಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಾನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದು 
ಅನೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ವೃತ್ತಾಂತದ ಬಗೆಗೂ ಒಂದೊಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನೆ 
ಬರೆಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗೆ ಒಂದು ಮಿತಿಯಿದ್ದುದ- 
ರಿಂದ ಅನರ ಬಹುಮುಖ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಫೆಲವೆ ಮಾತು- 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವೆ. ಭವ್ಯ ಗೊಮ್ಮಟೇಶ್ವರನನ್ನು ನನ್ನ ಈ ಚಿಕ್ಕ 
ಕೈಗಳಿಂದ ಅಳೆಯಬಲ್ಲೆನೆ? ನನ್ನ ಪುಟ್ಟಿ ಪೂಮಾಲೆಯೊಂದು ಆತನ ಶ್ರೀಪಾದ- 
ಗಳನ್ನು ಸೋಂಕಿದವರೆ ಸಾಕು ನಾನು ಧನ್ಯನಾಗುನೆ. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿದ್ವಾಂಸರೆಂದೂ ಸಾಹಿತ್ಯಜ್ಞರೆಂದೂ ಖ್ಯಾತಿ- 
ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ನಾನಾ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ರಾಶಿರಾಶಿಯಾಗಿ ಅವರು ಬರೆದುದು 
ಸರ್ವತಪ್ರಾಯನಾಗಿ ಒಟ್ಟದೆ. ಅವರ ಪ್ರತಿಭೆ ಮೌಲಿಕವಾದುದು, ನಿಷಯ- 
ಸಂಗ್ರಹಪ್ರಜುತ್ವವು ಅಪಾರವಾದುದು, ಭಾಷೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಶಾಲಿಯಾದುದು, 
ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಅವರ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಅದೊಂದು ಬಗೆಯ ಅಪ್ರತಿಮವಾದ 
ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣೆಯುಂಟು, ಅವೆರ ಅಚ್ಚುಮೆಚ್ಚಿನ ನಿಷಯಗಳೆಂದರೆ ವಾಜ್ಮಯ, 
ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯೆ, ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಯೋಗ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ- 
ಶಾಸ್ತ್ರ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವೊಂದರ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಅವರು ಅನೋಫನಾಗಿ ಬರೆದಿ- 
ದ್ದಾರೆ, ಆಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅವರಿತ್ತ ಕಾಣಿಕೆ ಅಪೂರ್ವವಾದುದು. ಪ್ರತಿ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಅವರ ವಿಚಾರಪೃ ಣಾಲಿಯಿಂದ ಅಂದಿನ ಯುಗದ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗಿದ್ದು ಈ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಪ್ರಗತಿನಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಗ್ರೀಕ- ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಅವರ ವಿದೃತ್ತೆಯೂ ಆ ಭಾಸೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಅವರ ಕನಿತಾ- 
ಪ್ರೌಧಿಮೆಯೂ ಸುನಿಖ್ಯೂತನೆ:.ಆಗಿನ. ಇವನ್ನು ಒಂದೊಪ್ಪತ್ತು ಬಿಟ್ಟರೂ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯ ಅವರ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಭಾವದ ಗಭೀರತೆಯುಂಟು, ವಿಚಾರಗಳ ವಿಶಾಲತೆಯುಂಟು, ವಾಚಕರು 
ಉಡ್ಕ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದರಾಗುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆಯೆ ಅವರ ಪ್ರತಿಭಾಸಕ್ಷಿ ಅಂತರಿಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ನೀಕರಿಸುವದುಂಟು, ಸ್ವರ್ಗೀಯ ವಾತಾವರಣವನ್ನೆ ಅವರು ಸದಾ ನಿರ್ಮಿಸುವರು. 
ಅವರ 6" ಸಾವಿತ್ರಿ: ಕಾವ್ಯವು ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ 
ಸಾಹಸವಾಗಿದೆ. ಆ ಕಾವ್ಯದ ಹೆಸರನ್ನೂ ಮೂಲಭೂತ ಕಥೆಯನ್ನೂ ನಿಪುಲ 
ಅಭಿಜಾತ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಸರಾಂತ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯೊಳಗಿನ ಒಂದು ಮಹಾ- 
ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಎರವಲಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ತಾನ್ರ ಕಂಡ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
( Vision ) ಗಳನ್ನೂ ಉಂಡ ಅನುಭವಗಳನ್ನೂ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿ ಇಲ್ಲಿ 


ಅವರ ಅಪ್ರತಿಮ ಕಾಣಿಕೆ ೧೧೯ 


ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ರೂಪಕಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ವರೆಗೂ ಅವನನ್ನು ನಯವಾಗಿ 
ಹೆಣೆದಿದ್ದಾರೆ. ಟಿ ಕನಿಯ "ಡಿವೆ ನೈನಾ ಕಾಮೆದಿಯಾ? ಮತ್ತು ಮಿಲ್ವನ್‌ 
ಶನಿಯ 4 ಸ್ಯಾರಾಡೈಜ ಲಾಸ್ಟ > ಎಂಬ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ 
ಒಮ್ಮೆಲೆ ಸ್ಮ ರಣೆಗೆ ಬರುತ್ತ ವೆ. 1ಡಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ " ಸಾವಿತ್ರಿ'ಯು ಇದುವರೆಗಿನ 
ಎಲ್ಲ "ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳಿಗಂತ ಮಗ 4 ಮಹಾಕಾವ ನೆಂದ ಮೀಲೆ ಒಂದು 
ಮಹಾ ಜನಾಂಗ, ಕಾಟು ಪರಂಪರಾಗಶವಾದ ಒಂದು WE ಕಡೆ, ಉದಾತ್ತ 
ರೂಪಕದ ಕಥಾಕೈೆಲಿ ಇನಿಷ್ಟು ಬೇಕೇ ಬೇಕು. ಆದರೆ ಈ  ಸಾನಿತ್ರಿ? ಕಾವ್ಯ ದಲಿ 
ಈ ಆವಶ್ಯಕ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲದೆ” ಹೆಚ್ಚಿ ನದೇನೊ ಒಂದಿದೆ. ಮಾನನಕುಲನ್ರ ಟೆ 
ದಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನ ನಕೆಗೂ ಇ । ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಯಾತ್ರಿಕನೂ ಸಂಶೋಧನೆ- 
ಗೈಯದಂಥ ಅಥವಾ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ದಿದ್ದರೂ ವ್ಯಕ್ತ AS ಚೇತನದ 
ಜೀ! ಉತ್ತುಂಗಾವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಹನ ಮೊದಲುಬಾರಗೆ ಹೀಗೆ 
ಹೀಗೆಯೆ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ 'ನರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇನರಿಂದಾಗಿ ಈ ಕಾವ್ಯವು ತನ್ನೆ 
ವಾಚಕರನ್ನು, ತೇಲುತ್ತಿರುವ ನಿಶ್ಚಗಳ- ಆಚೆಗೂ ಅವುಗಳ ಹಿಂದೆಯೂ ತೊಳಗು- 
ತಿರುವ ಅನಿಪುರುಷನ ಪ್ರಾತಿಭಸಂಕಲ್ಪದ ರಹಸ್ಯಮಯ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಕರೆ. 
ದೊಯ್ಯ್ಯವದು. ಹೀಗಾಗಿ, ಈ ಕಾವ್ಯದ ಆಂತರಿಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಗರ್ಭಿತಾರ್ಥವನ್ನು 
ಅರಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕೆಂದರೂ ವಾಚಕರು ಹೌಹಾರಿ ಕಣ್ಣೆದುತ್ತಾರೆ. ಕಾವ್ಯ- 
ವನ್ನು ಓದುತಿರುವಂತೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಆಗೀಗ ಸಿಂಹದಂತೆ ಹೊರಳಿ ಒಂದೆ ನೋಡ. 
ಬೇಕಾಗುವದು, ಕೆಲಕಾಲ ನಿಶ್ರನಿಸಬೇಕಾಗುವದು, ಎತ್ತರವನ್ನು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಳದು ನೋಡಬೇಕಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭ- 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಪದವೂ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರುವದು, ಪ್ರತಿ 
ಚರಣನೂ ಒಂದೊಂದು ಅಪೂರ್ವ ಸತ್ಕಾನುಭವದ ಘನೀಜೂತ ಸ್ಪರೂಷನೆ 
ಆಗಿರುವದು. ಈ ಕಾನ್ಯರಾಜದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಠರಿರೂಪಿಸಬೇಕೆಂದರೂ 
ಯಾರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ದ್ರಷ್ಟಾರನೊಬ್ಬನ ದರ್ಶನ, ಪ್ರವಾದಿಯೊಬ್ಬ ನ ಧನಿ 
ಕನಿಯೊಬ್ಬನ ಪ್ರೇರಣೆ, ಕಲಾಶಿಲ್ಫಿಯೊಬ್ಬನ ತಂತ್ರ ಇನೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೆಡೆಗೆ 
ಅಪ್ರತಿಮವಾಗಿ ಮೇಳೈಸಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಶಾಶ್ವತ ಸತ್ಯದ ಸಂಶೋಧನಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೊರಟ ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯವು ಪೌರಾಣಿಕಕಥೆಯ ಒಪ್ಪವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ 
ಅತ್ಯಂತ ಮಹೋನ್ಸ ತವಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಆಳವಾದ ವಿದ್ವತ್ತೆಯು ವೇದ-ಉಪನಿಷತ್ತು-ಗೀತೆಗಳಿಗೆ 
ಅವರು ಬರೆದ ಅಪೂರ್ವ ಭಾಷ್ಯ-ಟೀಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅವರು ಹಚ್ಚಿದ ನನೀನ ಅರ್ಥವು ಒಂದು ನೂತನ ಪ್ರಸ್ಥಾನವನ್ನೆ ಸ್ಥಾಪಿಸು- 
ತ್ತದೆ. ಈ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಕೃಷಿಗೈದ ಕೃತಿಗಳು ಬೌದ್ಧಿಕ ಇಂದ್ರಜಾಲಗಳೇನಲ್ಲ. 


೧೨೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಪದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಖಯಷಿಗಳು ಹುದುಗಿಸಿ ಇರಿಸಿದ 
ಅರ್ಥದ ಒಳ ಹುದುವನ್ನೆ ಅವರು ಹೇಗೆ ಸವಿದು ನೋಡಬಲ್ಲರೆಂಬುದು ಅವರ 

ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಕ್ಕು ಗಳೆಂದರೆ ಅಪ್ರ ಬುದ್ಧ ಅನಾಗರಿಕ 
ಗಳು ತ ಸ್ರ ಫೃತಿದೇವತೆಗಳನ್ನು ಉದ್ದ €ಶಿಸಿ ಸಣದ. ಅಸಂಬದ್ದ ಅಪೂ- 
ರ್ಣಾರ್ಥದ ಅಪಲಾಪಗಳೆಂದು ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚ್ಛನಿದ್ಯಾಪ್ರ ನೀಣರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಇವರಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥನೆಂದರೆ ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯ. ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನೆ ಮುಖ್ಯ 
ನೆಂದು ಬಗೆದು ಶ್ರೀ ಸಾಯಣರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಯಾಜ್ಞಿ ಕವಿಧಿಗಳಿಗೆ 
ಹೊಂದಿಸಿದರು; ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವೇದವೆಂದರೆ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಾಚರ- 
ಣೆಯ ಆಧಾರಗ್ರಂಥನೆ ಸರಿ. ಸಾಯಣರ ತರುವಾಯ ಬಂದ ಅನೇಕ ಮಹನೀಯರು 
ಅವರ ಅರ್ಥನನ್ನೆ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರು. ಇದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೆ ಯುರೋಪಿಯನ್‌ 
ಪ್ರಾಚ್ಮನಿದ್ಯಾಪ್ರನೀಣರು ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ: ನಿಸರ್ಗದ ಮಹಾಭೂತಗಳೆ ವೇದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಗಳಾಗಿವೆ, ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮನುಷ್ಯರ ರೂಸ-ಆಕಾರಗಳನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸಲಾಗಿದೆ, ಆಕಾಶದೊಳಗಿನ ಅದ್ಭುತಗಳಿಂದ ಭಯಗೊಂಡ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ 
ಆರ್ಯಕುಟುಂಬಸ್ಸೆ ರು ತಮ್ಮ ಕಲಾ ನಿಸ್ಯಾಗಿ ಈ ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಕಂಠೋಕ್ತವಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದ್ದಾ ಅ ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ ಇಂಥ ಅಲ್ಪಬುದ್ದಿ ಯು 
ಕಾ ರ್ಯಕಾರಣಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಶೀ ಪಿತನ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದ್ದಾ ಕ; ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದರೆ: ವೇದವನ್ನು. ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಶಬ್ದ ಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತೀತ 

ವಾದ ಪ್ರ ತ್ಯಸ್ತ ಕ್ಷ ಅನುಭವವನ್ನು ಯಸಿಗಳಂತೆ ಸಡೆಯಬೇಕು. ಯಾಂ ಘೊ NE 
ಭವವಿದ್ಯವೊ. ಅವೆರು ನೇವಕಹಸ ವನ್ನು ಅರಿಯಲಾರರು. ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗುಹ್ಯನಿದ್ಯೆಯು ಗುರುಗಳಿಂದ ಮಂತ್ರೋಪದೇಶಪಡೆದ ಕೆಲನೆ ಪರಿಣತರ 
ಸೊತ್ತಾಗಿದ್ದಿತೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಸಿಗಳಿಗೆ ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳ ರಹಸ್ಕಾರ್ಥವ್ರು ನಿದಿತವಾಗಿತ್ತು ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
ಅಪೌರುಷೇಯ ಮಂತ್ರಗಳ ದ್ರಷ್ಟಾರರಾದ ಅವರಿಗೆ ಸತ್ಯದ ರೂಪವೊಂದು ಪ್ರಕಟ 
ವಾಯಿತು; ಆ ರೂಪವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲು ನಿಸರ್ಗದ ಭವ್ಯ ರೂಪಕದ ಉಜ್ವಲ 
ಭಾಷಯನ್ಸೆ ಅವರು ಬಳಸಿಕೊಂಡರು. ಆದುದರಿಂದಲೆ ಅಂತರ್ನಿಹಿತವಾದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅರ್ಥವೊಂದು ಎಲ್ಲ ಮಹತ್ವದ ಯಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಉಂಟಿಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಉಪಚಾರವಾಗಲಿ ಉಪಪ್ರಪತ್ತಿಯಾಗಲಿ ಆಗಲಾರದು. ಅಂಥ ಅರ್ಥನಿರುನದು 
ಯುಕ್ತವೆ ಸರಿ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಷಿಗಳ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಅರ್ಥವಿತ್ತು. ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಅಗ್ನಿಗೆ ಜಾತವೇದ (ಜ್ಞಾತಾ) ನೆಂದು ಅದೇಕೆ ಹೇಳಿಯಾರು? ಕತ್ತಲೆಯ 
ಆಚೆಯ ದಂಡೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯಲು ನೆರವಾಗಬೇಕೆಂದು ನಿತ್ಯನೂತನವಾದ ಪೂರ್ವ 
ದಿಕ್ಕಿನ ಉಷೆಗೆ ಕೃತಜ್ಞತಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅದೇಕೆ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಯಾರು? 


ಅವರೆ ಅಪ್ರತಿಮ ಕಾಣಿಕೆ ೧೨೧ 


ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಸಾರವು ಇಂತಿದೆ: 

« ನೇದಕಾಲದ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಇಜಿಪ್ತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಿದ್ದಿಯಾಗಲಿ ಗುಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಾಗಲಿ ಕೆಲವರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆ ಆಗಿತ್ತು. 
ಮಾನವಕುಲದ ಪಾಮರಜನಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಅದು ಹಬ್ಬಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಈ ಪಾಮರ 
ಜನತೆಯು ಬಹಳ ಮಂದಗತಿಯಿಂದ ಮುಂದೆ ಸಾಗುವದು. ಈ ಜನವೃಂದದಲ್ಲಿ 
ಭೌತಿಕ, ಪ್ರಾಣಿಕ ಅಂತಸ್ತುಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮಾನಸಿಕ ಅಂತಸ್ತಿನ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲ 
ಅಂತಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಕೆಲವೆ ಜನರು ಮಾತ್ರ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ 
ಮಟ್ಟನನ್ನು ಮೀರಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗುಹೈನಿದ್ಯೆಯ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಪಡೆದು 
ನಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಮನೋಲೋಕದಿಂದ ಆತ್ಮಲೋಕಕ್ಕೂ ಅತಿಮಾನಸಲೋಕಕ್ಕೂ 
ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರು 

ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ : 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಂಶಜರ್ನ್ಸ್ಸನವು ಮೊದಲು ರೂಪಗೊಂಡಿತು. ಆ ಮೇಲೆ 
ಬೌದ್ದಿಕ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ನಿವೇಚನೆಗಳೂ ನಿರೂಪಣೆಗಳೂ ಬಂದವು. ವೇದಕಾಲನನ್ನು 
ಹಿಂಬಾಲಿಸಿ ಅಗಾಧವಾದ ಬೌದ್ದಿಕ ಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸೆಯು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಈ ಕಾಲ- 
ದವರು ವೇದಪ್ರತಿಹ್ಮಿತನಾದ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನೆ ತಮಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು- 
ಕೊಂಡರೂ ಅದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಅವರ ರೀತಿ ನನೀನನಾಯಿತು ; ಆ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ವೇದಕಾಲದ ಯುಸಿಗಳಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ದಿವ್ಯಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿ:ಂದ 
ಅರಸದೆ ತಾರ್ಕಿಕ-ಬೌದ್ದಿಕ-ಮಾನಸಿಕ ಸಾಧನಗಳ ನೂಲಕವೂ ತದನುಸಾರವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದುಬಂದ ಯೋಗಪದ್ಧತಿಗಳ ಮೂಲಕವೂ ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರು. 
ಇದರ ಫಲವಾಗಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರತೀತಿಗಳ ಸಲುವಾಗಿ ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಧಾನ ಮನವನ್ನು 
ಸರಿವರ್ಶನಗೊಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ಮನವೆ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ಶದನಂತರ, ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈೆ-ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೆಳನಣಿಗೆ ಆದಾದಂತ್ಕೆ ಭಾವಭಕ್ಕಿಗಳ ಮೂಲಕವೂ ಹೈೃದಯಸಂಸ್ಕಾರಗಳ 
ಮೂಲಕವೂ ಕಲಾತ್ಮಕ ರಸಾತ್ಮಕ ರೀತಿಗಳಿಂದ ಅದೇ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಬಯಸುವ 
ಕಾಲವೊಂದು ಬೆಂಬತ್ತಿ ಬಂತು.? 

ವೇದಭಾಷೃದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಪ್ರತಿಭೆ-ನಿದ್ವತ್ತೆ ಗಳು 
ಉಪನಿಷತ್ತು-ಗೀತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಡಮೂಡಿಬಂದಿವೆ. 
ರಾಮಾಯಣ-ಮಹಾಭಾರತಗಳ ಬಗೆಗೂ ಕಾಲಿದಾಸಾದಿ ಅಭಿಜಾತ ಕನಿಗಳ 
ಕೃತಿಗಳ ಬಗೆಗೂ ಅವರು ಪಡಿಮೂಡಿಸಿದ ಅಮೋಘ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅನಟಲೋಕಿಸಿ 
ದರೆ ಇಂಥ ಸಾರ್ವಭೌಮ ಕಾವ್ಯಗಳ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವನನ್ನೆ ಅತಿ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಎಂಥದೊಂದು ವಿಶಾಲ ದೃಷ್ಟಿಯು ಅವರಲ್ಲಿ ಇತ್ತೆಂಬುದು 


೧೨೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ನಮ್ಮ ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ನಿಧಾಯಕ ನಿಮರ್ಶಕರೆಂದೂ ಶೀ ಅರವಿಂದರಿಗೆ ಸ್ಥಾನವುಂಟು. 
ಅವಶ್ಯವೆನಿಸಿದಾಗ ಲೇಖನಿಯನ್ನು ಮರ್ಮಭೇದಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬುದೂ ಅವರಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ 
ಅವರು ಮಾಡಿದುದೂ ಉಂಟು. ವಿಲಿಯಂ ಅರ್ಚರ ಎಂಬವರು ಬಾರತೀಯ ಕಲೆ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನ್ಯಾಯ್ಯವಾಗಿ ಕುತ್ಸಿತ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ ಇವರು ಸಿಡಿಮಿಡಿ 
ಗೊಂಡು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ನಡೆದುದು ಬಹಳ ಅಪರೂಪ. ಇವರ 
ನಿಲುಮೆ ಯಾವಾಗಲೂ ವ್ಯಾಪಕವಾದುದುು, ಉದಾರವಾದುದು, ಸಮನ್ವಯ. 
ಪರವಾದುದು. " ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಕಾವ್ಯ (Future Poctry )? ವನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆದ 
ಅವರ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಜಾಗತಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಳಗಲಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟು ಪ್ರಗಲ್ಪವಾಗಿ 
ಅವರು ಕಂಡಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನವಾಗಿನೆ. ಅನ್ಯದೇಶಗಳ ಅನ್ಯಭಾಷೆಗಳ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ತಿರುಳನ್ನು ಎಷ್ಟೊಂದು ಸಹಾನುಭೂತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲ 
ರೆಂಬುದು ನಮಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಧುಮುಳಿದಾಗ ಗೈದ 
ಸೇವೆಗಾಗಿ ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಸಂಗ್ರಾಮದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಶಿಷ 
ಪ್ರಕರಣವೆ ಮೀಸಲಾಗಿ ಉಳಿಯುವದು. ಅಂದಿನ ರಾಜಕಾರಣವು ದೇಶಭಕ್ತ. 
ಪೂರಿತವಾಗಿತ್ತು ; ರಾಷ್ಟ್ರವು ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಹೂಡಿದ ಹೋರಾಟವೆ ಅಂದು 
ರಾಜಕಾರಣವೆನಿಸುತಿತ್ತು. ಇಂಥ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ವಶಿಸಿದ 
ಪಾತ್ರವು ಧೀರೋದಾತ್ತ ನಾಯಕನಿಗೆ ಒಪ್ಪುವಂಶಹದಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ರಾಜಕಾರಣವು ಚತುರ ಅಧಿಕಾರಪ್ರಮತ್ತರ ಚದುರಂಗದಾಟಿನಾಗಿದ್ದು ಮತಶ್ಚರ- 
ಯುಕ್ತ ಕುತಂತ್ರಗಳಿಂದ ಅದು ಸದಾ ತುಂಬಿರುವದುಂಟು, ಇಂಥ ಕುತಂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಅಂದಿನ ಕಾಲದ ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಆಸ್ಪದನೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಯೆ ಇಲ್ಲದಂತೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ತ್ಯಾಗಮಾಡಬಲ್ಲ ನಃಸ್ಗಾರ್ಥ ದೇಶಸೇವಕರೆ ಅಂದಿನ ರಾಜಕೀಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತಿದ್ದರು.  ಇವರಾದರೊ ತಮ್ಮ ರಾಜಕಾರಣವನ್ನು ಅತಿ 
ಉಚ್ಚಮ.ಟ್ಟಿದ್ದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರು. ಕೇವಲ ಆರ್ಥಿಕ ಭದ,ತೆಯಾಗಲಿ ಸುರಾಜ್ಯ 
ವಾಗಲಿ ಅವರ ಪ್ರಮೇಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಪ್ರತಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೂ ಸ್ವರಾಜ್ಯನೆಂಬುದು 
ಮೂಲಭೂತ ಹಕ್ಕು ಎಂಬುದೆ ಅವರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗಿತ್ತು. ರಾಸ್ಟ್ರೀಯತ್ವಕ್ಕೆ 
ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಉಚ್ಚ ಪೀಠವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಪುನರುಜ್ಜೀನನವು ಜರುಗಿ ಬರಬೇಕಾದರೆ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೊಂದು ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಭಾರತವು ಅವರಿಗೆ ಮಾತೃಸ್ಮರೂಪವಾಗಿ 
ಕಂಡಿತ್ಕು ದೇವತಾಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಕಂಡಿತು. ಆತ್ಯಂತಿಕ ಭಕ್ತಿ-ನಿಷ್ಕೆಗಳಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರ- 


ಅವರ ಅಪ್ರತಿಮ ಕಾಣಿಕೆ ೧೨ಷ್ಠಿ 


ದುರ್ಗೆಯನ್ನು ಅವರುಪೂ ಜಿಸಿದರು, ಸ್ಪಾರ್ಥ.-ಲಾಭಗಳನ್ನು ಕನಸುಮನಸಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಣರು. ಹನಿತ್ರೆತಮ ದೇಶಾಭಿಮಾನದ ಪ್ರತೀಕನೆ ಅವರಾಗಿದ್ದರು. ರಾಷ 
ವೆಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ಆತ್ಮಸ್ನರೂಪವಾಗಿಯೆ ಕಂಡಿತು; ಆದುದರಿಂದ ಅವರ ದೇಶ. 
ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಿಕಪ್ರೇಮನೆಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. ಬ್ರಿಟಿಶರ ಪರ್ಲು ಹರಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಜೇಕೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಅವರೆ ಮೊದಲಿ 
ಗರು. «ಯುಗಾಂತರ? ಪತ್ರಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಬ್ರಿಟಶ ಸರಕಾರವು ರಾಜದ್ರೋಹದ 
ಬಟ್ಟ ಹಾಕಿದಾಗ ಪ್ರಿಟಿರ್‌ ಕೋರ್ಟನ್ನು ತ ಮನ್ನಿ ಸುವದಿಲ್ಬನೆಂದು 0 ಡಾಣಾ 
ಡಂಗುರವಾಗಿ ಸಾರಿ ಆ ; ಪತ್ರಿ ಕೆಯ ಸಂಪಾದಕರು ಬಬ್ಬ ರ ಹಿಂದೊಬ್ಬರು ಸೆರೆಮನೆ 
ಬೇಕೆಂಬ ಸುಬದ್ಧ ಸೀ ಶ್ರೀ ಜಾ ಆದೇಶದಂತೆಯೆ 
Mise ಅಂತೆಯೆ ತಾವು ಮನ್ನಿ ಸದಂಥ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ 
ಎದುರು ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದರು. ಭಟ್ರು 
ಸೈನ್ಯವೊಂದು ರಚಿತವಾಗಿ ಅಲಲ್ಲಿ" ಅಡಗಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಹೊತ್ತು ಬಂದಾಗ ಬ್ರಿಟಿಶರ 
ಮೇತಿ ಏರಿಹೋಗಜೇಕೆಂಬ. « ಕಳ್ಳೆಗಾಳಗ ( erin Warfare > ದ 
ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಈ ಸತ್ರಿಕೆಯು” ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಸಾಹಸ ಮಾಡಿತು. ಆಗಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಲೇಖನಗಳೂ ಭಾಷಣಗಳೂ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಫೂರ್ತಿಮಯ 
ವಾಗಿದ್ದು ಸಮಸ್ತ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಪಕ್ಷದ ನೀತಿಮತ್ತೆಯ ಮಟ ವನ್ನು ಬು ಉಚ್ಚ 
ಸ್ಗಾ ನಕ್ಕೆ, ಒಯ್ದ ವು. ಕೆೈರಕಾರವನ್ನೂ ಇತರ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನೂ ಬೀಕಿಸುವದಕ್ಕೆಂತ 
ತನ್ನು ಸ್ಪತ್ಚವನ್ನೆ ಬೆಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಅವರು ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವ ೈವನ್ನಿತ್ತರು. 
ಭಯಕಂರಕರ ಸಂಕೇತವ ಯಾತ್ರ ದ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ನಂಜಿಗೆಯಿರಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಸಶಸ್ತ್ರಕ£ ನಂತಿಯನ್ನು ಹೂಡುವದು ಪ್ರತಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ ನ್ಯಾ ಯ್ಯ ವಾದ 
ಹಕ್ಕು ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ವಂಗ ಪೂರ್ಣ ವಿಶ್ಡಾ ಸವಿತ್ತು. ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿರುವ 
ವರೆಗೆ ಕೊನೆಯ ಗಳಿಗೆಯ ವರೆಗೂ ಕ್ರಾ ತಕರ ಗುಂಪುಗಳೊಡನೆ ಅವರ 
ನಿಕಟ ಸಂಪರ್ಕನಿತ್ತು. ಆದರೂ ವಿಸ್ತ ತ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಚಳವಳಿಯೊಂದು 
ಅಶ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಬಗೆಗೂ ಅವರಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. 
ಚಂದ ದ್ರನಗರಕ್ಕೆ ತೆರಳುವ ಕೊನೆಯ ನಿಮಿಷದ ವರೆಗೂ ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಅನಿಶ್ರಾ ಂತನಾಗಿ ದುಡಿದರು. ಇದರ ಫಲನಾಗಿಯೆ ಅವರು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ನಿರೋಧದ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ರೂಪರೇಷೆಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದರು. ಪರಕೀಯ ರಾಜ್ಯದ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಸ್ವಕೀಯರ ಪ್ರತಿ 
ಸರಕಾರವೊಂದನ್ನು ಸಾ ನಿಸುವ ಗುರಿಯು ಅನರದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವದರಿಂದತೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಆಳುವದು ನಿದೇಶೀಯರಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಬಿಡುವದೆಂದು ಅವರ ಎಣಿಕೆ 
ಯಿತು. ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿರೋಧವು ಬಲಿಬಲಿದು ಬಲಿಷ್ಕ ವಾದಂತೆ ಜಾಣರಾದ 


೧೨೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಬ್ರಿಟಿಶರು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಲೊಪ್ಪದೆ ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೆ ಬಂದೇ ಬರುನರೆಂದು 
ಶೀ ಅರವಿಂದರ ಲೆಕ್ಕನಿತ್ತು. ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಲೇಖನಗಳ ಶೈಲಿಯು 
ಯಾವಾಗೂ ಸರಳವೂ ಸ ಕಷ್ಟವೂ ನೇರವೂ ಆಗಿರುತಿತ್ತು. ಅಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಂತೂ 
ಅನನ್ನೋದಿದಾಗ ಮೈ ನನಿರೇಳುತಿತ್ತು; ಸೂ ಬರ್ತಿಯುಕ್ಕಿ ಬಂದು ಅನ್ಯಾಯದ 
ವಿರುದ್ಧ ತಾಗಿ ಸಂತ್ತಿಕ ಸಂತಾಹವು ಹೆಚ್ಚು ತಿತ್ತು. ಇಂದಿಗೂ ಅವು ಜೋಧಪ್ರ ದ 
ವಾಗಿನೆ, ನಿಚಾರಪರಿಪ್ಪುತವಾಗಿನೆ; ಅವರ. ಉಜ್ಜಲಪ್ರತಿಭೆಯೂ ಉಕ್ಕುವ ದೇಶ 
ಪ್ರೇಮವೂ ಸರಳ ಸುಂದರ ಪದಪ್ರಯೋಗವೂ ಇಂದಿಗೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಬೆರಗು- 
ಗೊಳಿಸುವವು. ಇಂದಿನ ಮಿತಿಗೂ ಅವು ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ ನಳನಳಿಸುತಿರುವವು. 
ಎಷ್ಟು ಸಲ ಓದಿದರೂ ಇನ್ನಿಷ್ಟು ಸಲ ಓದಬೇಕೆನಿಸುವದು. 

ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಶ್ರೇಷ್ಠ, ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಯೆಂದೂ ಜನರು ಒನ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ಕರೆವುದುಂಟು. ಆದರೆ es ಸ್ರ ಕಾರನ ನಿಶಿಷ್ಟ್ಯವಾದುದು. ಟಳಕರನ್ನೂ ಬಾ 
ಯವರನ್ನೂ ಗಾಂಧಿಯನರನ್ನೂ ಪತ್ರಿ ಹೋದ್ಯ ಮಿಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸುವದಾದರೆ 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕ್ರೇಣಿಯ "ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಗಳೆ ಸರಿ. 
ಆದರೆ ಈ ಗುರು. ಸತ ಶಿ ಕೆಗಳನ್ನು ನಡಿಸುತಿದ್ದ ಕೆಂಪಾಗಿ ಅನೇಕ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತಿದ್ದರೆಂದಾಗಲಿ ಇಷ್ಟು ಮಾತ ತ್ರಕ್ಕೆಯೆ ಅವರನ್ನು ಪತ್ರಿ ಕೋಡ ನಿ 
ಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವದು ಅಷ್ಟೊಂದು ಯುಕ್ತವಾಗಲುರದು. ಪತ್ರಿಕೆಯ ಉದ್ಯಮ 
ವನ್ನು ಇಂದು ಜೀವನವೃಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪತ್ರಿ ಕೋದ್ಯಮಿ- 
ಯೆತ್ತ? ಸ್ವತ ಏವ ರಂಷ್ಕೃದ ಕಾರಣಪುರುಷರಾಗಿ ಬಾಳಿ ಮುಂಬರುವ ಸಂತಾನ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಉಚ್ಚ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದ ಈ ನಿಭೂತಿ 
ಪುರುಸರೆತ್ತ? ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತ ಧ್ಯೇಯವೊಂದಿತ್ತು ; ಅದರ 
ಅರಿವೂ ಅವರಿಗಿತ್ತು. ಆ ಪರಮ ಧ್ಯೇಯದ ಸಿದ್ದ ಗಾಗಿ ಪತಿ ತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಅವರು 
ಸಾಧನಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ತೆ ಬಾಳಿನ ಹಂಬಲವು ಇಬ್ಬಗೆಯ. 
ದಾಗಿತ್ತು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನವಚ್ಛೆತನ್ಯನೆ ಹಾ ಬಕ 
ಭಾರತೀಯ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಪುನರುಜ್ಜೀನನನು ಒದಗಿಬರಚೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲವು 
ಅವರಿಗಿತ್ತು ; ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಇಂಥ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನವಜೀವನದಿಂದ ದೇಹ.-ಮನ- 
ಪ್ರಾಣಗಳು ದಿವ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಶಿರಿಹಂಬಲವೂ ಅವರಿಗಿತ್ತು. ಈ 
ಹಂಬಲಗಳು ಅವರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪನಿತ್ರವಾಗಿದ್ದವು. ಇವನ್ನು ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಮಹತ್ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಅವರು ತಮ್ಮ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡರು. ಪತ್ರಿಕೆಗಳು, ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರಕಟನೆಗಳು, ಸಣ್ಣ ಪುಸ್ತಕಗಳು, ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಪತ್ರಗಳು, ಸಂವಾದಗಳು, ಪ್ರವಚನಗಳು, ಭಾಷಣಗಳು, ಧ್ಯಾನಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳು, 
ಅನುಷ್ಠಾನ, ಅತಿಮಾನಸದ ಆವಾಹನೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅವರ ಬತ್ತಳಿಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ 


ಅವರೆ ಅಪ್ರತಿಮ ಕಂಣಿಕೆ ೧೨೫ 


ನಿನಿಧ ಆಯುಧಗಳು. ಈ ಭಗೀರಥಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿ ಕೋದ್ಯಮಿಯೆಂದೂ 
ಪ್ರಕಾಶಕನೆಂದೂ ಅವರು ಪಾತ್ರವಹಿಸಿದುದು ಅಲ್ಪಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ. 
ಅಷ್ಟೈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನನರು ಚತುರ ಶಿಲ್ಪಿಯಂತೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿ 
ತೋರಿಸಿದರು. ಸತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಯ ವ್ಯಾಸಹೀಠದಿಂದ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯವು 
ಪತ್ರಿ ಕೋದ್ಯಮಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿರದ 
ಹೊರತು ಆ ಮಹೋನ್ನತ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಈಶಠಿಣವೆ ಸರಿ; 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅದು ಕೇವಲ ಆದರ್ಶವಾಗಿಯೆ ಉಳಿಯುವದು. 

ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ತಾಳಿದ ಪ್ರೇಮವು ಇನ್ನಾರ ಪ್ರೇಮ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕಡಿಮೆಯಿಲ್ಲ. ಅವರ ಆ ಪ್ರೇಮದೃಷ್ಟಿ ಪಕ್ಷಪಾತದ ದೃಷ್ಟಿಯಂತೂ 
ಆಗಿರಲೇ ಇಲ್ಲ. ಭೌತಿಕ ಸುಖವನ್ನೂ ಬಹಿರಂಗ ಸಿದ್ಧಿಗಳನ್ನೂ ಅಷ್ಟೊಂದು ಮೆಚ್ಚದೆ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸುಖವನ್ನೂ ಆಂತರಂಗನಿಕಾಸವನ್ನೂ ಭಾರತವು ಮೆಚ್ಚಿದುದು ಮನು- 
ಕುಲದ ಪ್ರಗತಿಯ ಒಂದು ಕುರುಹೆಂದು ಬಗೆದೇ ಅವರು ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ 
ಬೆಲೆಯಾಯುತ್ತಾ ರೆ. ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಿಜನಾದ ಬೆಲೆಯೆಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನೂ ಅವರು ಸಮತೋಲ ಭಾವದಿಂದ ತೂಗಿ ನೋಡಿದ್ದಾರೆ. ನಿಶಾಲ ತಳಹದಿಯ 
ಮೇಲೆ ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮಗಳ ಸಮನ್ನಯವು ಒದಗಿಬರಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಪ್ರತಿ- 
ಪಾದಿಸಿದರು. ಕೇನಲ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ ಆಚಾರದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಆ ಸಮನ್ನಯವು 
ಪ್ರಕಟನಾಗಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಪರಮ ಸಾಹಸಪಟ್ಟರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವರ ಪ್ರಭಾ- 
ವಲಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಪೃಥ್ವಿಯ ನಾನಾ ಭಾಗದ ಸಾಧಕರ ಸಮಾಜನೆ ಸಾಕ್ಷಿ, 
ವಸ್ತುತಃ ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕವೆ ಆಗಿವೆ. ಅಂತೆಯೆ ೧೯೨೪ರಲ್ಲಿ 
ರೊಮೆ ರೊಲಾ ಎಂಬ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಶೀಗೆ ಉದ್ದಾರತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ: « ಏಶಿ- 
ಯನ, ನಮಗೆ ನೀನು ನಿನ್ನ ಜೀವನದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳುಹಿಸು ನಮ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿ- 
ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಈ ಕ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾವು ಪಡೆದ ಸಿದ್ದಿಗಳನ್ನೂ ನೀನು ನಮ್ಮಿಂದ ಕಲಿ. 

ಪೂರ್ವದ ಇಲ್ಲನೆ ಪಶ್ಚಿಮದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಯಾ ಅಭಿಮಾನಿಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಆಗೀಗ ತಮ್ಮದಲ್ಲದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ತೆಗಳಿ ಮಾತನಾಡುವದುಂಟು. ವಿಲಿಯಂ 
ಆರ್ಚರರೆಂಬವರು ಕಲಾನಿಮರ್ಶಕರು; ಇಂಥವರು ಒಮ್ಮೆ ಸಂಯಮ ಮೀರಿ 
ಮಾತನಾಡಿ ಭಾರತದ ಕಲೆಯನ್ನೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಹೀಯಾಳಿಸಿದರು. ಭಾರತದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಅನಾಗರಿಕರ, ಕಾಡುಜನರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದು ಅಸಭ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಂದಿಸಿದರು. ಆಗ, ಭಾರತದ ತಂತ್ರಮಾರ್ಗದ ತಜ್ಞ ನಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಸರ್‌ ಜಾನ್‌ 
ವ್ರಡ್‌ರಾಫರು ಕೆರಳಿ "1s India Civilized ?' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದು 
ವಿಲಿಯಂ ಆರ್ಚರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರು. ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಇದೇ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಸಿಡಿಮಿಡಿಗೊಂಡು ತಮ್ಮ ಲೋಕಾಕರ್ಷಕ 


೧೨೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಲೇಖನಿಯಿಂದ "ಆರ್ಯ? ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "Defence of Indian Culture’ 
ಎಂಬ ಲೇಖಮಾಲೆಯೊಂದನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆ. 
ಯನ್ನು ಕೈ ಕೊಂಡರು. ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಭಾರತದ ತೇಜೋವಧೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಹೊರಟ ಟೀಕಾಕಾರರ ನಿಂದಾಪೂರಿತ ನಿರ್ಭರ್ತ್ಸನೆಯೆಲ್ಲವೂ ಅವರ 
ಕಣ್ಮುಂದೆ ಕಟ್ಟಿ ನಿಂತಿತು; ಅಂತೆಯೆ ಅವರು ಅಷ್ಟೊಂದು ಮರ್ಮುಭೇದಕ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಕೊಡಲು ಉದ್ಯುಕ್ತರಾದರು. ದೈವವಾದ, ಪರಲೋಕಪ್ರೀತಿ, 
ಅವಾಸ್ತವತ್ತೆ, ಕ್ರಿಯಾಹೀನತೆ ಎಂಬೀ ದುರ್ಗುಣಗಳನ್ನು ಆಗದವರು ಭೂರತದ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಆಗೀಗ ಪುನಃ ಪುನಃ ಆರೋಪಿಸುವದುಂಟು. ಭಾರತದ ಧರ್ಮ- 
ವೆಂದರೆ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳ ಮೊತ್ತವೆಂದೂ ತತ್ತ್ವಶುಸ್ತ್ರನೆಂದರೆ ದುರ್ಬಲರ 
ನಿಷ್ಕ್ರ್ರಿಯತೆಯೆಂದೂ ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯೆಂದರೆ ಮದುವೆ.ಊಟ-ಉಪಚಾರಾದಿಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ವಿಧಿಸಿದ ಅಸಂಖ್ಯ ಗೊಡ್ಡು ನಿಷೇಧಗಳ ಗೊಂಡಾರಣ್ಯನೆಂದೂ ನಿರೋಧಿಗಳು 
ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವದುಂಟು, ಈ ಎಲ್ಲ ಆಪಾದನೆಗಳ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಶೀ ಅರವಿಂದರ 
ಸಮಸ್ತ ಆತ್ಮವೂ ನಾಗರಹಾನಿನಂತೆ ಹೊಡಮರಳಿ ಹೆಡೆಯೆತ್ತಿ ನಿಂತಿತು. ಘೊ 
ಲೇಖಮಾಲೆ ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆಯೆ " Foundations of Indian Culture ' 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಗ್ರಂಥರೂಪದಲ್ಲಿ ಪುನರ್ಮುದ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಿಗಳ ಸಮಸ್ತ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸುತ್ತ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೊಡೆದು ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ; ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಸೌಧರಚನೆಯ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಕುಶಲ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ 
ವಿಮರ್ಶಕನೊಬ್ಬನು ವಿವರಿಸುವಂತೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿಶದಹದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ 
ನಾಡಿನ ಅದೇಕೆ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ದೇಹವನ್ನೆ ತೇಯ್ದಂಥ ಅನೇಕ 
ಚರಿತ್ರಾರ್ಹ ಪುರುಷರ ಮಹತ್‌ಕ್ಯತಿಗಳ ವ್ಯೂಹವೊಂದನ್ನು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆದುರು 
ರಚಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವಾಗ, ರೋಮಾಂಚಕಾರಕ ಘಟನೆಗಳಿಂದ 
ತುಂಜಿದ ಭಾರತದ ಸುದೀರ್ಥ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತ ಮಾನನೀಯ ಚಟುವಟಕೆಗಳ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ಟೇತ್ರನನ್ನೂ ಅಳೆದು 
ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸಾನಿರ ವರುಷಗಳಿಗೆ ಕಡಿಮೆಯಲ್ಲದಷ್ಟು 
ದೀರ್ಥಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಅಖಂಡವಾಗಿ ನಡೆದುಬಂದ ಸತ್ತ್ವಮಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಪಂದನೆಯ ಫಲಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅವರು ಪ್ರಭಾವಯುಕ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಭಾರತವು ಇಂದಿಗೂ ಈ ಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಷ್ಕವಾಗಿದ್ದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ತನ್ನ ಕಾಣಿಕೆ 
ಕೊಡುತ್ತೆ ಇದೆಯೆಂದು ಅವರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತು ಶೀ ಆರ್ಚರರ 
ಆಪಾದನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಿತ್ತ ಈ ಉತ್ತರವು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಶ್ರೇಣಿಯದಾಗಿ 
ಚಿರಸ್ಮರಣೀಯವಾಗಿದೆ. 


ಅವರ ಅಪ್ರತಿಮ ಕಾಣಿಕೆ ೧೨೭ 


ಹೀಗೆ ಅವರು ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಉತ್ಸಾಹಭರಿತವಾಗಿ 
ಅಪ್ರತಿಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಭಾರತದ ಕಡೆಗೆ ನೋಡುವ ಅನರ ದೃಷ್ಟಿ 
ಸಂಕುಚಿತವಾದುದಲ್ಲ. ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು, ಸಮಸ್ತ ಮಾನವಕುಲ, ಅದರ ಸಮಗ್ರ 
ಪ್ರಗತಿ ಈ ಬಗೆಯ ವ್ಯಾಪಕದ್ಯಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೆ ಅನರು ಭಾರತದತ್ತ ನೋಡುವರು. 
ಶಾಂತಿ, ಸಮರಸತ್ಕೆ ಆನಂದ ಇನೇ ಎಲ್ಲರೂ ಮೆಚ್ಚುವ ಆದರ್ಶಗಳು. ಈ 
ಆದರ್ಶಗಳ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ-ಸಮಾಜ-ಸರಕಾರಗಳು ಎಷ್ಟೇ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿ 
ಛಲದಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಕೈಕೊಂಡರೂ ಅವು ಸಿದ್ದಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಬಹಳನೆಂದರೆ, 
ಸುಸಂಘಟಿತ ರಾಜ್ಯವೊಂದರಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುವಂಥ ಶಾಂತಿಯು ಸ್ಥಾನಿತವಾದೀತು, 
ಶಾಸನಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಅರಾಜಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ದಮನಿಸುವ ಶಾಂತಿಯು ಚಿರ- 
ಕಾಲ ಬುಳೀತೇ? ಮಾನವನ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿಯೆ ಮೂಲಭೂತ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗದ 
ವಿನಾ ನಿಜವಾದ ಸಹಜ ಶಾಶ್ವತ ಶಾಂತಿಯು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು 
ನಡೆಸಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಆಗಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯವಾವ್ರುದೆಂದಶ್ಕೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಉತ್ಕಾ ಂತಿ ಇಲ್ಲವೆ ವಿಕಾಸ ಹಾಗು ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ. ಇನೆರಡರ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆಯೆ " ಪೃಥ್ಞೀತಲದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯೂ ಮನುಕುಲದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿಶ್ವಾಸವೂ? 
ನೆಲೆಯೂರಬಲ್ಲವು. ಈ ಬಗೆಯ ಆಂತರಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗದಿದ್ದರೆ, « ಸ್ತೂಪ- 
ವೇನೊ ಸ್ಥಾಪಿತನಾಗಬಹುಮ ; ಆದರೆ ಕ್ಷಣಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅದು ಕುಸಿದುಬೀಳುವದು.? 
“Human Cycle ( ಮಾನನೀಯ ಚಕ್ರ)' ಹಾಗೂ "10081 of Human 
Unity ( ಮಾನನೀಯ ಐಕ್ಯದ ಆದರ್ಶ)? ಎಂಬೀ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾನವನ ಕುಲಪ್ರಗತಿಯ ಬಗೆಗೂ ಅದರ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ ಬಗೆಗೂ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 
ಆರೈದು ನೋಡಿ ತಮ್ಮ ನಿಶ್ಚಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಭಾವಯುಕ್ತವಾಗಿ ವೃಕ್ತ. 
ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅತಿಮಾನಸ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಆದರಿಸಿ ನಿಂತ ಅತಿನಾನನನ ಆಗಮನವು 
ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಆಗಲಿದೆಯೆಂದು ಅವರು ಕಾಲಜ್ಞಾನ ನುಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಮಾನವ. 
ಕುಲದ ನಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅತಿಮಾನವನು ಆಗಮಿಸಿದಾಗಲೆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ. 
ಸ್ರರುಷನ ಪ್ರಭುತ್ವವ್ರ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ಥಾಹಿತವಾದೀತೆಂದು ಅವರು ಸಾರಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಮಾನನಕುಲಕ್ಕೆ ಇತ್ತ ಅಪ್ರತಿಮ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಈ ಕೆಲವ್ರು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಅವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನದತ್ತ ನಾನು ಹೊರಳುನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಗೈದ ಪೊ 
ಯೋಗಸಾಧನನ ಅಖಿಲ ಮನುಕುಲಕ್ಕೆ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. 


೮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಫ ಹಿನ್ನೆಲೆ 


ಶೀ ಅರವಿಂದರು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಕಾರ್ಯರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಪಡೆದ ಸಿದ್ದಿ ಸಾಫಲ್ಯ 
ಗಳು ಒಂದೊಂದೂ ಚಿರಸ್ಮರಣೀಯವಾದ ಕೀರ್ತಿಸ್ತಂಭದಂತೆ ಉಂಟೆಂಬುದನ್ನು 
ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದೆವು. ಇವಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ, ಇವಕ್ಕಿಂತ ಅರ್ಥ- 
ಗರ್ಭಿತನಾದ್ಯ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಅವರ ಕೊಡುಗೆ ಕಾಣಿಕೆಗಳುಂಟು-.- 
ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆ, ಸಿದ್ದಿ ಹಾಗೂ ಅಗಾಧನಾದ ತತ್ತ್ವದರ್ಶನ ಇವುಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ. 
ಹೊಸ ಹಾದಿ ಹುಡುಕುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗನಾದ ಓರ್ವ ಹೆಗ್ಗಡೆಯ ಹಾಗೆ 
ಇಲ್ಲಿ, ಅವರು ಧೀರ ನೀರ ಸಾಹಸಿಯ ಹುಮ್ಮಸದಿಂದ ಒಂದು ಹೊಸ ್ಲೇತ್ರವನ್ನೆ 
ಅಗಿದು ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಉತ್ತುಂಗ ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿರುವರಲ್ಲದೆ, 
ಮನುಕುಲಕ್ಕೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಮೀರಿ ಮೇರೆವರಿವ ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಭವಿತವ್ಯವನ್ನೆ 
ಪರಿವರ್ತನಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ ದಾರಿಯನ್ನು ತೋರಿದ್ದಾರೆ. ಅನರು ಹೊಚ್ಚಹೊಸ 
ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಿ ಇಂದು ನವಶ್ರದ್ದೆಯನ್ನೆ ಪ್ರೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಮೂಲಕ ಅನರು ಮನುಕುಲವನ್ನೆ ಚರಯಣದಲ್ಲ ಇರಿಸಿಬಿಬ್ಬಿದ್ದಾರೆ. 

ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಉದ್ಯಮದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವೂ 
ತುಂಬ ನುರಿತ ನಾಡೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತಮಾತೆಯ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮ ಮೆನೀಷಿ 
ಗಳೆಂಬವರು, ಮಾನವ ಚೇತನದ ಆಳ ಅಂತಗಳನ್ನು ಅಗಿದಿದ್ದಾರೆ, ಅಳೆದಿದ್ದೂರೆ ; 
ಹಾಗೂ ಸನಾತನ ಶೋಧನೆಯ ತುಟ್ಟತುದಿಯ ಗುರಿಯನ್ನೆ ತಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, ಮುಟ್ಟಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಹೊಸ ದಿಗಂತವನ್ನು ತೆರೆದು 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮುಕ್ತಿ, ಅನಂತತೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲೀನನಾಗುವಿಕೆ, ನಿರ್ಲಿಪ್ತ 
ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅತಿ ಪರಿಚಿತ ಗುರಿಗಳಿಗಿಂತ ತೀರ ಬೇರೆಯೆ 
ಆಗಿರುವ ಅತಿ ಎತ್ತರದ ಗುರಿಗಳನ್ನು ಅನರು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿಷಯನನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಮೊದಲು ಈ ಅನೋಫ ಪ್ರಯತ್ನದ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವದು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಿಯ ಗರ್ಭಿತಾರ್ಥವು ಇಸ್ಟೊಂದು 
ಉಚ್ಚವಾಗಿದ್ದಾಗ ಅವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ ಬರೆಯು 
ವದು ತೀರ ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಶೀ ಅರವಿಂದರೇ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಅಂದಿರು 
ವಂತೆ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ "ಬಾಹ್ಯರಂಗದ ಮೇಲೆ? ಅದೆಂದೂ ನಡೆದಿಲ್ಲ. 


೧೨೮ 
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ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಕೆಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಒಂದು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಜೀವನವೃತ್ತವನ್ನು 
ಬರೆಯುವದು ಅದೆಷ್ಟೊ ಪಾಲು ಹಗುರಾದ ಕೆಲಸ. ಆದರೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ 
ಸಾಧನದ 1... ಈುರಿತು ಬರೆಯುವದೆಂದರೆ ಅತ್ಯಂತ ಕಷ್ಟ ಕರ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಫ್ಸೆಯಿಕ್ಕು ದಂತೆಯೆ ಸ ಆದರೂ, ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಕಿದೋರಿದ ಅತ, ೦ತ 
ಅದ್ಭುತ ಚಮತ್ಯಾ ಆ ಮತಿವಂತರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವ ೬ ಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬ ರಾದ ಇವರ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನದ ರಹಸ್ಕನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಪ್ರಯತ್ನವು ತುಂಬಅಗತ್ಯ 
ದ್ದಾಗಿದೆ. ಶೀ ಅರವಿಂದರ ಸಾಧನವು, ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ಹಳೆಯ ಹಾದಿಯನ್ಸೆ 
ಹಿಡಿದು ಸಾಗಿದ್ದಾಗಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಲಶ್ರ್ಯವನನ್ನು ಅಷ್ಟೊಂದು ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳುತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಅದನ್ನು ಪ್ರ ತ್ರೈ (ಕವಾಗಿ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುವ ಅಥವಾ ನಿನರಿಸಿ ಹೇಳುವ 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯೇಸಿತು ? ಸ ವಸುಸಿ , ತಿಯು ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು 
ಮಾಡಿದ ಸಾಧನದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಮಾಡಿದ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಸಹ ಕೆಲವೊಂದು 
ನಿಶಿಷ್ಟ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳುಂಟು ; ಎಂದೇ ಅವುಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ ಅಗತ್ಯ. 
ತತ್ಫೂರ್ಕದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈ ಎಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನೂ ಅಧ್ಯಾಶ್ಮಸಾಧನದ 
ಅರ್ಥವೇನೆಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಹವಣಸುವಾ. 

ಭಾರತದೇಶಪ್ರ ರ ನ್ನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ವೈಭವ 
ಸಂಪನ್ನವೆಂಬುದು ಸರ್ವಶ್ರುತ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಜಾತಾ ಜ 
ಧರ್ಮವೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಆ ವಿದೈಯಿಂದಲೆ ತಮ್ಮ ಸ್ಸ ತ್ವಿಪಡೆಯುವದು 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಮಹತ್ವದ ಮಾತೆಂದರೆ, ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ 
ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಇಳೆಗೊಂಡು 0 ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪ ಗಳೂ ಆತ ನ 
ಅಂತರ್ಯಾನಿತ್ತದ ಭಾವನೆಯ ಮೇಲೆಯೆ ನಿಂತಿರುತ್ತವೆ. ಭಾರತದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಅದೆಂದೂ ಬೌದ್ದಿಕ ಪ್ರಯಾಸವಾಗಿರದೆ ಅದು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಅನೇಕ 
ಸಂತರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಂತರ್ಜ್ದಾನದ ಅನುಭವವನ್ನು ನಿನೇಕಸಮ್ಮತವಾಗುವ ಹಾಗೆ 
ಕ್ರಮಗೊಳಿಸಲೃಟ್ಟ ದರ್ಶನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕೆಲವೊಂದು ಸಂದರ್ಭ- 
ದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಹುತ್ಯ ಲೇಖಕರು ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ ಪ್ರಕಾರ ಭಾರತಕ್ಕೆ ತತ್ತ Jದರ್ಶನನೆಂಬುದೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಂದದ್ದುಂಟಿ 
ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಈ ಬಗೆಯ ತಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯು bn pS ಸಹತ 
ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಜ್ಞ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನನಿದು 
ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಮನದಟ್ಟಾಗತೊಡಗಿದೆ. 

ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಭಾರತೀಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣದಾನ 
ಮಾಡುವ ನಿಜವಾದ ಸತ್ತ್ವವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಕದ 
ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಚಿಮ್ಮಿ ಬಂದ ಭಾರತೀಯ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ- 
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ಕತೆಯೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಧಿಸ್ಠಿತನಾದುದು ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನು? ಈ 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನದ ಪುರಸ್ಕರ್ತರಾದ ಮಹೋನ್ನತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಉಚ್ಚ 
ಧ್ವೇಯನಿಷ್ಠರಾಗಿದ್ದರು.. ಅವರ ಜೀವನದ ನಿಲುಮೆಯು ಪ್ರಬಲವಾದ ಶುದ್ಧ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದುದಾಗಿತ್ತು. ರಾಜಾ ರಾಮಮೋಹನ ರಾಯರಿಂದ 
ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ವರೆಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಭೂಮಿಕೆಯ ಇತ್ತು; ಹಾಗೂ ತಮತಮಗೆ ಸರಿದೋರಿದ ಕ್ಲೇಶ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ- 
ಯೊಬ್ಬರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತ ಸಾಗಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಈ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯೆ ಸೃಟವಾಗಿಿ, ತಾನೆತಾನಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತಿತ್ತು. ಒಂದು 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ದೃಢಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ನುಡಿದಿದ್ದಾರೆ: «ನನ್ನ ಸೀಮೆ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ.» ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಎದುರಿಗೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳೂ 
ಅವರಿಗೆ ಕಃಪದಾರ್ಥಗಳಾಗಿದ್ದವು. 

ಪೊ ಭಾರತೀಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಎಂಬ ಸರಕು ನಿಜವಾಗಿ ಉಂಟೆಂಬುದು 
ಕೇನಲ ಭಾರತೀಯರಿಗಷ್ಟೆ ನಿದಿತವಾದ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ. ಚಾಣಾಕ್ಷರೂ ನಿಖ್ಯಾತರೂ 
ಆದ ಅನೇಕ ವಿದೇಶೀಯ ಲೇಖಕರೂ ನಿರೀಕ್ರಕರೂ ಪುನಃ ಪುನಃ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವರಲ್ಲದೆ ಇದು ನಿಜ ಸಂಗತಿಯೆಂಬ ಬಗೆಗೆ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಸೊಟ್ಟ 
ದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಿಗೆ ಇದರ ಅರ್ಥವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯದೆ ಈ ಬಗೆಗೆ 
ಅವರು ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿರುವರೇನೊ ನಿಜ. ಅದು ಬೇರೆ ನಿಷಯ. ಆದರೆ 
ಇನ್ನೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಲು ದೊರಕದ ಅದ್ಭುತ ಸರಕೊಂದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಂಟೆಂಬ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಅವರು ಖಂಡಿತ ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ 
ಲೂಯಿ ಡಿಕಿನ್‌ಸನ್‌ ಎಂಬವರು ಈ ಬಗೆಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: “ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಏನೊ ಒಂದು ಅಪರಿಚಿತ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಾನು ಕಂಡೆ; ಚೀನ-ಜಪಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಹ ನನಗಂಥ ವಸ್ತುವು ಕಾಣದೊರಕಲಿಲ್ಲ.? 

ಏ. ಈ. (ಜಾರ್ಜ ರಸೆಲ್‌) ಎಂಬ ಮಹಾಕನಿಯು, ದಿಲೀಪಕುಮಾರ 
ರಾಯರಿಗೆ ಬರೆಯುತ್ತ (೬-೧-೧೯೩೨) ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಇನ್ನಿತರ 
ಭಾಷೆಗಳ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿರುವ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಇಂಗಿತಾರ್ಥದ 
ನಿಷಯನಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: « ಇಂಗ್ಲೀಷು ಅಮೋಘವಾದ ಭಾಷೆ, ಆದರೆ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳೆ ನಿರಳ... ನಾನು ಖಂಡಿತ ಬಲ್ಲೆ 
ಇಂದು ಹಿಂದೂ ಜನರು ಆಡುವ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ, ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ತಕ್ಕ 
ಶಬ್ದಸಂಪದಪ್ಪ ಇಂಗ್ಲೀಹಿಗಿಂತ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು, ಎಂದು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಭಾವಾವೇಗವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದಾಗ ಬಳಸಬಹುದಾದ ತೇಜಸ್ವಿಯಾದ 
ಶಬ್ದ ಗಳು ಇಂಗ್ಲೀಷು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು ವಷ್ಟು ನಿರಲವಾಗಿವೆ ಎಂದು. .. . ೫ 
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ನಿನ್ನೆಂಟಿ ಶೀನ ಎಂಬವರು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಬಗೆಗೆ ಬರೆದ "ಲೀಡ 
ಕಾಯಂಡ್ತಿ ಲಾಯಿಟ? ( ಕರುಣಾಳು ಬಾ ಬೆಳಕೆ) ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ, ಭಾರತ ದೇಶದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜಾಗೃತಿಯ ಬಗೆಗೆ 
ಬರೆಯುತ್ತ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಾಣಿಸಿದ ಉದ್ಗಾರಗಳನ್ನು ಶೆಗೆದಿರುತ್ತಾರೆ: “ಬಹು 
ವಿಸ್ತಾರನಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹಿಂದೂ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಒಡೆದು ಕಾಣುವ ಒಂದು ಸಂಗತಿ. 
ಯೆಂದರೆ, ಮಾನವಕುಲದ ಉಳಿದ ಬೇರೆ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ತಂಡದವರ ಜೊತೆಗೆ 
ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ, ಭಾರತೀಯರು, ಇಲ್ಲದ ಸೃಚ್ಛಾಪೃಚ್ಛೆ ಮಾಡದೆ, 
ಎಷ್ಟೊ ಸಲ ವಿಚಾರ ಸಹ ಮಾಡದೆ, ಸರಾಶ್ವರ ಸತ್ಯವನ್ನು ಬಪ್ಪಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿಬಿಡು- 
ತ್ತಾರೆ; ಇದು ಅವರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಚೇತನದಲ್ಲ ಬೇರೂರಿ ಹೋಗಿದೆ. ಹಿಂದು- 
ವಾದವನು ಬಹುಶಃ ಶನ್ನ ಇನ್ನುಳಿದ ಸಮಸಾಮಯಿಕರ ಹಾಗೆ ಸರ್ವಸಾಧಾರಣ. 
ವಾದ ಚೇತನೆಯೊಂದಿಗೆ ಹುಟ್ಟುತಿರಬಹುದು. ಎಲ್ಲರಂತಹ ಹುಟ್ಟಿ ಇವನದೆಂದು 
ಎಷ್ಟೊ ಸಲ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಹೀಗಿರಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಇರದಿರಲಿ; ಅವನ 
ಮೈಮನಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ, ಈ ನಿಧದ ಪರಾತ್ಪರ ಸತ್ಯದ ಬಗೆಗಿದ್ದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರಿವು-ಎಚ್ಚರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅವನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. 
ಎಂದೇ ತನ್ನ ಮನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೆ ಬಗೆಯ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನೂ 
ಮೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕಲಿಯುವ ಮೊದಲೆ ಅವು ಆಗಲೆ ಆಳವಾಗಿ ಅವನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಯಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ; ಆ ಮೇಲೆ ಕಾಲೇಜಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಿಸಲಾಗುವ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದಂತಹ 
ತೀರ ಮೇಗರೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಅವುಗಳನ್ನು ಅಳಿಸಲಾಗದೆ ಹೋಗುವವು. 
ಆತ್ಮದ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ತ ಪ್ರಕಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗಾರನಾಗಿರು- 
ವದು, ಜೀವಗಳು ಜನ್ಮಾಂತರ ಹೊಂದುವದು, ಅಂತಿಮ ಭಗವತ್ಸಾಕ್ಪಾತ್ಕಾರ, 
ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನಿಗೂ ಇವೆಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಗ್ರಹಿಕೆ ಇನೇ 
ಮೊದಲಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಥವಾ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಷಯ ಎಂದು ಎಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ, ಇವೆಲ್ಲ ತೀರ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಓರ್ವ ಹಿಂದುವಿನ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಂಗೋಪಾಂಗವಾಗಿ ಹೋಗಿವೆ. ನಾನು ಒಂದು 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಮನಗಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಅದೆಂದರೆ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ಬಂದು ಸೇರಿದ ಎಷ್ಟೊ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತ ಅವುಗಳ ತಳಹದಿಯಾಗಿದ್ದ ವಿಶಾಲ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಭಾರತದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿರಕ್ಷರಿಗಳು ಕೂಡ ಬಲ್ಲರಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅದರಂತೆ ಅವರು 
ಆಚರಿಸುನಚೂ ಉಂಟು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಹನುಮಂತ ಅಥವಾ ಗಣೇಶನ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಓರ್ವ ಹಳ್ಳಿಯ ಶಿಲ್ಪಿಗೆ ಸಹ ಗೊತ್ತು, 
ಇವರು ಪರಮ ಈಶ್ವರಸ್ತರೂಪರೆ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ದೇವತಾಂಶರೆಂದು. ? 


೧ಕ್ಮಿ೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಎಂಬುದು, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಪರಾತ್ಪರ ತತ್ತ್ವ ದಲ್ಲಿಟ್ಟ ಅಚಲ 
ಶ್ರದ್ಧೆ; ಅದು ಸರ್ವತ್ರ ಅಂತರ್ನಿಜಿತವಾದ ವಸ್ತುವಾಗಿರುತ್ತದಲ್ಲದೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ಸಾರಸರ್ವಸ್ವವೂ ಅದಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅದು ವಿಶ್ವಾತೀಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವು ಕೇವಲ ಭಾರತದೇಶದಲ್ಲಿಯೆ ನಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳಲಾದೀತೇ? 
ಭರಶನರ್ಸದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ನಿಷ್ಟ, ಇಲ್ಲ ಈ ಗ್ರಹಿಕೆಯು, ಈ ವಿಶ್ವಾಸವು ಇನ್ನುಳಿದ 
ದೇಶಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ದೃಢಮೂಲವಾಗಿದೆ ಹಾಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯಿವೂ ಆಗಿದೆ. ಪ್ರಪಂಚದೊಳೆಗಿನ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳೆ, ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ, 
ತಳಹದಿಯು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಬಗೆಯಾಗಿರುವ ಪರಾತ್ರರ 
ನಸ್ತುನಿನ ಅಸ್ತಿತ್ತದ ವರ್ಣನೆಯೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಕೆಲಕೆಲವ್ರು ಧರ್ಮಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜಾ! Te) ಭಿನ್ನಭಿ ನಿನ್ನ ವಾಗಿರುವದೇನೂ ನಿಜ. ಆದರೂ ಈ ಬಗೆಯ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ ಸಹ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸೃವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವದೇನೆಂದರೆ, ಉದ್ದಿ ಸ್ಕನಾದ ಮತ್ತು 
ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾದ ಕವಗ ಒಂದೇ ಎಂದ್ಕು ಆ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಧರಿಸಿಯೆ ಎಲ್ಲ 
ಅನುಭವಗಳ ವರ್ಣನೆಗಳು ಉಂಟು ಎಂದು, ಆ ವಸ್ತುವು ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಯಾನದೂ 
ಆಗಿರದೆ ನಿೀಸಂದೇಹನಾಗಿ ಆ ಪರಾಶ್ಚರ ತತ್ತ್ವವೆ ಎಂದು. ಮಾನವ ಮನವು 
ಅಂತಮುನಖ ( Introspective ) ವಾದ ಕ್ಷಣದಿಂದಲೆ ಅಧವಾ ಅತ್ಮಕೇಂದ್ರೀಯ 
( 5೭11001070) ನಾದ ಕ್ಷಣದಿಂದಲೆ ಅದರಂತೆಯೆ ಅದು ಬೌದ್ದಿಕ ಗಪೇಷಣೆ 
(ನpeculation ) ಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಕ್ಷಣದಿಂದಲೆ ಅದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿ ಯ. 
ಗೋಚರವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಸ್ವ 'ಮುಂಸಿದ ವೂ ರ ಎಂಬ ಬಗೆಗೆ 
ಎಂದಿಗೂ ತೃಪ್ತಿಯೆಂಬುದೆ ಇಲ್ಲ; ಸಮಾಧಾನನೆಂಬುದೆ ಇಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಸದಾ 
ತೋರುತ್ತ ಬಂದಿದೆ ಹೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರವಾದ, ಉಚ್ಚತರವಾದ, ಉದಾತ್ತ- 
ತರವಾದ, ಸವಿತ್ರ ತರವಾದ, ಬಲತರನಾದ ಯಾವುದೊ "ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ಸಮಸ್ತ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ತಾ ಇಯ್ವೇರಾಗಿ ಕಕ ಈ ಬಗೆಯ ಅನಿಸಿಕಯ್ಕು ವಡ್ಡ ೯ವರ್ಥ 
ಕವಿಯು ಒಲ್ಳೆ ಸುಂದರವಾಗಿ ತನ್ನ ಅನೋಘ ಕವನದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ, 
"ಅಮೃತಶ್ವದ ಪೂರ್ವಸೂಚನೆ? ಯಾಗಿದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಅನಿಸಿಕೆಯು, ಸಂಪೂರ್ಲ- 
ವಾಗಿ ನಿನೇಕಸಮ್ಮತವೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಇದು ಅನಿನೇಕದ 
ವೊಟ್ಟಿಯೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು ತೊಲಿಗಿಸಿಬಿಡಲಿಕ್ಕೂ ಬುರದು. ಈ ಅನಿಸಿಕೆಯು 
ಎಡೆಬಿಡದೆ ನಡೆದೆ ಇರುವದು, ಈ ಅನುಭವವು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬಂದೇ ಬರುತಿರು. 
ನದು; ಇದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆವ ಅಥವಾ ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆಲ್ಲ ವೃರ್ಥವಾಗಿನೆ 
ಎಂದೆ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ ಹಾಗೂ ಧೀಶಕ್ತಿಗಮ್ಮ ಸಾಧನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯೆ 
ಒಂದು ಜ್ಞಾನಸಾಧನನಿದ್ದು ಅದು ಇನ್ನುಳಿದ ಉಪಕರಣಗಳಷ್ಟೆ ಬಲವತ್ತರ. 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ೧೩ತ್ಲಿ 


ವಾಗಿರುವದೆಂದು ಈ ಅನುಭವವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
y ಅಂಶರ್ಜ್ಜ್ಲಾನ? ನೆಂದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅಂತಃಸ್ಟೂರ್ತಿ. 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಬಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವು ನೇರವಾದುದು, ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದ್ಕು ಅತ್ಯಂತ 
ಬಲವನತ್ತರನಾದುದು; ಮತ್ತು ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಬಗೆಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಇದು ಯಾವಾ- 
ಗಲೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸತ್ತ್ವ (Bing) ವನ್ಸೂ ವ್ಯಕ್ತಿಮತ್ತೆ (Personality ) 
ಯನ್ನೂ ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಆವರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. ಯಾವುದೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂವೇದನವು ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಅಥವಾ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಮರ್ಥ. 
ವಾಗದು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಮಸ್ತ ಸತ್ತ್ವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ ಗುರಿಯೊಡನೆ 
ಸಮರಸತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೆ ಈ ಅಂತರ್ಜ್ಲಾನವು ತಾನಾಗಿ 
ಉಂಟಾಗುವದು. 

ಮಾನನ ಚೇತನವು, ತನ್ನ ಸುದೀರ್ಥವಾದ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ, 
ಈ ಅಂತರ್ಜ್ಞನದ ಸಹಾಯದಿಂದಲೆ ಆ ಪರಾತ್ಸರ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೂ 
ಅದರ ಅಂತರ್ವ್ಯಾಪಕತ್ಸವನ್ನೂ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳೆಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿಗೆ, ಪರಾತ್ಸರವಾದ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ ವೊಂದು ಉಂಟೆಂಬ ಬಗೆಗೆ ದೃಢ 
ಶ್ರದ್ದೆ ಬೇಕು; ಈ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಲ್ಪಸ್‌ ಹಕ್ಸಳೆ. 
ಯವರ ಮತದಂತೆ, ಪ್ರಭವಾನಂದ ಮತ್ತು ಈಶರವಪ್ರಡ್‌ ಇನರ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 
ಉಪೋದ್ರಾತದಲ್ಲಿ ಅವರು ಹೇಳುವ " ಅನಿಚ್ಛಿನ್ನ ತತ್ತ್ವೃದರ್ಶನ (Perennial 
Philosophy )> ಎಂಬುದರ ಮೂಲಭೂತ ಬೋಧಸೂತ್ರಗಳು ಈ ಪ್ರಕಾರವಗಿ 
ಉಂಟು: « ಜಡ ಮತ್ತು ವೃಸಷ್ಟ್ರಿಸ್ತರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದ ಚೇತನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ 
ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದ ಅದ್ಭುತ ಜಗತ್ತು, ಜಡವಸ್ತುಗಳು, ಜೀವಂತ ಪ್ರಾಣಿ- 
ಗಳು ಮನುಷ್ಯರು ಇವರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳಿಂದಲೂ ಸಹ ಕೂಡಿದ ಈ 
ಜಗತ್ತು-, ಒಂದಾನೊಂದು "ದಿವ್ಯವಾದ ಭೂಮಿಕೆ” ಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಪ್ರಕಟ. 
ಗೊಂಡಿದ್ದು ಇದರಲ್ಲಿಯೆ ಸಮಸ್ತ ಅಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯಗಳು ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುತ್ತನೆ ಮತ್ತು ಅದಿಲ್ಲದೆ ಅವಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವೆ ಉಂಟುಾಗುತಿರಲಿಲ್ಲ.? ಈ 
ಮಾತಿನಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಅರ್ಥವೂ ರಹಸ್ಯವೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು 
ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ಪರಿ ಗಾಢವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿದ್ದುದರಿಂದಲೆ 
ಅವರ ಲೌಕಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಟುನಟಬಕೆಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಅದು ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ 
ಹರಿದಾಡುತಿದೆ ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸುವದು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಮನೋವೃತ್ತಿಯು ಇನ್ನುಳಿದವರಿಗಿಂತ ತೀರ ಬೇರೆ 
ಬಗೆಯದಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯರ ಆತ್ಮಾನ್ನೇಷಣವು ಸುದೀರ್ಥವಾದುದ್ಳು ಗಭೀರ 
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ವಾದುದು, ಅನಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದುದು. ಈ ಆತ್ಮಾನ್ವೇಷಣದುದ್ದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯು 
ಒಳ್ಳೆ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಒಡೆದು ಕಾಣುತಿದೆ. 'ಅದೆಂದಕ್ಕ, NS ತನ್ನ ಈ 
ಅನ್ನೇಷಣದ ಪ್ರಥಮಾವಸ್ಥೆಯ ಮಬ್ಬುಗತ್ತಲಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗ ಕೂಡ ಅಕೆಗೆ ಆಂತರಿಕ 
ಆತ ನುಭವದ ಬಗೆಗೆ ಬರಿ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ನಿವರಣೆಯಿಂದ ಎಂದಿಗೂ ಸಮಾಧಾನ 
ವೆನಿಸಿಲ. ವಿಚಾರ, ತರ್ಕ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ಹೆಬ್ಬಾಗಿಲು ಸರ್ವಥಾ ಅಲ್ಲನೆಂದೆ ಆಕೆಗೆ ಮನದಟ್ಟಾಗಿ ಹೋಗಿತ್ತು. 
ಇನೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕವಾಗಿರಬಹುದು. ಆದಕ್ಕೆ ಅಂತ. 
ರ್ಜ್ವಾನದ ಅನುಭೂತಿಯ ನೇರವಾದ ಸತ್ಯಪ್ರತೀತಿಯೆ ಸಮಸ್ತ ಸಂದೇಹಗಳನ್ನು 
ಶಮನಗೊಳಿಸಿ ಹೈದಯಗ್ರಂಥಿಯ ತೊಡಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಅಂತರಿಕ ಸಮತಿಯನ್ನು 
ನೆಲೆಗೊಳಿ ಸಬಲ್ಲುದೆಂದು ಆತ ಎಂದಿಗೂ ನೆರೆಸಂಖದ್ದಾ ಳೆ. 

ಭರತವರ್ಷದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ, ಈಶ್ವರ 
ಪ್ರೇರಿಶವಾದ ದಿವ್ಯ ಜೀವನವನ್ನೆ ಸಾಗಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಗೆಗೂ-ತುರೀಯ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತಲ್ಲೀನವಾಗಿ ಅದರ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೆ ಸದಾ ಇದ್ದುಬಿಡಬೇಕೆಂಬ ಬಗೆಗೂ ಇರುವ 
ಸಾಂದ್ರವಾದ ಸರ್ವಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಆಕೆಯ ಅಂತಃಪ್ರವೃತ್ತಿ. ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನಿಯಾದ 
ರಿುಮರ ಎಂಬವರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಹೀಗೆ: " ಭಾರತೀಯ ವಿಚಾರ 
ಧಾರೆಯ ಮುಖ್ಯ ನಿರಿಗುರಿಯು, ಜೀವನದ ವೃತ್ತಿಗಳು ಯಾವ ಶಕ್ತಿಗೆ ತಡೆಯಾಗಿ 
ನಿಂತಿನೆಯೊ ಅದನ್ನು ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆದು ಸ್ಕಚೇತನದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ? ಇದರರ್ಥ, ಭಾರತೀಯರಿಗೆ, ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸತ್ಯವೆಂಬುದು 
ಕೇವಲ ತಾತ್ಪೂರ್ತಿಕವಾಗಿ ಆಕಲನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅನುಭವಿಸತಕ್ಕ ಅಥವಾ 
ಆಗೊಮ್ಮೆ ಈಗೊಮ್ಮೆ ಹರ್ಸೋನ್ಮಾದದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನವಾಗಿರತಕ್ಕ ನಿಷಯವಾಗಿರದೆ 
ಅದು ಅನಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಗೆ ಕೊಡಲಾದ ಈ ಮಹತ್ವದ ಬಗೆಗೆ ತಪ್ಪು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು, 
ತಪ್ಪು ತಪ್ಪಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಿದವರೂ ಕೆಲವರಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು ನಿರಾಶಾವಾದ 
ಚಡ ಸರೆಲೋಕಿ ್ರೀತಿಯೆಂದೂ, ಅವಾಸ್ತ ವ ಸಾಸ್‌ ಬಂ ಕರೆದು, ದೈನಂದಿ- 
ನದ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಅನವಶ್ಯ `ಕವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವೆಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಕತತ ಟಃ ಭಾರತದ ಮೂರುಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸವೂ ಅದರ 
ನಿನಿಧ ಸಭ್ಯತೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೂ ಒಂದು ವೇಳೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿದ್ದರೆ ಈ 
ಟೀಕಾಕಾರರಿಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಒಂದು ಪ್ರಬಲ ಆಧಾರವು ದೊರಕಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯು ಬೇರೆ ಬಗೆಯಾಗಿಯೆ ಉಂಟು, ಮಾನನ ವ್ಯವಹಾರದ 
ಯಾವ ಅಂಗೋಪಾಂಗದ ನಿಷಯಕ್ಕೂ ಭಾರತಮಾತೆಯು ಔದಾಸೀನ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ 
ಇಹಲೋಕದ ತಿರಸ್ಕಾರವನ್ನಾ ಗಲಿ ತೋರಿಸಿಲ್ಲ. ಆಕೆಯ ಉದರದಲ್ಲಿ ಬಹುಜನ 
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ಯಸಿಗಳು, ಬಹುಜನ ಮುನಿಗಳು, ಬಹುಜನ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು, ಬಹುಜನ 
ಧಾರ್ಮಿಕವೃತ್ತಿಯವರು ಜನಿಸಿಬಂಜರೆಂಬ ಮಾತು ನಿಜ. ಆದರೆ ಅದೇನು ಅಪ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಾಗಲಾರದು. ಸಾಲದುದಕ್ಕೆ ಆಕೆ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ, ಅಶೋಕ, ಸತ್ಯಾ- 
ಶ್ರಯ ಪುಲಿಕೇಶಿ, ವಿಕ್ರಮಾದಿಶ್ಯ, ಹರ್ಷವರ್ಧನ, ಹರಿಹರ, ಶಿವಾಜಿ ಇವರೆ 
ಮೊದಲಾದವರ ಮೂಲಕ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟದ್ದುಂಟು. ಆಸೆಯ ಉದ್ಯೋಗ 
ವಾಣಿಜ್ಯಗಳೆಂದರೆ ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಲೋಕನೆ ಅಸೂಯೆ ಪಡುವಂತಿತ್ತು. 
ದೂರದ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಧರ್ನೋಪದೇಶಕರನ್ನು ಕಳಿಸಿ ಯಾವುದೆ ಬಗೆಯ ರಾಜ- 
ಕೀಯ ಲಾಭಲೋಭವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದ್ಕೆ ಯಾವುದೆ ಬಗೆಯ ರಾಜಕೀಯ 
ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಕೋರದೆ, ಆಕೆ ಶಾಂತಿಸಂಕೈತಿಗಳ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಜೀರಿದ್ದುಂಟು, 
ಆಕೆ ಅನೇಕಾನೇಕ ನಾಮಾಂಕಿತ ರಾಜನೀತಿಜ್ಞರನ್ನೂ ಮುತ್ಪದ್ದಿಗಳನ್ನೂ ರಾಜ- 
ಶಾಸನಪಟುಗಳನ್ನೂ ಹೆತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಆಕೆ ಭವ್ಯಮನೋಹರ ಗುಡಿಗೋಪುರಗಳನ್ನೂ 
ಕಟ್ಟಡಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿ ಇಂದಿನ ಸ್ಥಾಪತ್ಯನಿಶಾರದರ ಮತಿಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾಗುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಳೆ. ಅಕೆಯ ವಾಸ್ತು ನಿಧಾನ, ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರ, ಚಿತ್ರಣ ಹಾಗು ಇನ್ನುಳಿದ 
ಕಲೆಗಳು ಆಕೆಯ ಸಂಗೀತ ಹಾಗು ಭರತನಾಟ್ಯಾಭಿನಯ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ 
ವೈವಿಧ್ಯ ವಿಶಾಲತೆಗಳು ಬೆರಗುಬಡಿಸುವಂತಿದ್ದು ಅನೆನ್ನೆಲ್ಲ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ಅನಗತ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಒಂದೊಂದು ಪಟ್ಟಿವಾದರೂ ಸಾಲದು. ಆಕೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಭೂಂಡಾರವು ಮೊದಮೊದಲು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ, ಆಮೇಲೆ ಆಯಾ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಬಹು ಹುಲುಸಾಗಿ ಬಹುಮುಖವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದು ಅದು ಅತ್ಯಂತ ವೈಭವ 
ಸಂಪನ್ನನೆಂಬ ಮಾತು ಅಕ್ಷರಶಃ ನಿಜವಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಮಹಾುಕಾವ್ಯವೂ ಪ್ರಭಾವ- 
ಶಾಲಿಯಾದ ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಸರಿದೊರೆಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲಾರದು. ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಆಕೆಯ 
ಪರಲೋಕಪ್ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿಫಲಸ್ವುರೂಪವಾಗಿ ಬಂದುದಾಗಿದ್ದರೆ ನಾನಿದಕ್ಕಾಗಿ 
ತಲೆ ತಗ್ಗಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಬಗೆಗಾಗಲಿ, ಜಡವಸ್ತುನಿನ ಬಗೆಗಾಗಲಿ 
ಭಾರತೀಯರು ತಿರಸ್ಕಾರವನ್ನೂ ನಿಮುಖತೆಯನ್ನೂ ತಳೆದಿಲ್ಲ. ಈ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತಲೂ 
ಈ ಜಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತೀತವಾದುದು ಅದಾವುದೊ ಒಂದು ಉಂಟು; ಅದರ ಅರಿವು 
ಈ ಜಗದ ಈ ಜಡದ ಗುಟ್ಟಿನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳಲೂ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಲೂ ಅನರು ಬಯಸಿದ್ದಾರೆ, ಅಷ್ಟೆ. ಇದರರ್ಥ, ಈ 
ಜಗನೆ ಈ ಜಡನೆ ಸರ್ವಸ್ವವಲ್ಲ, ಇದೇ ಅಂತಿಮ ಧ್ಯೇಯನಲ್ಲ ಎಂದು ಮತ್ತೆ 
ಮತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಸಾಧನಮಾತ್ರ. ಇದಕ್ಕೂ ಸುಂದರವಾಗಿರುವ 
ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಇದು ಒಂದು ಮೋಹಕ ಅವಗುಂಠನಪ್ರಾಯವನಾಗಿದೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಉಸುರುತ್ತದೆ, ಸತ್ಯಸ್ತರೂಪನನ್ನು ಹಿರಣ್ಮಯ ಆವರಣವೊಂದು 
ಮರೆಮಾಚಿದೆಯೆಂದು. * ಹಿರಣ್ಮಯೇನ ಪಾತ್ರೇಣ ಸತ್ಯಸ್ಕಾಪಿ ಹಿತಂ ಮುಖಂ? 
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ವಿ 
89 
(0 


ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೂ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ, ಅದರ ಅಸ್ತಿ ಶ್ವದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಗೆ 
ಇಡುವದೂ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ; ಇದರಂತೆ ಅದ್ವೈತಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದೂ 
ಸಂಧ್ಯವನಿದೆ. ಆದರೆ ಸಾಧನದ ಪ್ರಗತಿಯೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭೂತಿಯ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ತಿಯೂ, ಅನರವರು ಸಾಧನತ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ಅವರವರಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ 
ದೊರಕಿದ ಸಿದ್ದಿ ಸಾಫಲ್ಯಗಳನ್ನೆ ಟಾ 0ಡಿ ಯ. ಮಾನವ 
ನಿಗೆ ಉಚ್ಚ ಸಾಧನವು ಇದೇ ಕಾರು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಅನುಭಾವಿ 
ಗಳೂ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮುಟ್ಟ ಬಹುದಾದ 
ಉಚ್ಚತಮವಾದ ಇರವಿನ ಸ್ಸಿತಿಯ- ಅವಸ್ಸೆಯ ಇದಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಭಾರತ- 
ದೇ ಶದಲ್ಲಿಯ ೦ತೂ ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ ನಲ್ಲಿ ಬಕ್ಕ ಹೊಂದಿ ಅನುಭನಿಸುವ 
ಏಕತ್ತದ ಪರಮಾನುಭನನೆ ಎಲ್ಲ ಆಡ್ಯ್ಕಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಯ ತುರೀಯ ಧೇಯ- 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುತಿದೆ. ಜನಾಗಿಯೂ ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಮಾನವ 
ಚೇತನದ ನಿಕಾಸವು ಸಾಗಿರುವದೆಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಮೊದಲು ವ್ಯಕ್ತಿಗತ 
ಆತ್ಮಭಾವದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಸಾಧನವು ಬರಬರುತ್ತ ಪ್ರಗತಿಯಾದಂತೆಲ್ಲ 
ನಿಶ್ಯಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು ತಾಳುತ್ತ ದೆ... ಈ ಸಿ ತಿಗೆ ಮುಟ್ಟು ತಲೆ” ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ 
ಜ.1 ಅಳಿದು ಹೋಗಿ ತನ್ನ ಔಂಬ ಅಸ್ತಿತ್ವ ನೆ” ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಿ ಇ ಜಗು ಜಿ. ಸಮಸ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡನೆ ತಾನೆಂಬ ಭಾನ ಒಡನೂಡುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಮುಹಿಮರೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಪುಣ್ಯಾತ್ಮರು ಪುನಃ ಪುನಃ 
ಸಿದ್ದಾಂತಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದ್ದು ರೈ ಈ ಬಗೆಯ ಬೇತನದಸಿ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವದು 
ವ್ಯಕ್ತ ಗತ ಜೀವಾತ್ಮ ರಿಗೆಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯವಂದು, ಸರಮಾತ ನಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನನಾಗಿ ಈ 
ಅನು ವನ ಐಶ್ವ ರ್ಯನವೆ, , ಪುಲ್ಕದಲ್ಲಿ ಇರಬರುವದೆಂದು. ಆಜ ಸಾಧ ;ನೆಂಬುದನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ ತೋರಿಸಿಕೊಡಲೆಂದೊ ಎಂಬಂತೆ ಭಾರತದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ಮಹಾತ್ಮ ರಿ 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಜನ್ಮತಾಳಿ ಬಂದುದುಂಟು. ಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ NS 
ರಮುಣಮಹರ್ಸಿಗಳು ಈ ಬಗೆಯ ಸ್ಸ oe ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಇಂತಹ ಸ್ತ್ರೀ 
ಪುರುಷರನ್ನು ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ತವ ಮನ್ಸಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ, 
ಪೂಜಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ವ.ಹಾ ಮಹಾ ರಾಜರ ಮತ್ತು ಶಾಸನಕತೇರ ಬಗೆಗ 
ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಭಯ ವಿಸ್ಮಯ ಭಾವನಿದೆ, ಸಂಶೋಧಕರ ಬಗೆಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆಯಿದೆ, 
ಘಲಾನಿದ-ಕನಿಗಳೆ ಬಗೆಗೆ ಪೆ ಪ್ರೇಮನಿದೆ; ಆದರೆ ಸಾಧುಸಂತರ ಬಗೆಗೆ, ಯಸಿಮುನಿ 
ದ್ರಷ್ಟಾರರ ಬಗೆಗೆ ಸ ಪೂಜ್ಯಭಾವವ್ರಂಟು, ಮಾನವನ ಅಂತರ್ನಿಕಾಸದ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾನೆ ಮುಂದಲದಲ್ಲಿದ್ದವರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ 
ತಿಳಿದಿದೆ. ಇನ್ನುಳಿದವರೂ ಸಹಾಯಕರಾಗುತ್ತಾರೆ ನಿಜ; ಆದರೆ ತಮದಲ್ಲಿ 
ತುಡುಕುತ್ತ ತಡನರಿಸುತ್ತ ಅಸಶೃದಿಂದ ಸತ್ಯದತ್ತ ಸಾಗಿದ ಮಾನನ ಮನಕ್ಕೆ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ೧೩೭ 


ದಾರಿದೋರುವ ಗುರುಭಾರವನ್ನು ಭಾರತೀಯರೆ ಹೊತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವರೆ ಸದಾ 
ಜಾಗ್ರತರಾಗಿದ್ದು, ಮನುಕುಲದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಗತಿಯ ಸಂಗ್ರಾಮದ ಸಮಸ್ತ 
ಹೊಣೆಯನ್ನೂ ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಅದಾವ್ರದೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯಾಗಲೊಲ್ಲದೇಕೆ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಈ ಆಂತರಿಕ ಅನ್ವೇ- 
ಷಣವು ನಡೆದಿದೆಯೊ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ಕವಾಗಬಹು- 
ದಾದ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಭಾವವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಸಹಸಾ ಎಲ್ಲರೂ ಬಲ್ಲರು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ನಮಗೆ ಅತಿ ಪರಿಚಿತವಾಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ. 
ವಾದ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಾಡಿಕೆಯ ಸ್ಥೂಲ ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಉಚ್ಚತರನಾದ ಸತ್ಯವದು. 
ಮಾನವ ಬೇತನದ ವಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲ ಗುಪ್ತ ವಾಗಿದ್ದ ಸತ್ಯ ವನ್ನು 
ಮಾನವನು ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆದಿದ್ದಾನೆ. ಒಮ್ಮೆ ಅವನಿಗೆ ಆ ಉಚ್ಚತರ ಸತ್ಯವು 
ಅವಗತವಾದರೆ ಅದನ್ನು ಅವನು ಆತ್ಮಸಾತ್‌ ವ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತಾ ನೈ ಣಾ! 
ಆಮೇಲೆ ಅದರ ಬಲದಿಂದ ತನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನ ಗೂಢ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ 
ತೆಗೆಯಲು ಉದ್ಯುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನಿ. ಈ ವರೆಗೆ ಮಾನವನು ಸಾಮಾನೃತಃ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗೋಚರ ಜಗದ ನಿಷಯವನ್ನೆ ಕುರಿತು ಈ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತನ್ನೆ ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಪ್ರಸಂಗಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ ಚೇತನಗತನಾದ ಅಂತರ್ಲೋಕದತ್ತ ಹೊರಳಿ 
ದುದು ಬಹಳ ಕಡಿನೆಯೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗದು. ನಿಜನೇನೆಂದಕೆ 
ಮಾನವ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರದ ಬಗೆಗೆ ನಡೆದ ಸಂಶೋಧನೆಯು ತೀರ 
ಇತ್ತೀಚಿನದಿಷ್ಟ ಅಲ್ಲ, ಅದಿನ್ನೂ ಅತ್ಯಂತ ಶೈಶವಾವಸ್ಸೆ ಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟಿದೆ. 
ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದ ಜಗದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಈನರೆಗೂ ಗೊತ್ತಾ ಗದಿದ್ದಂತಹ 
ಅನೇಕ ಗೂಢ ರಹಸ್ಯಗಳು ಸಹ ಈ ಮನೋಮಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೆ ಉಂಟೆಂಬ 
ಸಂಗತಿಯು ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಸಂಭವವೂ ಇದೆ. ಮಾನವನು ಈ ವರೆಗೆ, ಆ 
ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮಾತ"ಸೂಕ್ಷ್ಮತರವಾದ ಲೋಕದ ಹೊಸತಿಲಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ ಅಷ್ಟೈ; 
ಆ ಲೋಕವಾದರೊ ಅವನ ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ಇದೆ; ಆದರೂ ಅದರಿಂದ ಅವನು 
ದೂರನಾಗಿ ಅಹರಿಚಿತನಾಗಿಯೆ ಉಳಿದುಜಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 

ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯು ಅಥವಾ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಲೋಕವು ಹೊರಗಿರುವ ಯಾನ್ರಜೊ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಲ್ಲ; ಅದು ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ "ಚೇತನದಲ್ಲಿಯೆ ಅಂತರ್ನಿಹಿತವಾದುದು; 
ನಿಸಿ ೧೯ವಾದ ಅಸೀಮವಾದ ವ್ಯೋಮನ್ಯೂಹದಲ್ಲಿಯ ಕಣಗಳಂತೆ ನಾವೆಲ್ಲ ಅದರ 
ಲಿಯೆ ಇದ್ದುಬಿಟ್ಟದ್ದೇವೆ. ಆದರೂ ನಾವದನ್ನು ನಮ್ಮ ಚೇತನದಲ್ಲಿಯೆ ಅದರ 
ದಿನ್ಯದ್ಭುತಿಸಹಿತನಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನವು 
ಇತ್ತೀಚೆ, ಚೇತನದ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆಯಲು ಹವಣಿಸುತಿದೆ. ಅರ್ಧ 
ಜಾಗ್ರತ ಚೇತನವೂ ಅಚೇತನವೂ ಆಕ್ರಮಿಸಿದ ವಿಸ್ತೀರ್ಣವಾದ ಮತ್ತು ಅನನು- 


೧೩್ಲಲೆ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಮೇಯನಾದ ಸೀಮೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಜುಗ್ರತವಾದ ಸಚೇಶನ 
ಪುರುಷನ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯು ತೀರ ಸಣ್ಣದೆಂದೂ ಸೀಮಿತನೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. 
ಯಾನಾಗಲೂ ಭಾರತದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧಕನ ಧ್ಯೇಯವು, ಸಚೇತನ ಪುರುಷನ ಸೀಮೆ 
ಯನ್ನು ದಾಟುನದೂ, ಅನಚೇತನಾಮಯ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅಂದರೆ ಅರ್ಧಜಾಗ್ರತ 
ಚೇತನವನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುವದೂ ಹಾಗೂ ನಿಸ್ತೀರ್ಣವಾದ ಅಚೇತನದೊಡನೆ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಚೇತನವು ಸಹ ಆತ್ಮಸ್ಪ- 
ರೂಪನೆ. ಸಾಧಕನು ಈ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಲೆಳಸುತ್ತಾನೆ, ಆತ್ಮಸಂಯಮನದಿಂದ, 
ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿಯಿಂದ, ಏಕಾಗ್ರತೆಯಿಂದ, ಆತ್ಮೌನ್ನತ್ಯದ ಬಲದಿಂದ, ಚಿಂಶನದಿಂದ, 
ಹಾಗೂ ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಆತ್ಮಸಮರ್ಪಣದಿಂದ ಮತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಣ ತನ್ಮಯತೆ 
ಯಿಂದ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಾಗ ಅದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧನವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತದೆ. ಸಾಧನದ ಸಫಲತೆಯ ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ. ಸಿದ್ಧನಾದವನು ವೈಯಕ್ತಿಕ ರಂಗ. 
ದ್ವೇಷಗಳ ಬಂಧನಗಳಿಂದ ನಿಮುಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅನಚೇಶನನುಯ ಮನೋ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿಂದ ಎದ್ದು ಬಂದು, ತನ್ನ ಚೇತನವನ್ನು ಮುತ್ತಿ ಮುಸುಕಿ ಮುತ್ತಿಗೆ 
ಹಾಕುವ ಬಿರುಗಾಳಿಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧನು ದಮನಿಸಬಲ್ಲನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಅಲ್ಲದೆ 
ಅಚೇತನದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಯೂರಿ ನಿಂತ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ತನ್ನ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮನ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾದ ಅನಂತ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ ಅನರ್ಣನೀಯ ಆನಂದವನ್ಸೂ ಅನು. 
ಭನಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಮಾನವನು, ತನ್ನ ದೀರ್ಥುವಾದ ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ, ತನ್ನ ಹೊರಗಿದ್ದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಮೇಲೆಯೂ, ಅದರಂತೆ ತನ್ನ ಒಳಗಿದ್ದ ಚೇತನದ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಮೇಲೆಯೂ ತನ್ನ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಸ್ಥಾಸಿಸಿ ಅವನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಲು ಹನಣಿಸುತ್ತ 
ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಬಗೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿಂಗಡನೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದು, 
ಏಕೆಂದರೆ, ಇವೆರಡೂ ಬಗೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಕ್ರಿಯೆ-ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು ಒಂದೊಂದ- 
ಕೊಳಗೂ ಬೆರಗುಬಡಿಸುವಸ್ತು ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ ತಲೆದೋರುವಮುಂಟು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಗೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳೆಂದು ಹೇಳುವದು ಕೂಡ ತರ್ಕಬದ್ಧವಲ್ಲ, 
ಶಾಸ್ತ್ರಶುದ್ಧವಲ್ಲ. ಆದರೂ ವ್ಯವಹಾರದ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಫೊ ಬಗೆಯ ಭೇದವನ್ನು 
ಕಲ್ಬಿಸುವದು ಅನುಕೂಲವಾಗುವದಲ್ಲದೆ ಅವ್ರಗಳ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ನಿನೇಚನೆ ಮಾಡು. 
ವದು ಸುಲಭವಾಗುವದು. ಭಾರತೀಯ ಮನೀಷಿಗಳು ನಮ್ಮ ಒಳದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ 
ಹೀಗೆಂದಾಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಮತ್ಕೊಂದು ರಂಗವನ್ನು ಅಂದರೆ ಬಹಿಃಪ್ರಪಂಚನನ್ನು ಕಡೆ. 
ಗಣಿಸಿದ್ದುರೆ ಎಂದೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ಬಾಹೈಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಭೌತಿಕಸಾಧನನೆಂದೂ ಅದರಂತೆ ಅಂತರ್ಲೋಕವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವದಕ್ಕೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ- 
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ಸಾಧನನೆಂದೂ ಹೇಳುನದುಂಟು. ಇನೆರಡನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೇ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಡುವ ಹಾಗೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೆ ಸಂತೋಷಹೊಂದುವ ಮನಃ- 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಭಾರತೀಯರದಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಅವರು 
ಅವೆರಡನ್ನೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿಯೆ ಸಮನ್ವಯಿಸಿದ್ದಾರೆ--ಪರಸ್ಸರ 
ಪೂರಕನಾಗುವ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಮನ್ಹಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದಕ್ಕೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಾಮರಸ್ವ್ಯವನ್ನೂ 
ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನೂ ತಂದಿದ್ದಾರೆ. ಮಾನವನ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಮನ್ವಯತೆಯ ಅಪೃತಿಮಕೋಟಿಗೆ ಸೇರಿದುದಾಗಿದೆ. 

ಎಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನನೆನಿಸಿ ಕೊಂಡ " ಈಶಾವಾಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಮನ್ವಯನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಅದು ಹೇಳುತ್ತದೆ: 
" ಬರಿಯ ಅವಿದ್ಯೆಯ, ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತನಿಶ್ವದ ಜ್ಞಾನದ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವವರು 
ಅಜ್ಞಾನಾಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುವರು. ಬರಿಯ ನಿದ್ಯೆಯ, ಅಂದರೆ ಅನ್ಯಕ್ತದ 
ಜ್ಞಾನದ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವವರು ಅದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗಾಢಾಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಮುಳುಗುವರು. ವಿದ್ಯೆಯ ಫಲವು ಬೇರೆ, ಅನಿದ್ಯೆಯ ಫಲವು ಬೇರೆ ಎಂದು 
ನಮಗೆ ಸತ್ಕೋಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಧೀರರು ಹೇಳಿದರು. ವಿದ್ಯೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು 
ಇವೆರಡನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಅದನ್ನು ಅಂದರೆ ಪರತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದವನು 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಬಲದಿಂದ ಅಂದರೆ ವೃಕ್ತಸೃಷ್ಟಿಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೃತ್ಯುಲೋಕ. 
ವನ್ನು ದಾಟ, ವಿದ್ಯೆಯ ಬಲದಿಂದ ಅಂದರೆ ಅವೃಕ್ತದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವ. 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. ಬರಿಯ ಅಸಂಭೂತಿಯ ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವವರು, ಅಜ್ಞ್ವಾನಾಂಧಕಾರಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುವರು. ಬರಿಯ 
ಸಂಭೂತಿಯಲ್ಲಿಯೆ ಅಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತದಲ್ಲಿಯೆ ನಿರತರಾಗುವವರು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಹೋಗುವರು. ಸಂಭವದ ಅಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತದ ಉಪಾ- 
ಸನೆಯಿಂದ ಬರುವ ಫಲವು ಬೇರೆ ಎಂದು ನಮಗೆ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನದ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಿದ ಧೀರರು ಹೇಳಿದರು. ಸಂಭೂತಿಯನ್ನು ಅಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತನನ್ನು, ನಿನಾಶ 
ವನ್ನು ಅಂದರೆ ವೃಕ್ತವನ್ನು, ಮತ್ತು ಇವೆರಡನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಅದನ್ನು 
ಅಂದರೆ ಪರತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅರಿತವನು, ವಿನಂಶದ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಮೃತ್ಕುಲೋಕ. 
ವನ್ನು ದಾಟ್ಕ ಸಂಭೂತಿಯ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಅಮೃತತ್ವನನ್ನು ಪಡೆಯುವನು.? 
ಹೀಗೆ " ಈಶ» ಉಪನಿಷತ್ತು ಕಂಠೋಕ್ತವಾಗಿ ಸಾರುತ್ತದೆ: ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅಂತರ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವೈಪರೀತ್ಯದ ಆಭಾಸವನ್ನು ಒಳ್ಳೆ ಸುಸಂಗತ 
ವಾಗಿ ಸಮನ್ನಯಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ ಒಂದು ಸದ್ವಸ್ತು ಇದೆಯೆಂದು. ಆ ಸಮನ್ವಯ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದ ಸಾಧಕನು, ಇನೆರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಒಳ್ಳೆ ಉತ್ತಮ 
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ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೊಂದಬಲ್ಲನು. ಅವನು ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಕರ್ಮ. 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸತ್ಯವೆ ತುರೀಯ ಸತ್ಯವೆಂದು ಭಾರತ ದೇಶವು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತ 
ಬಂದಿದೆಯೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ನೋಡಿಯಾಯ್ತು. ಮಾನವೀ ಚೇತನದ ನಿಕಾಸದ 
ಪ್ರೇರಣೆಯೂ ಹಾಗೂ ಅದರ ಸಾಮಾನ್ಯ, ಓಫನ್ರೂ ಆ ಪರಾತ್ಸರ ಸತ್ಯದ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದತ್ತಲೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯರು ಎಸ್ಟೊ ವರ್ಷಗಳಿಂದ 
ಇದನ್ನೂ ಸಮಾಲೋಚಿಸಿ ಇಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಪರಾತ್ರರ ಸತ್ಯದ ಶೇವಲಾನಂದದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದು ಕೊಂದಿರುವದೆ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ಜೀವನವೆಂದು. ಹೀಗೆಲ್ಲ ಇದ್ದುದರಿಂದಲೆ, 
ಭಾರತವ್ರ ಮಾನನ ಚೇತನದ ನಿಸಯಕ್ಕೆ, ಹಾಗೂ ಅದರ ಅಂತರ್ಗತ ಶಕ್ತಿ- 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ, ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವದಿಷ್ಟೆ 
ಅಲ್ಲ; ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧನದ ಬಗೆಗೆ ಸುನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪಥ-ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನೆ ಏರ್ಪಡಿಸಿ 
ಇಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಸಾಧನದ ನಿಷಯನಾಗಿ ಬರೆಯುವ ಮೊದಲಿಗೆ ಓರ್ವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ದೈನಂದಿನದ ಇಂದ್ರಿಯಗತ ಜೀವನದಿಂದ ಹಿಂದಿಗೆದು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಜೀವನದತ್ತ ಹೇಗೆ ಮತ್ತು ಏಕೆ ಆಕರ್ಷಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹುಡುಕಿ 
ತೆಗೆನದು ನಿಹಿತನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆಕರ್ಷಣನ್ರ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನುಳಿದವರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ತೀವ್ರವಾಗಿರುವದುಂಟು, ಕೆಲಕೆಲ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ- 
ಯಂತೂ ಜೀವನದ ಯಾವುದೊ ಒಂದು ಘಟನೆಯ ಅಥವಾ ಯಾವ್ರದೊ ಒಂದು 
ಅನುಭವದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಇಂತಹ ಪರಿವರ್ಶನವು ಉಂಟಾಗುವದನ್ನು ನಾವ್ರೆ 
ಕಾಣುತ್ತೇನೆ. ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಯೆ ಎಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವದು ಕಠಿಣ; ಏಕೆಂದರೆ ಓರ್ವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೊ ಅಥನಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನೊ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯತ್ತ ಆಕ್ಸಿಸುನ ಕಾರಣಗಳು ಒಂದೇ ಬಗೆಯಾಗಿ ಇರುತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಅದೆಸ್ಟೊ ಸಲ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಒಬ್ಬರಲ್ಲಿ ನೈಸರ್ಗಿಕನಾಗಿಯೆ ಇರಬಹುದು, 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಅದೊಂದು ಎಂದೂ ಮರೆಯದ ಅನುಭವನೆ ಆಗಿರಬಹುದು, 
ಓರ್ವ ವೃಕ್ತಿಯ ಜೀವನವನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯತ್ತ ಹೊರಳಿಸಬಹುದಾದ ಅನೇಕ 
ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕಾರಣನ್ರ ಅದಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. 
ಆದರೆ, ಸರ್ವಸಾಮಾಾನ್ಯವಾಗಿ, ಬರಿರ್ಮುಖ ವೃತ್ತಿಯವರಿಗಿಂತ ಅಂತರ್ಮುಖ 
ವೃತ್ತಿಯವರೆ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯತ್ತ ಒಲಿಯುನವದು ಹೆಚ್ಚು ಎಂದು ಹೇಳಲಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. 
ಕಠೋಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಸ್ವಯಂಭುವಾದ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವನವೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ 
ಈ ವಿಶ್ವನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿತು. ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೆ ಜನರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಹಿರುು- 
ಖರಾಗಿ, ಬಾಹ್ಯಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನರಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಅಂತಸ್ಥ 
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ಆತ್ಮದತ್ತ ಹೊರಳಿ ನೋಡುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಮತ್ತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಅಂತಸ್ಥವಾದ 
ಚೇತನವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ, ಪರಮ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವನರು ತೀರ ನಿರಲ್ಕ 
ಇತ್ಯಾದಿ. 

ಓರ್ವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದತ್ತ ಅದೇಕೆ ಹೊರಳುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬುದರ ಕಾರಣಗಳು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ವಸ್ತುಗತವಾಗಿರದೆ ಆತ್ಮಗತವಾಗಿರುವದು 
ಕಂಡುಬರುವದು. ಈ ಆಂತರಿಕ ಹರಿವರ್ತನವು, ಒಂದು ನಿಶಿಷ್ಟೃ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಗತಿಗಳು ಘಟಸುವದರ ಮೇಲೆಯೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಅವಲಂಬಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ 
ಘಟನೆಗಳತ್ತ ಅಥವಾ ಪ್ರಸಂಗಗಳತ್ತ ಅಥವಾ ಅನುಭವಗಳತ್ತ ಜನರು ಯಾವ 
ಮನೋವೃತ್ತಿಯಿಂದ, ಯಾನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ನೋಡುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದರ 
ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವಲಂಜಿಸಿದೆ. ಎಷ್ಟೂ ಬಾರಿ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ತಗುಲಿದ ಆಘಾತ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ತಾನೆಷ್ಟು ಅಲ್ಪನು ಎಂಬ ಅರಿವು, ಹಾಗೂ ಜೊತೆ 
ಜೊತೆಗೆ, ತಾನಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅದಾವುದೊ ಶಕ್ತಿಯುಂಟು ಎಂಬುದರ ಎಚ್ಚರ 
ಉಂಟಾಗಿ, ಅದನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಲೆ ಬೇಕಾಗುವದಡು. ತ್ರಿನಿಧತಾಪವನ್ನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ, ಆಧಿಭೌತಿಕ, ಆಧಿದೈವಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಎಂಬ ಮೂರು ಬಗೆಯ 
ದುಃಖಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ ಮಾನವನ ಆತ್ಮಚೈೆ ತನ್ಯವ್ರ ಜಾಗ್ರತವಾಗುವದೆಂದೂ 
ತನ್ಮೂಲಕ ತಾನೆಷ್ಟು ಅಲ್ಬನು ಎಂಬುದು ಅವನಿಗೆ ಹೊಳೆಯುವದೆಂದೂ ಎಣಿಸ- 
ಲೃಡುತ್ತದು. ಇವುಗಳು ಅನನ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಚದುರಿಸಿ, ತನಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
4 ಸದ್ವಸ್ತು' ಒಂದು ಉಂಬಿಂಬುದನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಅರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ತನ್ನ 
ಅಲ್ಪತ್ವದ ಅರಿವ್ರ, ಹಾಗೂ ಇನ್ನೊಂದು ಉಚ್ಚತರ ಶಕ್ತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಎಚ್ಚರ, 
ಇವನೇ ಮಾನನನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಗತ್ಮವಾಗಿ ಬೇಕಾದ ಮೂಲಭೂತ 
ಅಂಶಗಳು. 

ಮಾನವರ ಜೀವನವನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯತ್ತ ಸಾಗಿಸಿದ ಈ ಬಗೆಯ ಕಾರಣ 
ಗಳಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ಮೂರು ಬೇರೆ ಸಂಗತಿಗಳೂ ಉಂಟು; ಇವು, ಇಂದಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಒಂದಾನೊಂದು ದಿನ ಮಾನವಕುಲವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನವಿಧಾನವನ್ನು ಅನು- 
ಸರಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಯೆ ಮಾಡುವವು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಮಾನವಕುಲವ್ರೆ 
ಚೇತನದ ಅಂತರ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯತೊಡಗಿದೆ. ವಾನರ 
ನಿಂದ ಮಾನವನನ್ನು ಈ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತಂದು ಮುಟ್ಟಿಸಿದ ಸೃಕೃತಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ರಮವು 
ಈಗಲೂ ಅಖಂಡವಾಗಿ ಸಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು, ಎಂದಿಗಿಂತಲೂ ಇಂದು, ಹೆಚ್ಚು 
ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ, ಅಂತಶ್ಚೇಶನದ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತಿದೆ. ಮಾನವನ 
ಚೇತನವು ಪ್ರಗತಿಹೊಂದಿದಂತೆಲ್ಲ ಅದು ಆತ್ಮಿಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಜೀವನದತ್ತ ಹೊರಳ 
ತಕ್ಕುದಿ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಅಂತರ್ಭೂತ ಸತ್ಯದ ಅನ್ವೇಷಣಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 


೧೪೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಮಾನನಕುಲದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದೃಢಡಮೂಲವಾಗತೊಡಗಿದೆ. ಕೇವಲ 
ಬಹಿರ್ಲೋಕದ ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣದಿಂದ ಮಾನವನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವೆನಿಸಿಲ್ಲ. ಅವಚೇಶನ 
ಮಯ (ಅರ್ಥಜಾಗ್ರತ ಚೇತನ) ಮತ್ತು ಅಚೇತನಮಯ ಮನೋಲೋಕಗಳ 
ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಸ್ನಾಸಪಿಸಿ 
ಅವನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಲು ಈ ಅನ್ವೇಷಣವು ಎಡೆಬಿಡದೆ ಹೆಣಗುತಿದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಸಹ ಪ್ರಗತಿಪರವಾದ ಆತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಹನ್ಯಾಸವನ್ನೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತದ- 
ಲ್ಲದೆ ಇಂದ್ರಿಯಗತ ವೈಸಷಯಿಕ ಜೀವನಲಾಲಸೆಯನ್ನ ಲ್ಲ. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ, 
ಮಾನನಚೇತನದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸ್ವಭೂವಗತನಾಗಿಯೆ ಇದ್ದು 
ಬಿಟ್ಟಿದೆ; ಅದು ತನ್ನ ಸಕಲ ಕ್ರಿಯಾಕರ್ಮಗಳ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ 
ಶುದ್ಧ ಆನಂದವನ್ನೂ ಅರಸುತಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೂಡ ಸಾಧಕನನ್ನು, ಒಂದು ಭೌತ 
ಆನಂದದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ ಭೌತ ಆನಂದದತ್ತ ಸಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ನಡೆ. 
ಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಆನಂದವು ಅನಿಮಿಶ್ರವಾದುದಲ್ಲ; ಅನಿಚ್ಛಿನ್ನ- 
ವಾದುದೂ ಅಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೆ ಮುಂದೆ ಅದು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಆನಂದದ ಬಗೆಗೆ ಪಿಪಾಸೆ 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಅನರ್ಣನೀಯ ಅನಂದ ಲಾಭದ ಬಗೆಗೆ 
ಇನ್ನು ಸಂದೇಹನೆ ಇಲ್ಲನೆಂಬಂಥ ಒಂದು ಆತ್ಮಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೆ ಮಾನವ ಮನವು, 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ನಿಕಾಸಕ್ರಮದ 
ಶಕ್ಕಿ ಗಡಣಗಳು, ಕ್ರಮಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ಆದರೂ ಖಚಿತವಾಗಿ, ಮಾನವಕುಲವನ್ನು 
ಭೌತ ಜೀವನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನನಿಧಾನದ ಸಮಿಸಮೀಪಕ್ಕ 
ಕರೆದೊಯ್ಯತೊಡಗಿನೆ. ಅದರ ದಿಕ್ಕು-ಧ್ಯೇಯಗಳು ಸುನಿರ್ದಿಷ್ಟನಿದ್ದರೂ 
ಅದರ ಗತಿಯು ಮಾತ್ರ ನಾವು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವಷ್ಟು ದ್ರುತವಾಗಿ, ಅಸಂದಿಗ್ವವಾಗಿ, 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಇಷ್ಟೆ. 


೯ ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸ್ಯಾತ್ಸಾರ 


«ಮೂರು ವರ್ಷದ ಬುದ್ದಿ ನೂರು ವರ್ಷದ ವರೆಗೆ” ಎಂಬೊಂದು ಗಾದೆ ಇದೆ. 
ಯಷ್ಟೆ? ಬಾಲ್ಯದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಮುಂದಿನ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಬಹು ವರ್ಚಸ್ಸನ್ನು 
ಜೀರುವದೆಂಬುದೆ ಇದರರ್ಥ ; ಮುಂಚಿನಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಬದಲಿಸಬೇಕಾದರೆ ಬಹಳೆ ಶ್ರಮ ವಹಿಸಬೇಕಾಗುವದೆಂಬ ಅರ್ಥವೂ 
ಈ ಗಾದೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಕನಾಗಿರುನದು. ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾತನ್ನು ನಾವು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ 


ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ೧೪೩೩ 


ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ; ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಾದರೊ ಅಪವಾವವನಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಬಾಲ್ಯದ ಪರಿಕರವೂ ಕೌಮಾರ್ಯದ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಸಂಸ್ಥಾರಗಳೂ ಇವರ ಮೇಲೆ 
ಮಾಡಿದ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಇವರು ಅಲ್ಲಗಳೆದರು. ಇವರ ತಂದೆ 
ಬಗೆದುದು ಒಂದು, ಇವರು ಆದುದು ಇನ್ನೊಂದು. ಇವರ ಎದೆಯೊಳಗಿನ ಕುದಿಯೆ 
ಬೇರೆ ಬಗೆಯದಾಗಿತ್ತು. ಶಿಕ್ಷಣವು ಬಟು ಬಂದ ಕಾಲಕ್ಕೇ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ 
ವಾದೊಂದು ಶಕ್ತಿ ಅವರ ಅಂತಃ ಕರಣವನ್ನು ಆವರಿಸಿಜಿಟ್ಟಿತು. ಅವರ ಐದನೆಯ 
ವರ್ಷದಲ್ಲಿಯೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಶುದ್ಧ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪದ್ಧತಿಯ ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ಆಧಿಭೌತಿಕ 
ಶಿಕ್ಷಣದ ಪರಿಣಾಮನೆಲ್ಲವೂ; ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಯ ಎದುರಿಗೆ ಸೂರ್ಯನೆದುರು ಮಂಜು 
ಮಾಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಯವಾಯಿತು. ಶೇಜಸ್ವಿಯೂ ಅತಿ ಬುದ್ಧಿ ಶಾಲಿಯೂ ಆಗಿ 
ಉಜ್ವಲ ಭವಿಸ್ಯತ್ತುಳ್ಳೆ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಗೃಹಸ್ಥನೊಬ್ಬನು ಪ್ರಖರ ಬ್ರಹ್ಮತೇಜವುಳ್ಳ 
ಸಾಧಕನಾಗಿ ಪರಿನರ್ತಿತನಾದಂತಾಯಿತು. ಎಷ್ಟೈ ಕಠಿಣವಾದ ಒಳತೋಟ 
ಮಸಗಿದರೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಜಯಿಯಾಗಿ ಅನಂತ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ತಮ್ಮ 
ಸುತ್ತು ನೆರೆದವರಿಗೆಲ್ಲ ನನೀನ ತತ್ತ್ವ್ಯಜ್ನಾನಮೊಂದನ್ನು- ಅವರು ಧಾರೆಯೆರೆದರು. 

ನಿಯಮಿತವಾಗಿ ಯೋಗಸಾಧನೆಯನ್ನು ಗೈಯತೊಡಗುವದಕ್ಕಿಂತ ಬಹು 
ಮುಂಚೆಯೆ ಅವರಿಗೆ ಕೆಲವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವಗಳು ಬಂದಿದ್ದವೆಂಬುದು 
ಶ್ರುತನೆ ಇದೆ. ಎಂದ ಮೇಲೆ ಈ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಅವರು ಎಂದೂ ಅಪರಿಚಿತರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಘೂ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಒಳಹೊಕ್ಕಬಳಿಕ, ಭಗೀರಥ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ಭದ್ರ ತಮ 
ವಾದ ತಳಹದಿಯಮೇಲೆ ಒಂದು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ಸ ಅವರು ಸ್ದಾ ನಿಸದರು. 
೧೮೯೩ರ ಫೆಬ್ರುವರಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಮುಂಬಯಿಯ ಅಪೋಲೊ ಬಂದರದಲ್ಲಿ 
ಕಾಲಿಟ್ಟೊ ಡನೆ ಅತಿ ವಿಶಾಲವಾದ ಸ್ಥಿ ರಶಾಂತಿಯೊಂದು ಇಳಿಯುತ್ತ ಬಂದಂತೆ 
ಅವರಿಗೆ ಟು. ಆ ಸ್ಥಿ ರಶಾಂತಿ "ಅವರನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆವರಿಸಿಬಟ್ಟ ಶು. 
ಮುಂದೆ ಅನೇಕ ತಿಂಗಳುಗಳ ವರೆಗೆ ಇಂಥ ಮನಃ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೆ ಅನರಿದ್ದ ಕ 

ಶೇ ಮುಂಬಯಿ-ಅನುಭವವೆ ಅವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭನಗಳಲ್ಲಿ' ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲನೆಯದೆಂದು ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಲೋಕಕ್ಕೆ ಗೊತ್ತಿ ದಂತೆ 
ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಇದೇ ಮೊದಲನೆಯದು. ಅನೇಕ ಸಾಧಕರ ಹಾಗೂ. ಸಿದ್ದ ರ 
ಚರಿತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅಪೂರ್ವ ಅನುಭವಗಳು ಉಲ್ಲೇಖಿತನಾಗಿದ್ದು ಅವರನರ 
ಜೀವನದ ಪ್ರಾರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿಯೆ ಅವು ಒದಗಿಬಂದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇವು ನಿಃಸಂಶಯವಾಗಿಯೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದು ಆಯಾ ವೃಕ್ತಿಗಂತೂ ಅವು 
ಅಮೌಲ್ಯವಾಗಿನೆ. ಇಂಥದೊಂದು ಅನುಭವವು ಏಕಮಾತ್ರವಾಗಿ ಆಕಸ್ಮಿಕನೆಂಬಂತೆ 
ತೋರಿದರೂ ಅದು ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅತಿಸಿ ್ರಯವಾದ್ದು ಸಂಕೇತರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಸ್ಮರಣೆಯಾಗುವದುಂಟು: ಶ ಶ್ರದ್ಧಾಳುಗಳಿಗೆ ಅದರಿಂದ ಧೈರ್ಯವುಂಟಾಗಿ 


೧೪೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಆಶ್ಮನಿಶ್ವಾಸವ್ರು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವದು. ಇಂದಿನ 
ಸಾಧ ತೆಗಳನ್ನೂ ಮುಂದಿನ ಭರವಸೆಗಳನ್ನೂ ಅದು ಸೂಚಿಸುವದು. ಆದರೆ 
ಇ ತಶಿ ಜಾಗ್ರ ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟವೂ ನಿತಾಂತವೂ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಪ ಕ್ರಗಲ್ಫನೂ ಅಗಿರಜೇಕು. ಅಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಸಂದಿಗ್ಗವೂ ಸ್ವಸ್ಥ-ಭ್ರನೆ 
ಗಳಿಂದ 2 ಆಗಿ ಗೊಂದಲಗೆಡಿಸುವಂತಿರಬಾರದು. 

ಮಹಾಪುರುಷರ ಚರಿತ್ರೆಗಳ ಪ್ರಾರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಇಂಥ ಅಪೂರ್ವ 
ಅನುಭವಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಚಿತ್ತಾಕರ್ಷಕವಾಗಿರುವವು. ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಯುಗ- 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗನುಸರಿಸಿ ಅವರವರ ಅನುಭವಗಳು ನುನಾುವಿಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನ್ನು 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೋಲಿಸುವ ಗೊಡವೆಗೆ ನಾವು ಹೋಗದಿದ್ದರೆ ಒಳ್ಳೆಯದು. 
ಗೌತಮಬುದ್ದನು ಚಿಕ್ಕ ೦ದಿನಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ ತೋಟದಲ್ಲಿ ನಿಹರಿಸುವಾಗ ಇ೦ಂದಾ- 
ನೊಂದು ನೆಲಿಯ ಸ ಕೆಳಗೆ ಕುಳಿತಾಗೆಲ್ಲ ಅದೊಂದು ಬಗೆಯ ಅನಿಮಿತ್ತ 
ಸ್ವರ್ಗೀಯ ಸುಖದ ಅನುಭವವೆ ಆತನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುತಿತ್ತು. ಮುಂದೆ ಅತನು 
ತನ್ನ ಕಠಿಣ ಘೋರ ತಪಶ್ಚರೈಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಅಲಾರ್ಕಲಾಂ ಎಂಬ ಯೋಗಿಯ 
ಬಳಿಗೆ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆಂದು ಬಂದಾಗ ತನ್ನ ಬಾಲ್ಯದ ಆ ಅನುಭವದ ನೆನಪಾಗಿ ಅದು 
ಮರಳಿ ಬರಬಹುದೆ ಎಂದು ಆ ಯೋಗಿಗೆ ಕೇಳಿದನಂತೆ. ಮುಂದೆ ರಾಮಕೃಷ್ಣ 
ಪರಮಹಂಸರೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದ ಗದಾಧರಕುಮಾರನು ಎಂಟನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ದಿನ ಒಂದು ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಅಡ್ವುಡುತಿರಲು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಬಿಳಿ ಹಂಸಗಳ 
ಸಾಲೊಂದು ನೀಲಮೇಘಗಳನ್ನು ಕೂರೆಕೊರೆಯುತ್ತ ಮುಂದೆ ಸಾಗಿದ ದೃಶ್ಯವನ್ನು 
ಕಂಡಾಗ ಆತನಿಗೆ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಸಮಾಧಿ ಹತ್ತಿತು. ಈ ಅನುಭವದ ಸ್ಮರಣೆ ಮುಂದೆ 
ಬಹುಕಾಲದ ವರೆಗೂ ಅವರಿಗೆ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಬರುತಿತ್ತು. ಮತ್ತೊ ಮ್ಮ ಬಯಲಾಟ 
ವೊಂದರಲ್ಲಿ ಶಿವನ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿ ನೃತ್ಯ ಮಾಡಿದಾಗ ಪುನಃ ಸಮಾದಿ ಹತ್ತಿತು. 
ನರೇಂಪ್ರ ನಿನ್ಸೂ NS ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಿದ್ದಾಗಲೆ, ಮಲಗಜೇಕೆಂದು 
ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿದಾಗೆಲ್ಲ ಜ್ವಲಂತ ಜ್ವಾಲೆಯೊಂದನ್ನು ಹೊಕ್ಕ ದೃಶ್ಯವು ಕಣ್ಣಮುಂದೆ 
ಕಟ್ಟುತಿತ್ತು. ಏಶಿಯದ ಕನೀಂದ್ರರಾದ ರವೀಂದ್ರರು ಹದಿನೇಳನೆಯ ವರ್ಷದವ 
ರಿದ್ದಾಗ ಇಂದು ದಿನ, ಅತ್ಯಾಕರ್ಷಕವಾದ ಪ್ರಕಾಶವೊಂದರಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೆ 
ಸ್ಸಾನ ಮಾಡುತಿರುವ ದೃಶ್ಯವೊಂದನ್ನು ಕಂಡರು; ಈ ದೃಶ್ಯವು ಮುಂದೆ ಬಹು 
ಕಾಲದ ವರೆಗೂ ಅನರ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಬೆಂಬತ್ತಿ ಬರುತಿತ್ತು. ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಇಲ್ಲವೆ ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗಿ ಹೋದ ಅನೇಕಾನೇಕ 
ಸಾಧುಸಂತರ ಚರಿತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ನಮಗೆ ದೊರೆಯು 
ತ್ತವೆ. ಆಯಾ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅಮೌಲ್ಯ ಅನುಭವ 
ಗಳಿಗೆ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನನಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಲಕ್ಷಿಸುವಂತಿದೆ. 


ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾರ ೧೪೫ 


ಇಂಥ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಇತರ ಅನುಭವಗಳೂ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗಿವೆ. ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀನಗರದ ಬಳಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯಗಿರಿ (ತಾಖ್ತಿ- ಸುಲೇಮಾನ್‌ ಎಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಸರಿದೆ) ಯ 
ಮೇಲ್ಬಾಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಒಮ್ಮೆ ಅಡ್ಡಾಡುತಿರುವಾಗ್ಯ ಶೂನ್ಯ ಅನಂತ- 
ತೆಯು ಧಾವಿಸಿ ಬಂದು ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತಲೆ ಇದ್ದುದನೆಲ್ಲ ನುಂಗಿಬಿಡುವ ದೃಶ್ಯ 
ವೊಂದನ್ನು ತಂಡರು. ಅನನುಮೇಯ ನಿರ್ಗುಣ ನಿರಾಕಾರತೆಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ಅನು- 
ಭವವೊ ಎಂಬಂತೆ ಆ ದೃಶ್ಯನಿತ್ತು. ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಚಾಂದೋಡದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದರ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೋಗಿರಲು ನರ್ಮದಾತೀರದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲೀಮಂದಿರ 
ವೊಂದನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಕಾಲೀಮಾತೆಯ ಪ್ರತ್ಯತ್ತ ಸಂನಿಧಾನದ 
ಅನುಭವವಾಯಿತು ; ಆಗಲೆ ಅವರಿಗೆ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಗೆ ನೆಲೆಯೂರಿತು. 
ಬಡೋದಾವಾಸದ ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಿನ ನಾಲ್ಕರೊಡನೆ ಅವರು ಕುಳಿತ 
ಕುದುರೆಬಂಡಿಯು ಇನ್ನೊಂದು ಕ್ಷಣನೆಂದರೆ ಘೋರ ಅಪಘಾಶಕ್ಕೆ ಈಡಾಗುವ- 
ದಿತ್ತು; ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಯೊಂದು ಒಳಗಿನಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಆಗಲಿರುವ 
ಅನಾಹುತವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿದ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಅವರು ಕಂಡರು, 

ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗದತ್ತ ಅವರು ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಒಲಿದುದು ಹೇಗೆ? ಈ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೆ ನಿಜವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತೇಜವೂ ಪೂರ್ಣತ್ಸವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದೆಂಬ 
ಮನವರಿಕೆಯು ಅವರಲ್ಲಿ ಕ್ರಮೇಣ ಒಡಮೂಡುತಲೆ ಇತ್ತು. ಪಶ್ಚಿಮದ ದಾರಿ 
ಯನ್ನು ಭಾರತವು ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ವಿನಾಶವು ಖಂಡಿತವೆಂದು 
ಕೊನೆಗೆ ಅವರಿಗೆ ಖಚಿತ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿ ಜಿಬ್ಬಿತು. ಸ್ತಧರ್ಮವೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬ 
ಗೀತೆಯ ಮಂತ್ರೋಪದೇಶವು ಅವರನ್ನು ಮುಗ್ಧರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿತು. " ಎಷ್ಟೇ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಆಚರಿಸಿದ ಪರಥರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವೈಗುಣ್ಯದಿಂದ ಕೂದಿದ ಸ್ವಧರ್ಮವೆ ಲೇಸು; 
ಭಯಕರವಾದ ಪರಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಾಳುವದಕ್ಕಿಂತ ಸ್ಪಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಾವುದೆ ಲೇಸು? 
ಎಂಬ ಗೀತೋಕ್ತಿಯು" ಅವರು ಭಾರತೀಯ ಜೀವನಹದ್ದತಿಯನ್ನೆ ಅನುಸರಿಸು 
ವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಆಂಗ್ಲ ಪದ್ದತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಶಿಕ್ಷತರಾದನರು ಸನಾತನಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸಹಸಾ ಮೆಚ್ಚರು. ಆದರೆ ಇದೇ ಸನಾಶನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಗಭೀರತರವು ಉದಾತ್ಮ 
ತರವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರವೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣಪ್ರಚೋದಕವೂ ಆದ 
ಒಂದಾನೊಂದು ಶಕ್ತಿಯಿದೆಯೆಂಬ ಮಾತು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಲ್ಲಿ ಅವರ ಆಳವಾದ 
ಅಭ್ಯಾಸದ ಮೂಲಕ ಹೆಚ್ಚು ದೃಢಮೂಲವಾಯಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ನಿರ್ಧಾರದಿಂದ 


೫ ಶ್ರೇಯಾನ್‌ ಸ್ಥಧರ್ಮೋ ವಿಗುಣಃ ಪರಧರ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಪನುಷ್ಠಿ ತಾತ್‌ | 
ಸ್ವಧರ್ಮೇ ನಿಧನಂ ಶ್ರೇಯಃ ಪರಧರ್ಮೋ ಭಯಾವಹಃ ॥ 
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೧೪೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಯೋಗಪಥದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚೆಯಿದುತ್ತ ಅವರು ನಡೆದರು. ಯೋಗ 
ವೆಂದಕ್ತಿ ಅಹಂಕಾರದ ಅಣುವನ್ನು ಛೇದಿಸಿ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಪರಾಶ್ಚರತೆಯತ್ತ 
ಹೊರಳಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಅಂತರ್ವಾಸಿಯಾದ ಆತ್ಮದ ಸಾಕ್ಪಾತ್ಯಾರದ ಮೂಲಕ ಸಾಯು. 
ಜ್ಯಾನುಭವದತ್ತ ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ಅಸವಾದವೆನಿಸುವಷ ಉನ್ಯತವೂ ಅಪರೂಪವೂ ಆದ ಹಲವು ಗುಣನಿಶೇ. 
ಷಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಪಡೆದುದರಿಂದ ಅವರ ಯೋಗಸಾಧನಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ನಿಶಿಷ್ಟ ಕಳೆಯೇರಿತು. ಇಷ್ಟೊಂದು ಸದ್ಗುಣಗಳು ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮೇಳೈ. 
ಸಿರುವದು ಬಹು ಅಪರೂಪ. ಅವರ ನಿಷ್ಠ ಅಪಾರವಾದುದು. ನಿರಾಡಂಬರದ 
ಸರಳ ಜೀವನವು ಅವರದು; ಅದನ್ನವರು ನಿರಾಯಾಸವಾಗಿ ನಡೆಸುತಿದ್ದರು. 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಸೇರದು. ಮುಂದೆ ಬರಲು ಸಹಸ ನಾಚಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅವರದು. ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿರುವ ಇಂಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲಕವೆ 
ಸಮಾಜದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿ ಸುತ್ತಾಡುವದು ತಪ್ಪಿತು. ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆ 
ಯೆಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ಹುಟ್ಟುಗುಣವಾಗಿತ್ತು. ಅವರು ಅತ್ಯಂತ ಮೇಧಾವಿಗಳು. 
ಏಕಾಗ್ರತೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಅವರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯದ್ಭುತವಾಗಿತ್ತು. ಒಮ್ಮೆ ಅವರು 
ಠಾಣೆಯ ಆಯ್‌. ಸಿ. ಎಸ". ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ತಮ್ಮ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರ ಮಿತ್ರ 
ಚಾರುಚಂದ್ರ ದತ್ತರ ಮನೆಗೆ ಸಹಜ ಭೆಟ್ಟಗೆಂದು ಹೋಗಿದ್ದರು; ತುಬಾಕಿ ಹೊಡೆ 
ಯುವದರಲ್ಲಿ ಯಾರಾರು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಗುರಿಯಿಡಬಲ್ಲರೆಂಬ ಮಾತು ಹೊರಟತು. 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಸರತಿಯೂ ಬಂದಿತು. ಗೋಡೆಯಲ್ಲಿ ದೀಪದ ಕಡ್ಡಿಯೊಂದನ್ನು 
ನೆಡಲಾಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ತುಬಾಕಿಯನ್ನು ಒಮ್ಮೆಯೂ ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಡಿಯದ ಅವರು ಆ ಕಡ್ಡಿಯ ಮದ್ದಿನ ಮೊನೆಗೇ ಸರಿಯಾಗಿಯೆ ಗುರಿಯಿಟ್ಟು 
ಒಂದಲ್ಲ ಮೂರು ಬಾರಿ ಹೊಡೆದರು. ಒಬ್ಬ ಸಿದ್ಧಪುರುಷನೆ ತಮ್ಮ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರು 
ವನೆಂದು ಮಿತ್ರರು ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದರು. ಚಿತ್ತದ ಏಕಾಗ್ರತೆಗೆ ಬಾಣದ ಗುರಿಯ 
ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಮುಂಡಕೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಹ ಹೇಳಿದೆ. ಅನರ ವ್ಯಾಸಂಗವು ಅಪಾರ 
ವಾಗಿದ್ದು ಬೇಕಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲು ಅವರು ಸಮರ್ಥರಾಗಿದ್ದರು. ಉಚ್ಚ 
ಮಟ್ಟದ ಗದ್ಯಪದ್ಯ ಗ್ರಂಥರಾಶಿಯು ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 
ಅವರ ಭಾವಸಂಪತ್ತು ಸಮೃದ್ಧವಾದುದು, ಕಲ್ಪನಾನಿಲಾಸವು ನಿಪುಲವಾದುದು ; 
ಅಂತೆಯೆ ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಗದ್ಯಶೈ ಲಿಯು ಕೂಡ ಪದ್ಯಗಂಧಿಯಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಶ್ಚಾಸನಿತ್ತು, ತಮ್ಮ ಬಾಳಿನ ನಿಶ್ಚಿತ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು 
ಅವರು ಅರಿತಿದ್ದರು. ಈ ಆತ್ಮನಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಅವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವಗಳು 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಮೆರುಗನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದ್ದವು, ಇಂತು ತಾವಾಗಿ ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ಪಥದಲ್ಲಿ 
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ಅವರು ಧೀರರಾಗಿ ಮುಂದುವರಿದರು. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳಿಂದಲೂ ಇತರ 
ಆಧಾರಗಳಿಂದಲೂ ಅವರು ಅನುಷ್ಕಾನಗೈದ ಸಾಧನೆಯ ಸಾಧಾರಣ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ನಮಗೆ ಬರುವಂತಿದೆ. ಯಾವ ಯಾವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೊಳಗಿಂದ ಅವರು 
ದಾಟಹೋದರು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಸಾಧನದ ರೀತಿನೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳಾವುವುು ಅವರು ಮುಟ್ಟಿದ ಉಚ್ಚಮಟ್ಟವಂತಹದು, 
ಅವರ ಯೋಗಮಾರ್ಗದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳೇನು, ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಒರೆಗೆ 
ಹಚ್ಚಿದ ದಾರುಣ ವೃಥೆಗಳಂವುವು, "ಕರ್ರಾರನ.ಕಮ್ಮಟು ದೊಳಗಿಂದ ಪುಟಿಗೊಂಡು 
ಅವರು ಚೊಕ್ಕ ಚಿನ್ನನೆಂತಾದರು ಎಂಬೀ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯಬಲ್ಲೆನ್ರ. 
ಈ ಸಾಧನೆಯ ದಾರಿ ಸುಲಭ ಸಸೂಶ್ರ ದಾರಿಯೆಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಬಾರ 
ದಾಗಿ ಅವರು ಎಚ್ಚರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಉಚ್ಚಮಟ್ಟದ ಉಗ್ರ ಸಾಹಸವು, ಸಮಸ್ತ 
ಆತ್ಮದೊಂದಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮಾಡುವ ಅಪೂರ್ವ ಪ್ರಯೋಗವು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಿ- 
ಗಂತೂ ಈ ಮಾತು ಸರಿಯಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುವದು. ಯಾರೂ ತುಳಿಯದ ದಾರಿಯನ್ನು 
ಅವರು ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆದರು. ಯಾರೂ ಕ್ರಮಿಸದ ಸಾಗರಗಳಲ್ಲಿ ಏಕೈಕಧೀರರಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟು ಹಾಕುತ್ತ ಅವರು ತಮ್ಮ ನೌಕೆಯನ್ನು ಮುನ್ನೂಕಿದರು. ದಾರಿಯ ಇರದ 
ದಟ್ಟಿ ಡನಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲುದಾರಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಮೊದಲಿಗರವರು. ಈ ಸಾಹೆಸ- 
ವನೆಲ್ಲ ಗುರುನಿನ ನೆರವಿಲ್ಲದೆಯೆ ಅವರು ಕೈ ಕೊಂಡರು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವವರೆಲ್ಲರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶರೀರಸುಖಗಳಿಗೆ ಶರಣುಹೊಡೆದು 
ಮಾನಸಿಕ ನೈತಿಕ ಧರ್ಮಸಂಕಟದ ಫರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಸಿಯಾಗುತ್ತ ಮುಂಬರಿಯ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಈ ಫರ್ಷಣೆಯೆಂದರೆ ಅದೊಂದು  ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆಯ ಯೆಮ- 
ಯಾತನೆಯೆ ಸರಿ, ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನಿಶಿಷ್ಟ ಶೋಭೆ 
ಗಳುಂಟು, ಆಕರ್ಷಣೆಯುಂಟು. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆವ ಸಮೃದ್ಧ ಶಾಂತಿ, ಸಮಗ್ರ 
ಸಮರಸ ವ್ಯಕ್ತಿಮತ್ವ ಇವು ಯಾರ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸೆಳೆಯಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ? 

« ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರೂ ಅವರ ಅಶ್ರಖುವೂ? ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಅವರದೊಂದು 
ಪತ್ರವು ಉದ್ಧ ತವಾಗಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ ಅವರ ಸಾಧನೆಯ ಬಗೆಗೆ ಕೆಲವು ನಿವರ 
ಗಳುಂಟು. ಆ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : «೧೯೦೪ರಲ್ಲಿ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಯೋಗಿಗಳೊಬ್ಬರಿಂದ ಮುಹತ್ತದ ಸಹಾಯವು ನನಗೆ ದೊರೆತು ನನ್ನ ಸಾಧನದ 
ತಳಹದಿಯನ್ನು ನಾನು ಹಾಕಿಕೊಂಡೆ. ಅಂದಿನಿಂದ ಶ್ರೀ ತಾಯಿಯವರು (ಮಿರಾ 
ರಿಚರ್ಡ) ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬರುವವರೆಗೂ ನನಗೆ ಯಾರಿಂದಲೂ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಹಾಯ 
ನೆಂಬುದು ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಮುಂಚೆಯಾಗಲಿ ಒಂದುಗಡೆಯಾಗಲಿ ನನ್ನೀ ಸಾಧನಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಆಧಾರವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಳಗಿನಿಂದಲೆ ಎದ್ದು ನನ್ನನ್ನು ಮುತ್ತ- 
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ಬಂದ ಸ್ವಾನುಭವಗಳನ್ನೆ ನನ್ನ ಸಾಧನವು ಆಧರಿಸಿತ್ತು. ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಗೀತೆ-ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ನನ್ನ ಬಳಿ ಇದ್ದವು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕವಾದಂತೆ ಯೋಗದ 
ಸಾಧನೆಗೈದೆ; ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಧ್ಯಾನಗೈದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಮಾತ್ರ ನನಗೆ ಫೈಪಿಡಿಗಳಾಗಿದ್ದವ್ರ. ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಬಂದ ಬಳಿಕೆ ಬಹುದಿನಗಳ 
ಮೇಲೆ ನಾನು ವೇದವನ್ಸೋದತೊಡಗಿದೆ; ವೇದಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ನನ್ನ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ತ ಸಹಾಯವ್ರೆ ದೊರೆಯಿತೆನ್ನುವದಕ್ಕಿಂತ ಪೇ ಮೊದಲೆ ಬಂದ ನನ್ನ ಅನುಭವ 
ಗಳಿಗೆ ಪುಷ್ಟಿ ದೊರೆಯಿತೆಂದೆನ್ನಬಹುದು. ತೊಡಕು ತೊಂದರೆಗಳು ಉಂಟಾದಾಗ 
ಬೆಳಕಿಗಾಗಿ ಆಗೀಗ ಗೀತೆಯನ್ನೆ ನಾನು ಆಶ್ರಯಿಸುತಿದ್ದೆ ; ಹಾಗೆ ಅದನ್ನು ನಾನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದಾಗೆಲ್ಲ ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ತಕ್ಕ ಉತ್ತರ ದೊರೆತು ಸಮಾಧಾನವಾಗುತಿತ್ತು. 
ಸೆರೆಮನೆಯ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ನಾನು ಧ್ಯಾನಲೀನನಾದಾಗ ಹದಿನೈದು ದಿನಗಳವರೆಗೆ 
ನಿನೇಕಾನಂದರ ವಾಣಿ ನನ್ನೊಡನೆ ಮಾತನಾಡಿದುದು ಸತ್ಯಸಂಗತಿಯು. ಆಗ 
ನಾನು ಆವರ ಸಾಂನಿಧ್ಯ ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದೆ. ಆ ವಾಣಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಅನುಭವದ ಒಂದು ನಿಶಿಸ್ಟೃ ಸೀಮಿತ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಬಗೆಗೆ ನನ್ನೊಡನೆ ಮಾತನಾಡಿತು. 
ಆ ಕ್ಷೇತ್ರವೂ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿತ್ತು. ಆ ನಿಷಯವಾಗಿ ಅ ವಾಣಿಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾ- 
ದುದೆಲ್ಲ ಮುಗಿದೊಡನೆ ಅದು ನಿಂತುಹೋಯಿತು. ? 

ಅವರ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಸಣ್ಣ ಚಿತ್ರ ಮಾತ್ರ. ಅವರ ಲೇಖನಿಯಿಂದಲೆ 
ಈ ಮಾತು ಬಂದುದರಿಂದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದೊಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಮುನ್ನುಡಿ 
ಯಾಗಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವದು. ಒಮ್ಮೆ ನಿರ್ಧಾರವಾದ ಬಳಿಕ ಈ ಸಾಧನಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಏಕನಿಷ್ಠೆ ಯಿಂದಲೂ ತೀವ್ರ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೂ ಧುಮುಕಿ ಬಿಟ್ಟರು, ಅವರು 
ಏನೇ ಆಡಲಿ ಏನೇ ಮಾಡಲಿ ಅದರಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇಂಥ ನಿಷ್ಮೆ-ಸಂಕಲ್ಪಗಳು ಇದ್ದೇ 
ಇರುತಿದ್ದವು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಲು 
ಗುರುವೊಬ್ಬನು ಬೇಕೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವದುಂಟು. ಆತನಿಂದಲೆ ಶಿಷ್ಟನಿಗೆ ದೀಕ್ಷೆ 
ದೊರೆತು, ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗುವಾಗ ಆತನು ದಾರಿ. 
ದೋರುವದುಂಟು, ಯೋಗಹಪಥದಲ್ಲಂಶೂ ಗುರುನಿಲ್ಲದೆ ಮುಂದೆ ಸಾಗಲೇ ಬಾರ 
ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನನುಭನಿಕರು ದಾರಿ ತಪ್ಪಿ ಅವರ ದೇಹೆ.ಮನ 
ಗಳು ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ವ್ಯಥೆಸಡುವ ಸಂಭವವುಂಟು, ಎಷ್ಟೊ ಉತ್ಸಾಹಿಗಳು ದಾರಿ. 
ಕಾಣದಾಗಿ ಅಥವಾ ಅಡ್ಡದಾರಿ ಹಿಡಿದು ಕಂಗೆಟ್ಟು ಗೋಳಾಡಿದ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳುಂಟು. ಆದುದರಿಂದಲೆ ಬಹುಶಃ ಎಲ್ಲ ಯೋಗಿಗಳಿಗೂ ಗುರುಗಳಿದ್ದುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಂತೂ ಗುರುವಿಗೆ ಉಚ್ಚ ಸ್ಥಾನ 
ವುಂಟು; ಏಕೆಂದರೆ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಸಂಗದಿಂದಲೂ ದೊರೆಯಲಾರದುದನು 
ಗುರುವು ತನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನ-ಸಂಪರ್ಕಗಳಿಂದ ದೊರಕಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲನು. ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ 
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ಗುರುವು ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನನಜನ್ಮವನನ್ನೆ ಒದಗಿಸುವನಾದ್ದರಿಂದ ತಂದೆ 
ಗಿಂತ ಅತನೆ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಕೆಲವು ಪಂಥಗಳು ಸಾರಿನೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೆಡೆಗೆ ಶಿಷ್ಯ 
ನನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ಯಲು ಗುರುವೆ ಸಾಧನನಾದುದರಿಂದ ಆತನು ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ್‌- 
ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಇನ್ನು ನೆಲ ಪಂಥಗಳು ಹೋಷಿಸಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್‌ ಕಥೆಗಳನ್ನು 
ಓದಿದರೆ ಗುರುವ್ರೆ ತನ್ನಲ್ಲಯ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಯನ್ನು ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ದೀರ್ಥಕಾಲದ 
ಪರಿಪ್ರಶ್ನೆ-ಸೇನೆಗಳನಂತರ ಧಾರೆಯೆರೆದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಂತೂ 4 ಆಚಾರ್ಯದೇವೋ ಭವ ಎಂದು ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಗುರುವಿನ ಮಹತ್ವನೆಷ್ಟೈಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಯಾನಾಗಲೂ ಶಿಷ್ಯನೆ ಗುರುನಿನೆಡೆಗೆ ಧಾನಿಸುವದುಂಬೆಂದು ಹೇಳಲಿ. 
ಕ್ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ದಾರಿ ಕಾಯುತಿರುವ ಶಿಷ್ಯನನ್ನು ಗುರುವೆ ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು 
ಹೋದ ಉದಂಹರಣೆಗಳೂ ಉಂಟು. ನಿಜವಾದ ಗುರುಗಳೂ ಸಿದ್ದಪುರುಷರೂ 
ತನ್ಮೊಳಗಿನ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಯೋಗ್ಯ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ದಾನಮಾಡಲು ಸದಾ ತವಕಪಡುವ 
ದುಂಟು. ಅಂಥ ಶಿಷ್ಯರು ದೊರೆಯದೆ ಹೋದರೆ ಅವರ ಆ ನಿದ್ಯೆ ಲುಪ್ತವಾಗಿ 
ಹೋಗುವದು. ನಿನೇಕಾನಂದರು ತಮ್ಮ ಬಳಿ ಬರುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ರಾಮಕೃಷ್ಣ 
ಪರಮಹಂಸರು ಯೋಗ್ಯ ಶಿಸ್ಕರು ಇಲ್ಲವಲ್ಲಾ ಎಂದು ಬಹು ಚಡಪಡಿಸುತಿದ್ದ ರಂತೆ, 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಗುರುವೊಬ್ಬನು ಬೇಕೆಂಬ ಬಗೆಗುಗಲಿ 
ಆತನನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಗೆಗಾಗಲಿ ಅವರು ಎಂದೂ ನಿರುದ್ಧ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ನಿಜವೇನಂದರೆ, ತಮಗೆ ಮಾರ್ಸದರ್ಶನ ಮಾಡಬಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅವರು 
ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಪಡೆದುದುಂಟು. ವಾಡಿಕೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ 
ಗುರುವೊಬ್ಬನು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಒಳಗಿನ ಕರೆ ಬಂದೊಡನೆ, ಚಾಂದೋಡದ ಬ್ರಹ್ಮಾ- 
ನಂದರ ಶಿಷ್ಕರಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದ ದೇವಧರರೆಂಬೊಬ್ಬ ಎಂಜನಿಯರರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾ- 
ಯಾಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮಪಾಠವನ್ನು ಕಲಿತುಕೊಂಡರು. ಅದಿಷ್ಟೈ ಅವರಿಗೆ 
ಸಾಕಷ್ಟೆನಿಸಿ ೧೦೪ ರಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ನಿತ್ಯವೂ ಗೈಯತೊಡಗಿದರು. 
ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವು ಅತ್ಯವಶ್ಯವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಜನರಲ್ಲಿ ರೂಡವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಮಾತು ನಿಜವೆಂದೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮನಿಲ್ಲದೆ 
ಯೋಗಸಾಧನೆ ಗೈಯಬಹುದು. ಆದರೆ ಯಾರೊಬ್ಬರು ನಿತ್ಯವೂ ಕ್ಲಿಪ್ತಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲರಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಬಹಳ ಪ್ರಯೋಜನನುಂಟು. 

ಈ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೀ ಅರನಿಂದರ ಉಕ್ತಿಗಳು ಬೋಧ 
ಪ್ರದವಾಗಿವೆ. ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: "ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ಬುದ್ದಿ ಬಲ 
ಪಡುವದೆಂದೂ ಮಿದುಳು ಚುರುಕಾಗುವದೆಂದೂ ನನ್ನ ಸ್ವಂತ ಅನುಭವನಿದ. 
ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಮುಂಜಾನಿನಲ್ಲಿ ಮೂರು ಗಂಟಿ ಕಾಲ, ಸಂಜೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು- 


೧೫೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಮೂರು ಗಂಟಿ ಕಾಲ ನಿತ್ಯವೂ ನಾನು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಮಾಡುತಿದ್ದೆ. ಇದರಿಂದ 
ನನ್ನ ಮನವು ಪ್ರಜ್ವಾಲಿತವಾಗಿ ಪ್ರಬಲವಾದುದರ ಅನುಭವವು ನನಗೆ ಬಂತು. 
ಆಗಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಕಾವ್ಯ ಬರೆಯುತಲಿದ್ದೆ. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ತಿಂಗಳಿಗೆ ಸುಮಾರು ಇನ್ನೂರು ಸಾಲು ನಾನು 
ರಚಿಸುತಲಿದ್ದೆ; ನನ್ನ ಸ್ಮರಣಶಕ್ತಿಯಾದರೂ ಈ ಮುಂಚೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಮಂದನೆ 
ಆಗಿತು. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಅನಂತರದ ಅನುಭವನೆಂದರೆ, ಪ್ರೇರಣೆ 
ಯಾದಾಗೆಲ್ಲ ಕಾವ್ಯವು ಮನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿ ತೆರವು ದೊರೆತಾಗ ಅದನ್ನು ಕಾಗದದ 
ಮೇಲೆ ಬರೆಯುವವರೆಗೂ ಅದು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುತಿತ್ತು. 
ನನ್ನ ಮಿದುಳಿನ ಸುತ್ತಲೂ ವಿದ್ಯುತ್ತಿನ ಪ್ರಭೆಯೊಂದು ಗುಡಿಗಟ್ಟಿದೆಯೆಂಬುದಾಗಿ 
ನನಗೆ ಅನಿಸುತಿತ್ತು. (ಪುಟ ೨೩೫, " ದಕ್ಷಿಣಾ? ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೫೧). ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರು ಹೇಳಿದುದು 
ಇಂತಿದೆ: ". . . ಐದು ವರ್ಷಗಳ ವರೆಗೆ ಧಡಪಡಿಸಿದರೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಯಾವ ಫಲವೂ ನನಗೆ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಷದ್ಯಶಕ್ತಿಯು ನದೀ 
ಪ್ರವಾಹದಂತೆ ನನ್ನೆಡೆಗೆ ಹರಿದು ಬಂತು; ಗದ್ಯಶಕ್ತಿಯು ಮಹಾಪೂರದಂತೆ 
ನನ್ನೊಳಗೆ ಸೂಸಿ ಬಂತು. ಮನ-ಪ್ರಾಣ-ದೇಹಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇತರ ಕೆಲವು 
ಶಕ್ತಿಗಳು ನನ್ನಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡವು. ಆದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತೆಂಬುದು ದೊರೆಯ 
ಲಿಲ್ಲ ಚೈತ್ಯಶಕ್ತಿಯು ತೆರೆಯಲಿಲ್ಲ. . - . » *ೆಲವು ವರ್ಷಗಳು ಕಳೆದ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವನ್ನು ಅವರು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಬಿಟ್ಟರು. ಅವರ ಯೋಗಸಾಧನೆಯೇನೂ 
ತಡೆದು ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಯಾವದೆ ಯೋಗಕ್ಕಾಗಲಿ ಸಾಧನೆಗಾಗಲಿ, ಕೈ ಕೊಂಡ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ರತೆ. ಧ್ಯಾನಗಳೂ ಸತತ ಸ್ಥಿರನಿಷ್ಠೆಯೂ ಅತ್ಯವಶ್ಯವಾಗಿನೆ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಇತರ ಅನುಷ ನಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಭೇದವನ್ನು ಒಂದಿಷ್ಟು ಅರಿಶು 
ಹೊಳ್ಳುವದು ಕಾಲೋಚಿತವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಸಾಧನೆಯು ಉಗಮಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೂಪ ತಾಳಿತ್ತೆಂಬುದನ್ಸು ಊಹಿಸಿಯೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ನಿತಾಂತ ಮನನ, ಹೃದಯದ ಶೋಧನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೆ ಬಹುಶಃ 
ಆಗ ಅವರು ಶತ್ಸರರಾಗಿರಬೇಕು. ತಮ್ಮ ಆ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ತ್ವರಿತಗೊಳಿಸಿ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೊಯ್ಯುವದಕ್ಕಾಗಿಯೆ ಅವರು ಯೋಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರು. 
ಪತಂಜಲಿಮುನಿಗಳ ಅಷ್ಟಾಂಗಯೋಗ”ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವು ಸಮಾವಿಷ್ಟ 
ವಾದುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನ ಇದೆ. 
# ಯಮ, ನಿಯಮ, ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ಧ್ಯಾನ, ಧಾರಣ ಮತ್ತು 
ಸಮಾಧಿ ಇವೇ ಆ ಎಂಟು ಆಂಗೆಗಳು. 


ಶಿ 
ಸಾಗ 


ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ೧೫೧ 


"ಜೀವನವೆಲ್ಲವೂ ಯೋಗವಾಗಿದೆ'ಯೆಂದು ಶೀ ಅರನಿಂದರು ಒಂದೆಡೆಗೆ 
ಉಸುರಿದ್ದುರೆ. ಅನರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಈ ಮಾತು ಅಕ್ಷರಶಃ ಅನ್ವಯಿಸುವದು. ಉಚ್ಚ.- 
ತರವಾದ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನವೊಂದು ಇದೆಯೆಂಬುದರ ಅರಿವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಜೀವನದ 
ಗುರಿಯನ್ನವರು ಸಂಡುಳಕೊಂಡಂದಿನಿಂದಲೆ ಕ್ಷಣಾರ್ಥವನ್ನು ಹೂದ ವ್ಯರ್ಥ ಕಳೆಯದೆ 
ಯೋಗಾರೂಡರಾಗಿ ಜೀನಿಸತೊಡಗಿದರು. ಅಂದಿನಿಂದ ಅವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ 
ನಿಮಿಷದ ವರೆಗೂ ಶಿಥಿಲತೆಯೆಂಬುದಾಗಲಿ ಚ್ಯುತಿಯೆಂಬುದಾಗಲಿ ಒಮ್ಮೆಯೂ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. 

ವಸ್ತುತಃ, ವಿಶ್ವದ ಆಕುಂಚೆನ-ನಿಕಾಸಗಳ ಇಲ್ಲವ ನಿವರ್ತನ-ನಿವರ್ತನ 
( Involution and evolution) ಗಳ ಪೂರ್ಣವಿಧಾನವೊಂದು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ನಿತ್ಯಯೋಗನೆ ಆಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ "ಯೋಗೇಶ್ವರ?ನೆಂದೂ ಆ 
ಪ್ರಭುನಿನ ಚಾಲನಶಕ್ತಿಗೆ "ಯೋಗಮಾಯೆ?ಯೆಂದೂ ಕರೆಯುವರು. ಯೋಗದ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಸಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ ಅರಿವು ಉಂಟಾಗುವವರೆಗೆ 
ಈ ಮಾತು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸಹಸು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಬಗೆಯ ಅರಿವು 
ಒದಗಿಬಂದು ಈ ವಿಶ್ವಯೋಗದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪಾತ್ರವೇನೆಂಬುದರ ಸೂಚನೆಯಾದೊಡನೆ 
ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಹಿಸತೊಡಗಿ 
ಅದನ್ನು ತ್ವರಿತಗೊಳಿಸಲು ತವಕಪಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ತನ್ನರಿವು ತನ. 
ಗಾಗಿ ಅನಂತದೊಡನೆ ಏಕತಾನತೆಯುಂಬಾಗಿ ಸಹಯೋಗದ ಆನಂದಾನುಭವವು 
ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗುವದು. ಆಯಾ ವೃಕ್ತಿಗೆ ತನ್ನ ಪಾತ್ರದ ಬಗೆಗೆ ಆತ್ಮೀಯತೆಯೆನಿಸಿ 
ಅದು ಮಹತ್ವದ್ದೆಂದು ತೋರಿಬರುನದು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈ ಯೋಗವು ಆಗ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕಾರ್ಯವೆಂದೆನಿಸಲಾರದು. ಇಂತು ಶೀ ಅರವಿಂದರ ಯೋಗಸಾಧ- 
ನೆಯು ಸೌಮ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾಯಿತು. ಕ್ರಮೇಣ ಅದು ಸಮಸ್ತ ಮನುಕುಲಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಧನೆಗೈನ ಯೋಗವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿ ವಿಶ್ವಯೋಗದೊಡನೆ ಸಮರಸವಾಯಿತು. ಈ ಮೂಲಕ ಅನೋಘ 
ವಾದ ಊರ್ಧ್ವಮುಖ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿಯೂ ದೇವತ್ತ್ವದೆಡೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಆರೋ 
ಹಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅವರು ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ ಪಾಲುಗಾರರಾದರು. ದೇವತ್ವವು ಮನ- 
ಪ್ರಾಣ-ಜಡಗಳಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಅನತರಣಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರ 
ನಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಸವು ನಡೆಯಿತು. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಇಂತು ಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಸ್ಥಾ ನನಿದೆಯೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟನೆ ಇದೆ. ಬರಬರುತ್ತ 
ಈ ಯೋಗನೆಂಬುದು ವಿಶಿಷ್ಟ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಲಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ನವೋನವ ಮಹತ್ವವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು... ಈ ನಿಶಿಸ್ವರೂಪವನನ್ನೆ ಅವರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳತೊಡಗಿದರು. 


೧೫೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ದಿನದಿನಕ್ಕೂ ಆ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ನಳನಳಿಸತೊಡಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚು ಆಳವಾದ 
ಅರ್ಥವು ಉಂಟಾಗತೊಡಗಿತು. ಕೊನೆಗೆ ಅದಕ್ಕೆ " ಪೂರ್ಣಯೋಗ ವೆಂದು 
ಹೆಸರು ಬಂತು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ " ಯಜ್ಞ” ಪದಕ್ಕೆ ಅತಿ ನಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥವಿರುವಂತೆ 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ" ಯೋಗ? ಪದಕ್ಕೆ ಬಹು ನಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ವ ವುಂಟು. 
ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರನಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ ವೊದಲು ಜಃ 
"ಯೋಗ? ಪದಕ್ಕೆ ಇದ್ದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥವಾವುದು ಹಾಗೂ ಯೋಗಸೂತ್ರ- 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಪತಂಜಲಿಮುನಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂಬುದನ್ನಿಷ್ಟು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. 

"ಯೋಗ? ಎಂಬ ಪದವು ಸಂಸ್ಕತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯ ್‌ ಯುಜ"» ಎಂಬ 
ಧಾತುನಿನಿಂದ ಬಂದಿದೆ. "ಯುಜ್‌? ಎಂದರೆ « ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳು, ಒಂದಾಗ್ಕು 
ಸಮರಸವಾಗು ಎಂದರ್ಥ; ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕೂಡುಕೊಳ್ಳುನಿಕೆ, ಒಂದಾಗುನಿಕೆ, 
ಸಮರಸವಾಗುವಿಕೆ. ಶಿವಭಕ್ತಿಯ ಪಂಥದಂತೆ ಯೋಗಪಂಥವಾದರೂ ಸಿಂಧ- 
ದಸ್ತಿಣಸಂಜಾಬಗಳಲ್ಲಿರುವ ನೊಹೆಂಜೊದಾರೊ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಪಾ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ವಾಸವಾಗಿದ್ದ ಆರ್ಯಪೂರ್ವ ಜನಾಂಗದ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಮುಖ್ಯಲಸ್ಷಣನೆಂದು 
ಹೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತಾ ಕೆ. ಧರ್ಮ-ಅನುಭಾವಗಳಿಗೆ 
ಮೀಸಲಾದ ಈ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಗಮವು ನಿಗಮ (ವೇದ) ಗಳಲ್ಲಿರದೆ ಆಗಮ 
ಗಳಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ಈ ನಿದ್ವಾಂಸರು ಊಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂತೆಯೆ ಯೋಗದೀಕ್ಷೆಯ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜಾತಿ-ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತರುವದಿಲ್ಲ. ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ ಲಿಪಿ 
ಯನ್ನು ಓದಲು ಇನ್ನೂ ಯಾರೂ ಸಮರ್ಥರಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸಂಸ್ಕೃತ- 
ದಲ್ಲಿ ತರುವಾಯ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಎಲ್ಲ ಯೋಗವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಪಶುಪತಿಯಾದ 
ಶಿವನಿಗೆ ಯೋಗಿರುಜನೆಂದು ಕರೆದ ಸಂದರ್ಭವೆ ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಆ ಊಹೆಗೆ 
ಮುಖ್ಯ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಪಶುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಗಳ ಆಸನದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ 
ಶಿನಪ್ರತಿಮೆಯೊಂದು ಸಿಂಧದ ಭೂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತುಮು ಆ ಊಹೆಗೆ 
ಪುಸ್ಟಿಯನ್ಸೀಯುವದು. ಅದರಂತೆಯೆ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ "ಯೋಗ'ದ ಉಲ್ಲೇಖವು 
ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆಯೆಂಬ ಮಾತೂ ಅಷ್ಟೇ ನಿಜವಾಗಿದೆ. ಕಕೋಪ. 
ನಿಷತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ಯೋಗದ ಮೂಲಪು 
ಎಲ್ಲಿಯೆ ಇರಲಿ, ಅದೊಂದು ತಂತ್ರವಾಗಿ, ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿ ಹಾಗು ಗುಹ್ಯ ವಿದ್ಯೆಗಳ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಮಸಿದ್ದಿ ಗ ಒಂದು 'ಅನೊಲ್ಯ ಸಾಧನವಾಗಿ, ತು 
ದಲ್ಲಿ ವುದು ಅತಿ ಪುರಾತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೆ ಎಂಬ ಮಾತು ಸ ಕೃಷ್ಟ ನೆ ಇದೆ. 

ಯೋಗವೆಂದರೆ ವೇದಾಂತವಂಗಲಿ ತತ್ತೃಶಾಸ್ತ್ರ ವಾಗಲಿ ಆಗಿರಡೆ ಅದು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಹಡೆಯುವ ಒಂದು ಮಾರ್ಗವೆಂದೆ ಬಹುಕಾಲದಿಂದ 


ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರ ೧೫೩ 


ಜನರಲ್ಲಿ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿದೆ. ತರುವಾಯದ ಸಂಸ್ಕತಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯೋಗದ 
ಉಲ್ಲೇಖವು ಬೇಕಾದಷಪ್ಟಿಡೆ. €ಯೋಗೋಪನಿಸತ್ತು?ಗಳೊ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾದ "ಗೀತೆಯೂ "ಯೋಗನಾಸಿಸ್ಮ೨ವೂ ಈ ನಿಷಯವನ್ನು 
ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿನರವಾಗಿ ಷರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿವೆ. ಆದರೂ " ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗ.- 
ಸೂತ್ರಗಳು? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವೆ ಈ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥವು. 
ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಷಯವಾಗಿ ನಿಪುಲ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಇದ್ದಿರಬಹುದು; 
ಆದರೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨ ನೆಯ ಶತಕದಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಈ ತಳ ಗ್ರಂಥವು 
ಮುಂಚಿನ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತ ವನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿಬಿಟ್ಟದೆ ಏಕೆಂದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ 
ನಿಷಯದ ಪೂರ್ಣ ಚ ಸಬ. ಅದ್ದು ಶವೆನಿಸುವಷ್ನ ಸ್ಬು ಸೂತ್ರ ಬದ್ದ ವಾಗಿಯೂ 
ಸಾರವತ್ತಾಗಿಯೂ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಶ್ರೀ ಯುಮ್ಮ ರಶೆಂಬ ನಿದ್ಧಾಂಸರು ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ಬರೆಯುತ್ತ ಯೋಗಸೂತ ಗ (ಭಾಷ್ಟಗಳೂ ಸರಿ) ಜಗತ್ತಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತತ್ತ್ತ್ವಜ್ಞಾನನಿಷಯಕವಾಗಿ ಇದ್ದೆ ಗದ್ಯಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ನಿಸ್ಮಯಕಾರಕ 
ಕೃತಿಯಾಗಿವೆ? ಯೆಂದು ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಮತ್ತೆ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; "ಈ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯ ಪದಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅದ್ಭುತವಾದ ಮಿತಿ- 
ಯಿದೆ, 'ಸ್ಪಷ್ಟತಿಯಿದೆ, ಸಂಸ್ಥೇಪತೆಯಿದೆ, ವ್ಯಾಪಕಾರ್ಥವೂ ಇದೆ. * (ಪು. ೨೫೨, 
4 ಭಾರತದ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು (Philosophies of India”). 
ಯೋಗವೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಸರಿ, ಕಲೆಯೂ ಸರಿ. ಅಂತರಾತ್ಮನನ್ನು 
ಹುರಿತ ಸರಳ ಸಿದ) ಿಂತವೊಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಈ ಆತ್ಮವೆಂಬುದು 
ನಿರ್ಲಿಷ್ತವಾಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ನ್ಮಯಂಪ್ರಕಾಶವುಂಟು, ಮಾನನೀ ಚೇತನಸ್ಸ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳ ಅಂತಜ್ಞಾ £ನದಿಂದ ಫಿ ಪ್ರಾ ಹ್ತ ಜಗ ಜಃ ದ್ವಂದ್ಹಾ ಕ್ರೀತವೂ ಸ್ಯ ಸ್ನಯಂಭು 
ಆನಂದದ ಪ್ರಕೃತಿಯುಳ್ಳು ೫. ಈದ ಅಂತರಾತ ನನ್ನು PAN ಅದರೊಡನೆ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯಹೊಂದುವುದೆ ರಜದ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಯೋಗವು 
ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಂತೆ ಪುರುಷನು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಆತ್ಮಭಾವವುಳ್ಳ ವನಾದರೂ ಕರ್ತಾರ 
ನಲ್ಲನೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದಿಷ್ಟು ಯೋಗದ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಭಾಗ 
ವಾಯಿತು. ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾದ ಅನೇಕ ಅನುಷ್ಠಾನ 
ಗಳು ಯೋಗದ ಕಲಾನಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿನೆ ಮಾನವೀ ಚೇತನದ ಆಳದಾಳದಲ್ಲಿ 
ಮುಳುವುಳುಗಿ ಯೋಗವು ನಮಗೆ ಸಾರಿ ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ, ವಸ್ತುಗಳಾಗಲಿ 
ಅನನ್ನು ಅರಿಯುವ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಾಗಲಿ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ "ಕೊಂಡೊ. 
ಯ್ಕು ನ ನಾಡಿಗಳಾಗಲಿ ಚಿತ್ತ ವೆ. ಆಗಲಿ ಜ್ಞಾ ತೃಪು ಅಲ್ಲನೇ ಅಲೆದು. ಇವೆಲ್ಲವು 
ಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾತೃ ವು ಪ್ರತ್ಯೆ (ಕವಾಗಿ ಇರುವತೊಬುದಳ್ಳೆ "ಇವೆಲ್ಲವು ಕಾರ್ಯ ಮಾಡು 
ತಿದ್ದಾಗ ಜ್ಞಾತೃವಾದ ಆ ಅಂಶಃಪುರುಷನು ಲಕ್ಷ್ಮ Ho ಹೊರತು ಯಾವುದನ್ನೂ 


೧೫೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ತಾನಾಗಿ ಅರಿಯನೆಂಬ ಸತ್ಯಸಂಗತಿಯೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃವಿನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವೂ ಆತನ ಭಾನವೂ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಅಂಶಗಳಾಗಿವೆ. ಎಲ್ಲ 
ಅನುಭವವೂ ಭಾವವೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿಯೆ ಉಂಭಾಗುವವು. ಚಿತ್ತವು 
ಸ್ವಭಾವತಃ ಬಹಿರ್ಮುಖಿಯಾಗಿದ್ದು ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾಗಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅದ. 
ಕ್ಶದೆ. ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಅದು ಹೊರಗಿನಿಂದ ಒಳಗೆ ಒಯ್ಯುವದಲ್ಲದೆ 
ಅಂತರಾತ್ಮನ ಆಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ತಂದು ಮುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ. ಕಾಲಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನು ತನಗೊಂದು ಭವ್ಯವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ ಕೊಂಡು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಮೃವಾದ ಅಸಂಖ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಕನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಯೋಗವು 
ಚಿತ್ತದ ಅನೇಕಾನೇಕ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಿ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಅವುಗಳಿಂದ 
ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸಿ ಆತನು ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳೊಡನೆಯಾಗಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡನೆ 
ಯಾಗಲಿ ಸಮರಸವಾಗುನೆದಕ್ಕಿಂತ ಅಂತಃಪುರುಷನೊಡನೆಯೆ ಸಮರಸವಾಗುವಂತೆ 
ಮಾಡುವದು. ಚಿತ್ತವನ್ನು ಆಕುಂಚನದಿಂದ ನಿಕಸನದೆಡೆಗೆ ಒಯ್ಯುವ ಪ್ರಯತ್ನನೆ 
ಯೋಗವು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನನನೊಬ್ಬನ ಚಿತ್ತವು ಅಸಂಖ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಡಕವಾಗಿರುವುದೆ ನಿವರ್ತನೆಯು. ದುಃಖದುಮ್ಮಾನ 
ಗಳಿಗೂ ಅಪಜಯ-ಅಪಮಾನಗಳಿಗೂ ಈ ನಿವರ್ಶನೆಯು ಕಾರಣನಾಗಿರದೆ ಆ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನಿಟ್ಟ ಆಸಕ್ತಿಯೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಈ ಆಸಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ತಜ್ಞನ್ಯ ಅಸ್ಸಿ ರತೆಯಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತ ನಾಗಜೇಕು, “ಅಂತಃ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಸಹಜವಾದ ಸಿ ್ಸ ರೆತೆಯನ್ನು ಅನುಭನಿಸಬೇಕು, ಈ ಸ್ಥ ರತೆ ಇಲ್ಲನೆ ಸ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯೆಂಬುದು 
ಜೀವಾತ್ಮನ ಜನ್ಮ ಸಿದ್ದ ಹಕ್ಕು. ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿಕಾಸದ ಜೂ ಇತ್ತಿಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ನೃ ತ್ರಿ ಗಳಿಂದ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸಿ ಅದನ್ನು ಸ್ತ ಬ್ದಗೊಳಿಸಿದಾಗ, 
ಜೀನಾತ್ಮ ನು 'ಅಂಶರಾಕ ನೊಂದಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಹೊಂದಿ ತ ಆನಂದ 
ಸಿಕಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಜಿಡುತ್ತಾ ನೆ. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಯೋಗವು ಒಂದು ಸೌಮ್ಯ ರಾಜಯೋಗವಾಗಿ ಆರಂಭ- 
ವಾಯಿತು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಭವ ಪಡೆದು ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಕೌಶಲ್ಯ 
ದಿಂದ ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅದು 4 ಪೂರ್ಣಯೋಗ ವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಈಗ ನಾವು ಪುನಃ ಅನರ ಸಾಭನೆಯ ಕಥೆಯತ್ತ ಹೊರಳಿ, 
೧೯೦೪ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ಆರಂಭಸಿ ಅವರು ಹೇಗೆ ಮುಂದುವರಿದರೆಂಬು 
ದನ್ನು ನೋಡುವಾ. 

ಮುಂದೆ ಎರಡು ವರ್ಷಗಳು ಸರ್ವಸಾಧಾರಣನಾಗಿ ಸಮಾಧಾನದಿಂದ 
ಕಳೆದವು. ಆ ಮೇಲೆ ಅವರು ಸ್ವದೇಶಿ ಚಳವಳಿಯ ಸುಂಟರಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿ. 
ಬಿಟ್ಟರು. ಈ ಎರಡು ವರ್ಷಗಳನ್ನೂ ತರುವಾಯದ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೋಭೆಯ 


ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾರ ೧೫೫ 


ಸ 
ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಮಾಲೋಚಿಸಿದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗುವದು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಗೀಶೆ-ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವಂತೆ ಯೋಗಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಒಮ್ಮೆಯಾದರೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದುದು 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ನಿಶ್ಚಿತೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನನೆಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ನಿತ್ಯವೂ 
ಅವಶ್ಯನಿರಲಿಲ್ಲನೆಂದು ಇದರಿಂದ ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮಾರ್ಗದ ದಿಕ್ಕೊಂದು 
ಸೂಚಿತವಾಗಿ ನಿರ್ಧಾರಕ ಅಂಶಗಳಿಷ್ಟು ತಿಳಿದರೆ ಅವರಿಗೆ ಸಾಕಿತ್ತು. ಈ ಅನಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ಕಾಲಾವಧಿಯು ದಿನದಿನಕ್ಕೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ನಡೆಯಿತು; 
ಆ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಆಳನಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸತೊಡಗಿದರು. ಅವರ 
ಸಾಧನೆಯು ಪ್ರಭಾನಶಾಲಿಯಾಗುತ್ತ ನಡೆದು ಆಚಾರ ನಿಚಾರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಆಧ್ಯಾ- 
ತ್ಮಿಕತೆಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮುದ್ರೆ ಒಡೆದು ಕಾಣತೊಡಗಿತು. ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವೈ ಭವನವು ಪುನಃ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಇಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಪ್ರಾಣಸ್ಪಂದನೆಯು 
ಮತ್ತೆ ಹೇಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡೀತೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ವಿಚಾರಮಗ್ಗರಾದರು. 
ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಪುನರುಜ್ಜೀವನಕ್ಕಲ್ಲ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜಾಗ್ರತಿಯೆ ಆಧಾರವಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಅವರಿಗೆ ದೃಢವಾದ ಮನವರಿಕೆಯಾಯಿತು. ಗತವೈ ಭನವನ್ನು 
ಒಂದಿಷ್ಟು ಮೆಚ್ಚುವದಾಗಲಿ ಸರಲೋಕಸ್ರೀತಿಯನ್ನು ಕೊಂಚ ತಳೆಯುನದಾಗಲಿ 
ಜೀವನದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಕೇನಲ ತಾತ್ತ್ವಿಕವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವದಾಗಲಿ ಇಂಥ 
ಜಾಗ್ರತಿಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಅವರೇನೂ ಭಾವಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಶತಕಾನುಶತಕಗಳವರೆಗೆ 
ಮಲಗಿಕೊಂಡಿದ್ದ ವೇದಾಂತಕೇಸರಿಯ ಚೇತನವು ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಚೇತರಿಸಿ 
ಕೊಂಡೇಳುವ ಚಿತ್ರಮಯ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಅವರು ಕಂಡರು. ಗತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ಧ 
ವಾಗಿದ್ದ ರಾಷ್ಟ್ರಜೀವನದ ಸಮಸ್ತ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳೂ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ವಾಲಿತ 
ವಾಗಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಎಣಿಕೆ ಹಾಕಿದರು. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಯೋಗ 
ಸಾಧನೆಯು ಅತ್ಯಂತ ದ್ರುತಗತಿಯಿಂದ ಮುನ್ನುಗ್ಗಿತು. ಅವರ ಆತ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಬಂಧನಗಳನ್ನು ಕಳಚಿ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಆಶೆ- ಆಕಾಂಸ್ಲೆಗಳನ್ನು ತೊರೆದು ನಿಂತಿತು. 
ಆಗ ಅವರೆದುರು ಜ್ವಲಂತವಾದ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಥೀಪ್ಲ್ಸೆಯುಳ್ಳ ನವಭಾರತದ 
ಚೇತೋಹಾರಿ ದೃಶ್ಯವು ಕಂಗೊಳಿಸತೊಡಗಿತು. 

ಅನರು ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಮುಂದಿನ ಎರಡು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ 
೧೯೦೪ ರಿಂದ ೧೯೦೬ ರ ವರೆಗೆ ಅನರ ಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತ ಪ್ರಗತಿಯೇನಾ- 
ಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವದು ಒಂದಿಷ್ಟು ಕಠಿಣವೆ ಸರಿ. ೧೯೦೮ ಎನ್ನುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ 
ನಿಷ್ಣಾತ ಯೋಗಿಗಳೊಬ್ಬರ ನೆರವು ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಾಯಿತೆಂದಮೇಲೆ ಅನರ ಸಾಧನದ 
ಗತಿಯು ಮೀನಮೇಷದ ಮಂದಗತಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟನೆ ಇದೆ. ಆ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಯು ಎಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿತ್ತು, ಅನರ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ 


೧೫೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಎಂಥದೊಂದು ಸ್ಥಿರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ನೆಲೆಯೂರಿತ್ತು ಎಂಬೀ ಸಂಗತಿಗಳು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಪತ್ನಿ ಮೃಣಾಲಿನಿಯವರಿಗೆ ೩೦-೮-೧೯೦೫ ನೆಯ ದಿನ ಬಂಗಾಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಹು ಸಲಿಗೆಯ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಧೀರೋದಾತ್ತ ಪತ್ರವೊಂದನ್ನು ಓದಲೇಬೇಕು. 
ಅನರೀಗ ಎಂಥ ಗಂಡಾಂತರಗಳನ್ನೂ ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಹಂಗುದೊರೆದು ವಮಖಂದಿನ 
ಪ್ರಯಾಣಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ ರಾಗಿದ್ದ ರೆಂಬುದು ಈ ಪತ್ರದಿಂದ ಒಡೆದು ಕಾಣುತ್ತದೆ ನ ಆ 
ಕಾಲದ ಅನರ ಮನೋಭೂಮಿಕೆಯ ಚಿತ್ರವು ಇಲ್ಲಿ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ Se 
ಅದರ ಬಹುಭಾಗವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕನ್ನದಿಸಲಾಗಿದೆ : ಹ 
$ ನನ್ನ ಫ್ರಿಯತಮೆ ಮೃ ಣಾಲಿನಿಯೆ, 

- ನಾನೀಗ ಆ ಮಾತಿಗೆ ಹೊರಳಿಬರುನೆ. ( ಬಹುಶಃ ಈ ನಿಷಯವಾಗಿ 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಪತ್ನಿಗೆ ಈ ಮೊದಲೆ ಒಮ್ಮೆ ಬರೆದಿರಬೇಕು.) ನೀನು ಕೈಹಿಡಿದ ಈ 
ಗೃ ಹೆಸ ನು ps ವಿಚಿತ್ರ ವೈಕಿಯಿದ್ದಾ ನೆಂಬುದು ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ತಿಳಿದಿರ 
ಚು ಅದೇಕೊ ತಃ ದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಇತರ ಜನರಂತೆ ನಾನಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ನಿಚಾರ 
ಗಳೂ ಭಾವನೆಗಳೂ ಇತರರ ವಿಚಾರ-ಭಾವನೆಗಳಂತೆ ಇಲ್ಲ. ನನ್ನ ಆದರ್ಶಗಳಿಗೂ 
ಇತರರ ಆದರ್ಶಗಳಿಗೂ ಬಹಳ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ನನ್ನ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವಾದರೊ ಇತರರ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರದಂತೆ ಇಲ್ಲವೆ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದು 
ಸಾಮಾನ್ಯತೆಯೆಂಬುದೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ವಾಡಿಕೆಗಿಂತ ಒಬ್ಬನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಅವನು ಕೈಹಾಕಿದರೆ ಇಲ್ಲವೆ 
ಒಂದಿಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಒಡೆದುಕಂಡರೆ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಜನರು 
ಹೇಗೆ ಅಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು ನೀನು ಬಲ್ಲೆ. ಇಂತಹದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಹುಚ್ಚಿಂದೆ 
ಹೆಸರಿಡುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಹುಚ್ಚ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾದರೆ 
ಆ ಮೇಲೆ ಯಾರೂ ಅವನನ್ನು ಹುಚ್ಚನೆಂದು ಕರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಅವನೊಬ್ಬ 
ಬಹುದೊಡ್ಡ ಪ್ರತಿಭಾವಂತನೆಂದು ಎಲ್ಲೆಡೆಗೂ ಪ್ರಶಂಸೆ ನಡೆಯುವದು. ಅದರೆ 
ಎಷ್ಟು ಜನ ಹೀಗೆ ಯಶಸ್ಸಿಯಾಗಬಲ್ಲರು? ವಾಡಿಕೆಗಿಂತ ಹೀಗೆ ಅಸಾಧಾರಣ- 
ರುದವರು ಸಾವಿರ ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೊ ಒಂದು ಹತ್ತು ಜನ ಹೊರಡುವೆರು. ಆ 
ಹತ್ತು ಜನರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನಂ ಮಾತ್ರ "ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಬಲ್ಲನು. ನಾನು ಹೀಗೆ ಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾಗುವದು ಪ ಏಕೊ! ಯಶಸ್ಸಿ ಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುವ ಹುರಿಯಾಳುಗಳೆ 
ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಹ ಇನ್ನೂ ನನ್ನ ಹೆಸರು ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಾನಿನ್ನೂ ಹುಚ್ಚನೆ 
ಸರಿ, ಇಂಥವನ ಹೆಂಡತಿಯಾಗುವದೆಂದರೆ ಯಾನ ಹೆಣ್ಣುಮಗಳಿಗೂ ಅಷ್ಟೊಂದು 
ಒಳ್ಳೆಯದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಮನವು ಸಾಂಸಾರಿಕ ಸುಖ-ದುಃಖ 
ಗಳ ಜೊಂಜಾಟಿದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡಿರುವದು. ಹುಚ್ಚನು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಗೆ ಸುಖ 
ಕೊಟ್ಟು ನೇ? ಅವನಿಂದ ಆಕೆಗೆ ದೊರೆಯುವದು *ೇವಲ ದುಃಖನೆ ಸರಿ. 


ಸಾಧನೆೊ.ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಟಾತ್ವಾರ ೧೫೭ 


" ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಸ್ಥಾಪಕರಿಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾತು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತು. ಅಸಾ- 
ಧಾರಣ ಜೀವನ, ಮಹತ್ತರ ಸಾಹಸ, ಉಚ್ಚತರ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಎಂಬೀ ಗುಣಗಳು 
ಪೂಜಾಸ್ಥಾನನೆಂದು ಅವರು ತಿಳಿಯುತಿದ್ದರು. ಅಸಾಧಾರಣ ಗುಣಗಳು ಹುಚ್ಚ- 
ರೆಂಬನರಲ್ಲಿಯೆ ಇರಲಿ ದೊಡ್ಡವರೆಂಬವರಲ್ಲಿಯೆ ಇರಲಿ ಎಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅವನ್ನು 
ಗೌರವದಿಂದ ಕಾಣುತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಇಂಥವರ ಕೈ ಒಡಿದ ಹೆಂಡಂದಿರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಇದರಿಂದ ತುಂಬ ತೊಂದರೆ! ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವೇನು? ಖುಷಹಿಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ 
ದೊಂದು ಉಪಾಯವನ್ನು ಹುಡುಕಿದರು. ಅವರು ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದರು: " ನಿಮ್ಮ ಸತಿಯನ್ನೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗುರುವೆಂದು ಭಾನಿಸಿಳಿ; ಬೇರೊಬ್ಬ 
ಗುರುವ್ರ ನಿಮಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಹತಿಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸತಿಗೆ ಸರಿ ಅರ್ಥಪಾಲು: 
ಅಂತೆಯೆ ಆಕೆ ಅರ್ಧಾಂಗಿ, ಸಹಧರ್ಮಿಣಿ. ಸತಿಯಾದವಳು ತನ್ನ ಪತಿಯು 
ಆಯ್ದುಕೊಂಡ ಧರ್ಮಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗಿ ಸಹಕರಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಿಯೆಯಾದವಳು 
ತನ್ನ ಪ್ರಿಯನ ವೃತ್ತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಚಿವಳಾಗಿ ಸ೬ಹೆಯಿತ್ತು ಸಖಿಯಾಗಿ 
ಉತ್ಸಾಹನೀಯಬಜೇಕು. ಪತಿಯನ್ನು ಇಷ್ಟದೇವತೆಯಂತೆ ಕಂಡು ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಲುಗಾರಳಾಗಬೇಕು. ಜೀನನಕ್ಕಾಗಿ ಎಂಥ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಯ್ದು- 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಪುರುಷನೆ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡಬೇಕು; ಅಮ ಆತನ ಹಕ್ಕು. 
ಆತನಿಗೆ ನಿರವಾಗಿ ಉತ್ಸಾಹನೀಯುವದು ಸ್ತ್ರೀಯ ಕರ್ತವ್ಯ. 

«ಈಗ ನಿನ್ನೆದುರು ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ. ಒಂದೂಧರ್ಮದ ಆದೇಶದಂತೆ. 
ಯಾದರೂ ನೀನು ನಡೆಯಬೇಕು; ಇಲ್ಲವೆ ನವನಾಗರಿಕತೆಯ ನನೀನ ರೀತಿಗಳ. 
ನಾದರೂ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಮದುವೆಯ ಮೂಲಕ ನಿನಗೂ ಆ ಹುಚ್ಚನಿಗೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಗಂಟು ಬಿದ್ದಿದೆ. ಬಹುಶಃ ಇದು ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ನೀನು ಮಾಡಿರಬಹುದಾದ 
ಯಾವುದೊ ಇಂದು ಪಾಪದ ಫಲವಾಗಿರಬಹುದು. ನಿನ್ನ ದೈವದೊಡನೆ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೆ ನೀನು ಬರಲೇಬೇಕು. ಜನಮರುಳು ಜಾತ್ರೆಮರುಳು ಎಂಬಂತೆ 
ಹೆರವರ ಮಾತು ಕೇಳಿ ಈ ಹುಚ್ಚನನ್ನು ನೀನು ಚಿಟ್ಟು ಕೊಡುನಿಯಾ? ಹುಚ್ಚ- 
ನಂತೂ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೋಚಿದ ದಿಕ್ಕು ಜಡಿದು ತಾನು ಮುನ್ನುಗ್ಗುವವನೇ. 
ಅವನು ನಿನಗೆ ಅಸುಗೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನ ವರ್ಚಸ್ಸಿಗೆ ಆತನು ಒಳಗಾಗಲಾರ. 
ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ನಿನಗಿಂತ ಆತನು ಬಲಶಾಲಿ. ನೀನು ಮುಂದೇನು ಮಾಡುನಿ? ಮೂಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಮುಳುಮುಳು ಅಳುತ್ತ ಕಣ್ಣೀರು ಸುರಿಸುನಿಯಾ? ಏನು 
4 ಹಾಗಲೇರ ಸಂಗೆ ಹಾಗಲಿ? ಎಂಬಂತೆ ಹುಚ್ಚನ ಬೆನ್ನು ಬಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಹೇಗಾದರೂ 
ಸಾವರಿಸಿಕೊಂಡು ಸಾಗಿ ಆತನಿಗೆ ನರವಾಗುತ್ತ ನೀನೂ ಹುಚ್ಚಿಯಾಗುನಿಯಾ? 
ಗಾಂಧಾರಿರಾಣಿಯ ಕಥೆಯನ್ನು ನೀನು ಕೇಳಿಬಲ್ಲೆ. ಅಂಥ ಪತಿಯಾದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ 
ರಾಜನ ಕೈ ಹಿಡಿದುದಕ್ಕೆ ಪತಿವ್ರತೆಯಾದ ಆಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು 


೧೫೮ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಕೊನೆವರೆಗೂ ಬಾಳ್ವೆ ಮಾಡಿದಳಂತೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜದ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನೀನು ಶಿಕ್ಷಣ 
ಪಡೆದಿದ್ದರೂ ಎಷ್ಟೈಂದರೂ ನೀನು ಒಂದು ಹಿಂದೂ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವಳು. 
ನಿನ್ನ ಧಮನಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಪುರಾತನರ ರಕ್ತ ಹರಿಯುತಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ನೀನು 
ಪತಿಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನಿಟ್ಟಿ ಹಿಂದೂ ಸತಿಯಾಗಿ ಬಾಳ್ಕೆಮಾಡುನಿಯೆಂದು ನನಗೆ 
ಆಶೆಯಿದೆ. 

"ನಾನು ಮೂರು ಬಗೆಯ ಹುಚ್ಚುಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿರುನೆ. ಅನಕ್ಕೆ ಬೇರೆ 
ಹೆಸರು ನಾನೇನು ಕೊಡಲಿ? ನನ್ನ ಮೊದಲನೆಯ ಹುಚ್ಚೆಂದರೆ, ನನಗೆ ಭಗವಂತನು 
ಇತ್ತ ಎಲ್ಲ ಸೌಕರ್ಯಗಳೂ ಆತನ ಒಡೆತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿನೆಯೆಂಬ ನನ್ನ ದೃಢವಾದ 
ನಂಬಿಕೆ. ನಿದೇಶದ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಈ ಎಲ್ಲ ಪದನಿಗಳು, ಈ ಪ್ರತಿಭೆ 
ಈ ಉಚ್ಚಶಿಕ್ಷಣ, ಈ ನಿದ್ದತ್ತೆ, ಪೊ ಸಂಪತ್ತು ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತನನೇ. ನಮ್ಮ ಕುಟುಂ- 
ಬದ ಪೋಷಣೆಗೆ ತೀರ ಅನಶ್ಯನಿದ್ದಷ್ಟ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೆಚ್ಚಮಾಡಲು ನಮಗೆ ಅಧಿಕಾರ 
ನಿದೆ. ಉಳಿದ ಸಿಲುಕನ್ನು ಒಡೆಯನಾದ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿಬಿಡಬೇಕು. ನನ್ನ 
ಲದ್ದ ಸಂಪತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ನನ್ನ ಸುಖನಿಲಾಸಗಳಿಗಾಗಿಯ ವೆಚ್ಚಮಾಡಿದರೆ ನಾನೊಬ್ಬ 
ಶುದ್ಧ ಕಳ್ಳನೆನಿಸುವೆ. ಪ್ರಭುವು ದಯಪಾಲಿಸಿದುದನ್ನು ಆತನಿಗೆ ಮರಳಿ ಕೊಡದ. 
ವನು ಚೋರನಿಂದು ಹಿಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸಾರುವವು. ಇದುವರೆಗೆ ಗಳಿಸಿದುದರಲ್ಲಿ 
ಎಂಟರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಾಲನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಭುನಿಗೆ ನಾನು ಮರಳಿಕೊಟ್ಟದ್ದೇನೆ; 
ಉಳಿದ ಏಳುಪಾಲಿನಷ್ಟು ಧನವನ್ನು ನನ್ನ ಸ್ವಂತ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಎಂದ 
ಬಳಿಕ ನಾನು ಇದುವರೆಗೆ ಇಷ್ಟೊಂದು ಐಹಿಕ ಸುಖದಲ್ಲಿಯ ಮಗ್ಗನಾದಂತಾಯಿತು. 
ಈಗಾಗಲೆ ನನ್ನ ಅರ್ಧ ಆಯುಷ್ಯವು ವ್ಯರ್ಥ ಹೋದಂತಾಯಿತು. ಒಂದು ಪಶುವು 
ಕೂಡ ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ ಕುಟುಂಬದ ಪೋಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುನದುಂಟು. 

"ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಾನು ಕೇವಲ ಒಂದು ಪಶುನಿನಂತೆ ಜೀನಿಸಿರುನೆನೆಂದೂ 
ನೈತಿಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾನೂಬ್ಬ ಕಳ್ಳನೆ ಎಂದೂ ನನಗೆ ಈಗ ಪೂರ್ಣ ಮನವರಿಕೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಅತಿ ವಿಷಾದವೆನಿಸಿದೆ. ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೇ ಬೇಸರ 
ಬಂದಿದೆ. ಇದುವರೆಗೆ ಆದದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಹೀಗಾಗದಂತೆ ನಾನು 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. ಈಗ ಗೈದ ಪಾಪವು ಸಾಕಷ್ಟಿದೆ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಇಂಥ 
ಪಾಪಕೃತ್ಯ ನನ್ನಿಂದ ಫಟಿಸಕೂಡದು. ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಭುನಿಗೆ ಮೆರಳಿಕೊಡುವ- 
ದೆಂದರೆ ಏನರ್ಥ? ಅರ್ಥಾತ್‌, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಎಲ್ಲ 
ಬಗೆಯ ಉತ್ತಮ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ಧನವನ್ನು ನೆಚ್ಚಮಾಡಬೇಕು. ಸಹೋ 
ದರಿ ಸರೋಜಿನಿಗಾಗಲಿ ಉಷಗಾಗಲಿ ಹಣ ಕೊಟ್ಟ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಕೆಡುಕೆನಿಸದು. 
ಇತರರಿಗೆ ಕೊಡುವದು ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಭಾಗನೆ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಬಂಧುಭಗಿನಿ 
ಯರಿಗೆ ನೆರವಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿದಂತೆ 


ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾರ ೧೫೯ 


ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಈಗಿನ ಕಠಿಣ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ರಾಷ್ಟ್ರವೂ ನನ್ನ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ಬಂದು 
ಸನ್ನ ಸಹಾಯವನ್ನು ಕೋರುತಿದೆ. ಈ ಭಾರತರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿಯ ಮೂವತ್ತು ಕೋಟ 
ಜನರೂ ನನ್ನ ಬಂಧುಗಳು. ಅವರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಹಸಿದು ಕಂಗಾಲಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಬಹುಸಂಖ್ಯಾಕರು ಕಷ್ಟನಷ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಸಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರೆಲ್ಲ ಹೇಗೊ ಜೀವ 
ಒಡಿದುಕೊಂಚು ಇದ್ದಾರೆ ಇಷ್ಟೇ. ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೆ ನೆರವಾಗುವ ಹೊಣೆ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ 
ಇದೆ. 

" ಇದಕ್ಕೆ ನಿನ್ನ ಉತ್ತರವೇನು? ಈ ಪುಣ್ಯಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನೊಡನೆ 
ಪಾಲುಗಾರ್ತಿಯಾಗುವಿಯಾ? ಅತಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನಂತೆ ನಾನು ಜೀವಿಸ 
ಜೇಕೆನ್ಸುನೆ, ಅನನಂತೆಯೆ ಉಂಡು ಅವನಂತೆಯೆ ಬಟ್ಟಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವೆ. ನನ್ನ 
ಸ್ವಂತ ವೆಚ್ಚವನ್ನು ತೀರ ಕನಿಷ್ಠ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಇಳಿಸುವೆ. ನಾನು ಉಳಿಸಬಲ್ಲುದ- 
ನೆಲ್ಲ ಪ್ರಭುನಿಗಾಗಿ ಬಳಿಸಬೇಕೆನ್ಸುವೆ. ನಿನ್ನ ನಿಚಾರಗಳೂ ಹೀಗೆಯೆ? ಉಂಟೆ? 
ಸ್ವಾರ್ಥದ ತ್ಯಾಗಕ್ಕಾಗಿ ನೀನು ಸಿದ್ದ ಳೇ? ಹಾಗಿದ್ದ ರೆ ನನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಈಡೇರುವದು. 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಗತಿಯಾಗಿಲ್ಲ? ವೆಂದು ನೀನು ಅನ ತಿದ ನಿನಗೊಂದು 
ಸುಪ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಈಗ ಒದಗಿಸಿದ್ದೆ ಕೆ. ಪ್ರ ಗತಿಗಾಗಿ ದಾರಿಯೊಂದನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತಿದ್ದೇನೆ. ಈ ದಾರಿಯನ್ನು ಬು ಬಾಟಂ 

«ಇದೀಗ ಹೊಸದಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಮುತ್ತಿದ ನನ್ನ ಎರಡನೆಯ ಹುಚ್ಚೆಂದರೆ : 
ಬಂದುದು ಬರಲಿ ಯಾವ ಮಾರ್ಗದಿಂದಾದರೂ ದೇವರನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಾಣ 
ಬೇಕೆಂಬುದು. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನಮ್ಮ ಜನರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ಬೆಡಗು ಬೆಳೆಯುತಿದೆ. ದೇವರ ಹೆಸರನ್ನು ಪ್ರತಿ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಾ ರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತ ಜ್‌ ಎಷ್ಟೊ Me ಧರ್ಮಿಷ್ಠ ರಿದ್ದೆ ವೆಂದು 
ಜಾಹೀರ ಮಾಡಬಯಸುತ್ತೆ. ಅಡೊಂದು ಅವರಿಗೆ ಚಟವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟದೆ. ಪ್ರೆ 
ಬಗೆಯ ಧರ್ಮಾಚರಣೆ ನನಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ದೇವರು ಇದ್ದುದೇ ಆದರೆ ಆತನ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಅನುಭವದಿಂದ ಅರಿಯಲೂ ಆತನನ್ನು ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗಿ ಕಾಣಲೂ 
ನೆರವಾಗಬಲ್ಲ ಒಂದು ದಾರಿ ಇರಲೇ ಬೇಕು. ದೇವರೆಡೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನೆ ಅನುಸರಿಸುವದನ್ನು ನಾನು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಈ ಮಾರ್ಗವು ಬೇಕಾದಷ್ಟು 
ದುರ್ಗಮವಿರಬಹುದು. ಇದು ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ದೇಹದಲ್ಲಿಯ ನಮ್ಮ ನನ್ಮು ಚಿತ್ತ 
ದಲ್ಲಿಯೆ ಇದೆಯೆಂದು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ಸಾರಿ ಹೇಳುತಿದೆ. ನಾವು ಪಾಲಿಸ 
ಬೇಕಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅದು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಪಾಲಿಸಲು ನಾನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದೇನೆ! ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ಈ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳಿದುದರ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಸರಿಹಚ್ಚಿ ನೋಡಲು ಒಂದೇ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಅದು 
ಸೂಚಿಸಿದ ಲಕ್ಷಣಗಳನೆಲ್ಲ ಅನುಭವದಿಂದ ಕಂಡುಳೊಳ್ಳುತಿದ್ದೇನೆ... ಈಗ 


೧೬೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ನಿನ್ನನ್ನೂ ನನ್ನ ಜೊತೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯಚೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ನನಗಾಗಿದೆ. ನಾನು ತುಳ್ಳಿ 
ದಷ್ಟು ದಾರಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ಸರಿಯಾಗಿ ನನ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೆ ನೀನು ಒಮ್ಮೆಲೆ ತುಳಿಯ 
ಲಾರಿ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾನವು ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕ್ರಮ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಿಧಾನವಾಗಿಯಾದರೂ ಮುಂದೆ ಸಾಗುವದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಪಾಯವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇದ್ದವರಿಗೆಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಿಯೆಂಬುದು ಒಮ್ಮಾನೊಮ್ಮೆ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗಲೆ ಬೇಕು. ಆದಾಗ್ಯೂ, ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಅಥವಾ 
ಬಿಡುವದು ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೆ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒತ್ತಾಯವು 
ಒಳ್ಳೆಯದಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ನಿನ್ನೆ ಸಮ್ಮತಿಯಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಗೆ ಮತ್ತೆ 
ಬರೆಯುವೆ. 

" ನನ್ಫ ಮೂರನೆಯ ಹುಚ್ಚು ಭಾರತಮಾತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಇದೆ. ತಮ್ಮ 
ದೇಶವೆಂದರೆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಹೊಲ-ಗದ್ದೆಗಳೂ ಹಳ್ಳ.ಕೊಳ್ಳಗಳೂ ಹೊಳಿ-ಬೆಟ್ಟ 
ಗಳೂ ಕಾಡು-ಬೀಡುಗಳೂ ಇರುವ ಒಂದು ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುವೆಂದು ಜನರು ಭಾವಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಭಾರತವು ನನ್ನ ಮಟ್ಟಗೆ ಮಾತೃಸ್ವ ರೂಪವು, ಮಾತೆಯ ಭಕ್ತನು ನಾನು. 
ಪೂಜಕನು ನಾನು. ಹೆರವರು ಬಂದು ತಾಯಿಯ ಎದೆಯಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ಆಕೆಯ 
ರಕ್ತ ಹೀರತೊಡಗಿದರೆ ಮಗನಾದವನು ಆಗ ಏನು ಮಾಡುವನು? ಸಮಾಢಾನದಿಂದ 
ಊಟಮಾಡುತ್ತ ಹೆಂಡರುಮಕ್ಕಳೊಡನೆ ಚಕ್ಕಂದವಾಡುವನೊ? ಅಥವಾ ದುಃಖ 
ದಿಂದ ನೆರಳುವ ತಾಯಿಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಧಾವಿಸಿ ಬರುವನೊ? ನಮ್ಮ ಈ 
ಪತಿತ ಜನರನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಇದೆಯೆಂಬ ನಂಜಿಗೆ ನನಗುಂಟು. 
ಶರೀರದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ನಾನು ಹೇಳುತಿಲ್ಲ; ನಾನು ಹೇಳುತಿರುವದು 
ಜ್ಞಾನದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದು ಯೋಧರ ಕ್ಪಾತ್ರ 
ತೇಜನೊಂದೆ ಅಲ್ಲ; ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಬ್ರಹ್ಮತೇಜವೂ ಒಂದಿದೆ. ಇದೇನೂ ಹೊಸ 
ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲ; ಇಂದಿನ ಮನ್ಹಂತರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಇದು ಅನ್ವಯಿಸುವದೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯುವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕಲ್ಪನೆಯೊಡನೆಯೆ ನಾನು ಹುಟ್ಟಬಂದಿದ್ದೇನೆ. 
ನನ್ನ ನಾಡಿನಾಡಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಇದು ಮಿಡಿಯುತಿದೆ. ಈ ಮಹಾಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವಂತನು ನನ್ನನ್ನು ಈ ಭೂಮಿಗೆ ಕಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನನಗೆ 
ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರ್ಷ ಇನ್ನೂ ತುಂಬದಿದ್ದಾಗಲೆ ಈ ಮಹಾಕಲ್ಪನೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂಕುರಿಸಿದೆ. 
ಅದು ಆಳದಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿ ನಾನು ಹದಿನೆಂಟು ವರ್ಷದವನಿದ್ದುಗ ಅತ್ಯಂತ ದೃಢವಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟತು. ನಿನ್ನ ಸಾಧುಪತಿಯನ್ನು ಯಾನನೊ ನೀಚನು ವಾಮಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಎಳೆಯುತಿದ್ದಾನೆಂದು ಮೊನ್ನೆ ನೀನು ನಿನ್ನ ಮಾನನ ಮುಂದೆ ಅಂದೆಯಲ್ಲವೆ? 
ಆದರೆ ಸಾಧುನಂಬು ತೋರುವ ನಿನ್ನ ಈ ಪತಿಯೆ ಆ ಒಬ್ಬನನ್ನಲ್ಲ ನೂರಾರು 
ಜನರನ್ನು ತನ್ನ ಈ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಎಳೆಯುತಿದ್ದಾನೆ. ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅವನು ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ. 


ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ೧೬೧ 


ಸಾನಿರಾರು ಜನರನ್ನೂ ತನ್ನತ್ತ ಎಳೆಯಲಿರುವನು. ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಿಯು 
ನನಗೆ ಇದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ದೊರೆತೀತೊ ಇಲ್ಲವೊ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು “ನಾನು 
ಹೇಳಲಾರೆ. ಆದರೆ ಅದು ಬಂದೇ ಬರುವದೆಂಬ ಭರವಸೆ ಮಾತ್ರ ನನಗಿಚಿ. 

"ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೀನೇನು ಮಾಡುವಿಯೆಂದು ನಾನೀಗ ಕೊಳುವ. ಸತಿಯು 
ಪತಿಯ ಶಕ್ತಿಸ್ವರೂಪಳು. ಪರಕೀಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಸಾಹೇಬರ ಹೆಸರಿನ ಜಪ 
ವನ್ನು ನಮ್ಮ ಉಷೆಯಂತೆ ನೀನೂ ಮಾಡವೇಕೆನ್ನು ನಿಯಾ? ? ಉದಾಸೀನಳಾಗಿದ್ದು- 
ಕೊಂಡು ನಿನ್ನ ಪತಿಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಡುಗಿಸಬೇಕೆನ್ನುನಿಯಾ? ಸಹಾನುಭೂತಿ- 
ಯಿಂದ ಉತ್ಸಾಹವನ್ನಿತ್ತು ಅವನ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಇಮ್ಮಡಿಸುವದಿಲ್ಲವೆ? ನೀನನ್ನ- 
ಬಹುದು: " ಇಂಥ ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಸ್ತಾಪದಲ್ಲಿ ನನ್ನಂಥ ಸಾಮಾನ್ಯ ಬಾಲೆಯೊಬ್ಬಳು 
ಏನು ತಾನೆ ಮಾಡಬಲ್ಲಳು? ಈ ಮಹತ್ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನಶ್ಯವಿದ್ದ ಮನೋದಾರ್ಡ್ಯ- 
ವಾಗಲಿ ಬುದ್ಧಿಬಲವಾಗಲಿ ಯಾವುದೂ ನನ್ನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ನಿಚಾರಿಸುವದೆಂದರೆ ನನಗೆ ಅಂಜಿಕೆ ಬರುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ. ನಿನಗಾಗಿ 
ಸುಲಭ ಉಪಾಯವೊಂದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವೆ. ದೇವರ ಚರಣಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಅವಕ್ಕೆ 
ಶರಣುಹೋಗು. ದೇವರೆಡೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪತಿಕರಿಸು. ಅಂದರೆ 
ನಿನ್ನ ಲೋಪಗಳೆಲ್ಲ ಲಯವಾಗುವವು. ನಿನ್ನಲ್ಲಯ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಭಗವಂತನೆ 
ತಡನಿಲ್ಲದೆ ತುಂಬಿಕೊಡುವನು. ಆತನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದವರು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲ ಭಯದಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗುವರು. ನೀನು ಸಿಕ್ಕ ಸಿಕ್ಕವರ ಮಾತು ಕೇಳದೆ 
ನನ್ನನ್ನೆ ನಂಬಿದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಬಲವನ್ನು ನಿನಗೆ ನೀಡಬಲ್ಲೆ. ಅದರಿಂದ ನನ್ನ ಆ 
ಬಲವೇನೂ ಉಡುಗುವದಿಲ್ಲ. ತದ್ದಿ ರುದ್ಧ ವಾಗಿ, ಅದು ಹೆಚ್ಚುತ್ತಲೆ ಹೋಗುವದು. 
ಸತಿಯು ಪತಿಯ ಪ್ರತೃಶ್ತ ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿದ್ದಾ ಳೆಂದು ನಾನೆಲ್ಲರೊ ಹೇಳುತ್ತೆ ಹ. 
ಇದರರ್ದಬೇನು: Pi ತನ್ನ 'ಸಾಕ್ಸ್ಯಾತ್‌ "ಪ್ರತಿಬಂಬವನ್ನು ತನ್ನ ಸತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವನು ಎಂದಲ್ಲನ y ತನ್ನ ಮಹದಾಶೆಯು ತನ್ನ ಪತ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ- 
ಧ್ವನಿತನಾಗುವದನ್ನು ಅವನು ಆಲಿಸುವನು. ಇದರಿಂದ ಅವನ ಶಕ್ತ ಇಮ್ಮ ಡಿಸುವದು. 

ವಸ್ತುಶಃ ನಿನ್ನ ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ಏನು ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವ? "ಸೊಗಸಾದ 
ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಉಡುವ, ಸೊಗಸಾದ ಊಟವನ್ನು ಮಾಡುವ, ನಗುತ್ತ ಕುಣಿಯುತ್ತ 
ಸುಖಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಅನುಭವಿಸುವೆ? ಎಂಬೀ ಚಿತ್ತಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ನಿನ್ನ ಆಕ್ಕೋನ್ಸ ತಿ. 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಜಿಸಲಾರದು. ಇತ್ತಿ ಚೆಗೆ ದುದ್ಮ ತ್‌್‌ ನಮ್ಮ ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ 
ಇಂಥ ಸುದ್ರ ಸ್ಮಾರ್ಥಮಯ ಮನೋವೃತ್ತಿ ki ಅಸಹ್ಯ ಸಬಳುವಸ ಕ ತುಂಜಿ- 
ಕೊಂಡಿದೆ. “ನ ದನ್ನೆಲ್ಲ ತೊರೆದು ನನ್ನೊ ಡನೆ” ಬಾ. ಜೀವರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೆರ 
ವೇರಿಸಲು ನಾವೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. ಅದನ್ನು ಶೇಗಲೆ ಆರಂಭಿಸುವಾ. 

«ನಿನ್ಗ ಮನಸ್ಸು ಬಹಳ ಸರಳನಿದೆ. ನಿನ್ನ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಸರಳತನವೆಂಬುದು 
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ದೋಸನೆ ಆದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಯಾರೇನು ಹೇಳಿದರೂ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ನೀನು 
ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಿ. ಇದರಿಂದ ಸನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಅಸ್ಲಿ ರವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿನ್ನ ಸ್ವಂತದ 
ನಿನೇಚನಶಕ್ತ, ಯು ಜಾಗ್ರ ನಾಗರಿ ಸಂಭವನೆ ಇಲ್ಲ. ಬಕ್‌ ;ಗ್ರ ತೆಯ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ 
ವನ್ನೆ ನೀನು ಕಳೆದುಳೊಂಡಿರುನಿ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬು ಸುಧಾರಿಸಲೆ 
ಚಃ ಇಂದೇ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ನೀನು ಆಲಿಸಿದರೆ ನನ್ನಲ್ಲ ಜಂ ನ್ಲಿನಸಂಚಯ- 
ವಾದೀಶತು. ಒಂದೇ ಗುರಿಯನ್ನು ಮನದ ಎದುರು ಗಟ್ಟ ಯಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅನನ್ಯ 
ನಿಸ್ಕೆಯಿಂದ ಅದನ್ನು ನೀನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಜೇಕಾಗುವದು. ಚ ನಿರೋಧಾಭಿ- 
ಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ಟೀಕೆಗೂ ಸೊಪ್ಪುಹಾಕದೆ ನಿನ್ನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಲಿರಳೂ ನಿಶ್ಚಲಳೂ 
ಆಗಬೇಕಾಗುವದು. 

«ಇನ್ನೂ ಒಂದು ದೋಷವು ನಿನ್ನಲ್ಲಿದೆ. ಅದು ನಿನ್ನ ಸ್ವಭಾವಗತವಾದುದಲ್ಲ. 
ಸದ್ಯದ ಯುಗಸರಿಸಿ ತಿಗೆ ಅನುಸರಿಸಿ ನಿನ್ನಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಬಂದುಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಇಡಿ 
ಬಂಗಾಲನೆ ಅದಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದೆ. ಗಂಭೀರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಹ ಗಂಭೀರವಾಗಿ 
ಆಲೋಚಿಸಲು ಜಣ ಸಿದ್ದರಿಲ್ಲ. ಧರ ರ್ಮ, ಸರೋಪಕಾರ್ಕ ಉನ್ನತ ಆದರ್ರ, ಸಾಹಸ್ಕ 
ದೇಶೋದ್ಧಾರ ಈ ಮುಕಾ ಉಚ್ಚ ಉದಾತ್ತ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಜನರು ಗೇಲಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಕೆ ಉಪಹಾಸ ಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಉಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕಂಡು, 
ಕಂಡೂ ಕಾಣದಂತೆ ಮುಂದೆ ಸಾಗುತ್ತಾರೆ. ನಸ್ನಲ್ಲಿಯ ಈ ಬಗೆಯ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜದ ಶಾಲೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ನೀನು ಕಲಿತುದೆ ಕಾರಣವು. ನಮ್ಮ ಬಾರೀಂದ್ರ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು ನಾನು ಕಂಡಿದ್ದೇನೆ. ನಮ್ಮುಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಈ ದೋಷ ವ್ರ 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ದೇವಘರದ ಜನರಲ್ಲಂತೂ ಅದು 
ಒತಪ್ಪೆ ಕ್ರ ೀತವಾಗಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ. ನಮ್ಮ ಮನದಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟತನನಿದ್ದರೆ ಈ 
ದೋಷದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬಲ್ಲೆವು. ಇದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ದೂರಹಡಿಸುವ 
ಯೋಗ್ಯ ತೆ ನಿನ್ನ ಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ನಿನ್ನಷ್ಟೃಕ್ಕೆ ನೀನು ವಿಚಾರಮಾಡಶೊಡಗಬೇಕು. 
ಸ್ವಂತ ನಿಚಾರಶಕ್ತಿ ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಕುದುರಿದರೆ ನಿನ್ನ ನಿಜವಾದ ಸ್ವಭಾವವು ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗುವದು. ಪರರಿಗೆ ಕಲ್ಯಾಣಮಾಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿನ್ನಲ್ಲದೆ; ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಕಾಗದ 
ಸ್ವಭಾವನ್ರೆ ನಿನ್ನಲ್ಲಿದೆ. ಸ್ಥಿ ರಚಿತ್ತ ಮಾತ್ರ ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ದೇವರಲ್ಲಿ ಭಕಿ ಯನ್ನು 
ಇಟ್ಟರೆ ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಆ ಬಲವನ್ನು ಆತನ ದಯಪಾಲಿಸ ಸುವನು. 

ನಿನ್ನೊ ಡನೆ ಏಕಾಂತವಾಡಬೇಕೆಂದು ನಾನು ಅಂದುಕೊಂಡುದು ಈ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿಯೆ. ಯಾರಿಗೂ ಇದರ ಗುಟ್ಟನ್ನು ರಟ್ಟುಮಾಡದೆ ಇದರೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲ 
ಮಾತುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸ್ಲಿರಚಿತ್ತದಿಂದ ನೀನು ಆಲೋಚಿಸಬೇಕು. ಇದರಲ್ಲಿ ಭಯ 
ಪಡಬೇಕಾಮದಡು ಏನೂ ಇಲ್ಲ. ನಾವು ಆಲೋಚಿಸಲೇಜೇಕಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯ 
ಗಳಿವೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಕುರಿತು ದಿನಾಲು ಅರ್ಥ ಗಂಟಿ ಧ್ಯಾನ 


ಸಾಧನೆ ಮುತ್ತು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರೆ ೧೬೩ 


ಮಾಡುತ್ತ ನಡೆ; ಹೆಚ್ಚಿ ಗೇನೂ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನೀನು ಮಾಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನ ಪ್ರಬಲ 
ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನು ಅನನ್ಯ ಪ್ರಾ ರ್ಥನೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆತನ ಎದುರು ನೀನು ಇಡಬೇಕು. 
ಇದರಿಂದ ನನ್ನ ಚಿತ್ತದಿ ಸಿದ್ಧ ತೆಯು ಕ್ರಮೇಣ ಒಡಮೂಡಿ ಬರುವದು ನಿಶ್ಚಿತ. 
ನಿನ್ನ ಪತಿಯ ಜೀವನಕ್ರಮಕ್ಕಾಗಲಿ ಬ ಆದರ್ಶಕ್ಕಾಗಲಿ ದೇವರನ್ನು ಸಡೆಯುವ 
ಅವನ ಪ್ರಯತ್ಸಕ್ಕಾಗಲಿ ನಿನ್ನಿಂದ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಬರದಿರಲೆಂದು ದೇವರಲ್ಲಿ 
ನೀನು ಸದಾ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಬೇಕು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ನಿನ್ನ ಸತಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ನೆರ 
ವಾಗುತ್ತ ಅನನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಕರಣವಾಗುವಂತೆ ನಿನ್ನನ್ನು ಮಾಡೆಂದೂ ಆ 
ದೇವರಲ್ಲಿಯೇ ನೀನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಬೇಕು. ಇದನ್ನು ನೀನು ಮಾಡುನಿಯಾ? 
ನಿನ್ನ... ’ 
ಅವರ ಸಾಧನನೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತ ನಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಯಾನ ಮಹತ್ವದ ಅಂಶಗಳು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಪತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವವೆಂಬುದನ್ನು 
ಈಗ ನೋಡುವಾ. ಅವರು ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿಷ್ಠೆ ರಾಹಿ ಟ್ರೀಯತ್ನದ ಬೀಜದ ಬಿತ್ತಿಗೆಯು ಅವರ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಗಿ 
ಬಿಟ್ಟಿತ್ತು. ಕ ಮಾತೃಸಮಾನನೆಂದೆ ಅವರ ಭಾವನೆಯಾಗಿತ್ತು; ಈ 
ದೇಠವು' ರಂಜಕೀಯ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ಸ್ವತಂಶ್ರವಾಗಲೂ ಹಾಗು ಆಧಿಭೌಾತಿಕತೆ 
ುಂಥ ಪಶ್ಚಿಮದ SUIS ಪ್ರಭಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗಲೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ 
ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮತೇಜದ ಪ್ರಸರುಜ್ಜೀವನವು ಅತ್ಯವಶ್ಯವೆಂದು ಅನರು ನಂಬಿದ್ದರು. 
ಅವರು ಕೇಂಬ್ರಜದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ವಯಸ್ಸೆನ್ಸು ನಷ್ಟರಲ್ಲಿ, ಈ ಮೊದಲು 
ಜಿತ್ತಲಾದ ಆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ನಿಷ್ಟ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಬೀಜವು ಆಳದಲ್ಲ ಬಲವಾಗಿ 
ಬೇರೂರಿತ್ತು. ಆಯ್‌. ಸಿ. ಎಸ್‌. ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಏಕೆ ತೇರ್ಗಡೆ 
ಹೊಂದಲಿಲ್ಲನೆಂಬುದರ ಅರ್ಥವು ಈಗ ನಮಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆಂಗ್ಲಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ರಾಜಭೃತ್ಯನುಗಲೋಸುಗ ತಮ್ಮ ಜನ್ಮವಾಗಿಲ್ಲನೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ಉಚ್ಚತರ 
ಉದಾತ್ಮಶರ ಛೆ 4 ಯವೊಂದರ ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿ ತಾವು ಜನಿಸಿಬಂದಿರುವದಾಗಿಯೂ 
ನಿಶ್ಚಿ ತಪೆ ್ರರಣೆಯೊಂದು ಅವರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಮಿಡಿಯತೊಡಗಿತ್ತು. 
ತಮ್ಮ ನಜ ಇಸ ಸಿದ್ದಿ ಯ ದೀಕ್ಷೆ ದೇವಳೋಕದಿಂದಲೆ ತಮಗೆ ಉಂಟಾಗಿದೆ 
ಚ ಆ ಸಿದ್ದಿ ಹ ಪ್ರಾ ಸ್ತಿಗಾಗಿ ಅವಶ್ಯನಿರುವ ದೀರ್ಥ ದುರ್ಗಮ ಪ್ರಯಾಣ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನದ ಗಂಭನ್ನು ತಾವು ಈಗಾಗಲೆ ಿಗೆದಿಟ್ಟರುನೆನೆಂದೂ ಅವರು 
ಭಾನಿಸಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ SNE ಬೆಳವಣಿಗೆಯೆಂತಾಯಿತು ಹಾಗೂ ಅನ್ರಗಳ 
ಸಿದ್ದಿ ಗಾಗಿ ತಾವು ಕ್ಕ ಕೊಳ್ಳು ವನ ಸಾಧನಗಳಾನವು ಎಂಬ ವಿಷಯವಾಗಿ ಚಾರಿತ್ರಕ 
ಸಿಂಹಾವಲೋಕನವನ್ನು ಎಶ ೧೯೦೫ರಲ್ಲಿಯೆ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಕ್ಲಾತ್ರ ತೇಜದ ಸ 
ತಮ್ಮದಲ್ಲನೆಂದೂ ಬ್ರಹ ಒತೇಜವನ್ನೆ ತಾವು ಬಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಈ ಖಂಡಿತವಾಗಿ 
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ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದರು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮತೇಜಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ-ತಪಗಳೂ ಶೀಲ-ಅನುಭಾವಗಳೂ 
ಆಧಾರನೆಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಅರಿತಿದ್ದರು. 

«ಯೋಗ? " ಅನುಷ್ಠಾನ ಎಂಬೀ ಮಾತುಗಳು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಡುತ್ತವೆ. ನಿತ್ಯಚರ್ಯೆಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ವಿಧಿಸಲಾದ ನಿಯಮ-ನಿಷ್ಠೆಗಳನ್ಗೆ ಲ್ಲ ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೆ ಪಾಲಿಸಲೋಸುಗ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಬಿಡುವು ಇರುವಂಥ ನಿಯಮಿತ ಶಾಂತಿಯುತ ಜೀವನಕ್ರಮವೊಂದು 
ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಮುಂದೆ ಕಟ್ಟು ತ್ರ ದೆ. ಸಂಕಟಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹ ಪ್ರಶ್ತುಬ್ಧ ರಾಜಕೀಯ 
ಕುರುಕ್ಷೇ ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಧುಮುಕಿದದರಿಗೆ ಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆಂದು ಸ್‌ ಸಮಯವು 
ದೊರೆತೀತ? ಅಂಥವರಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಮಾರ್ಗವು ಅನುಕೂಲವೂ ಅಲ್ಲ, 
ಒತಕರವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಚ: ರುಂರುಖಾವಾತದಲ್ಲಿ ನುಗ್ಗಿ ಸಾಹಸಯುಕ್ತ 
ಜೀವನನನ್ನು ನಡೆಸಿದ ಶೀ ಅರವಿಂದರು ನಿತಾಂಶ ಯೋಗಸಾಧನೆಯನ್ನು ಸಂತತ 
ವಾಗಿ ಗೈಯಲು ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಮರಾದರೆಂಬುವನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕಾದರೆ ಆಗಿನ ಕಾಲದ 
ಅನರ ಮನೋಭೂಮಿಕೆಯ ಚಿತ್ರಣದ ಪರಿಶೀಲನೆಯನ್ನು ಮಾಡ.ವದು ಕಾಲೋ- 
ಚಿತವೆ ಆಗಿದೆ. " ಪೂರ್ಣಯೋಗ?ದ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ರೂಪರೇಷೆಯನ್ನು ಸಹ ಇನ್ನೂ 
ಅವರು ಹಾಕಿದ್ದಿಲ್ಲ; ಅದರ ಸಮನ್ವಯ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಸಹ ಇನ್ನೂ ಅವರು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ನಾಸಿಸಿರಲಿಲ್ಲ ಆದರೂ ಒಂದು ಮಾತು ಬ್ರ ತನಿತ್ತು, ನ ಯಕ್ತಿಕ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಲಿ ಇ ವಲ್ಯದ ಶಾಂತಿಗಾಗಲಿ ಸಾಧನೆಗೈಯಲು ಅವರು. ಸಿದ್ಧ ರಿರಲಿಲ್ಲ- 
ವೆಂಬುದು. ಈ 5 ಸೊಡಲೆ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದಂತೆ, 'ಕರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರದ ಹೊಣೆ ತಪ್ಪಿ ಸಿ 
ಕೊಂಡು ಓಡಿಹೋಗುವ ಯಾವದೆ ಬಗೆಯ ಅಧೀರ ನ ಠಾಗ್ಯವನ್ನು ಅವರ 

ಸ್ವಭಾವವು ಎಂದೂ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಯೋಗಸಾಧನೆ ಕೈ ಕೊಂಡ ಪ್ರಾರಂ- 
ಭಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಹ ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನದ ಉದ್ದೇಶವು ಇಬ್ಬ ಗೆಯದಾ?ತ್ತು 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸಮಾಧಿಸ್ಥಿತಿ (ಸ್ವ ರೊಸೇ ನ ನಂ) ಯನ್ನು ಹ ಊತ ಪ್ರ ಯತ್ನಿ 
ಸುತಿರುವಾಗಲ್ರೈ ಭಾರತದ ಜು ಮುಕಿ ಗಾಗಿ ಅನಶ್ಯನಿರುವ ಎಂಥ ೫. 
ರಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ನೂಕಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಭಗವಂತನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ತಾನು ಮೀಸಲಾಗಿ 
ಅರ್ಪಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರ ಜಟ ಈ ಪಾರ್ಶ್ವಪು, ಶೀ ಲೇಲೆಯವರನ್ನು 
ಅವರು ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ ೧೯೦೮ ರಲ್ಲಿ ಸಂದರ್ಶಿಸಿದಾಗ ನಮಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವದು, 

ಪರಾತ್ಸೃ ರದೊಡನೆ ಉಂಟಾಗುವ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಅಂತಜಾ ರ್ನ ನಯುಕ್ತ 
ಸಾಯುಜ್ಯಾ ,ಸುಭನನನ್ನು ಪಡೆಯುವದೆ ಶೀ ಅರನಿಂದರ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ "ಸಾಧನೆಯ 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಸಿದ್ಧಿಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಅವಶ್ಯನಿರುವ ಮೂಲ- 
ಭೂತ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ಪೂರೈ ಸಲು ಅವರು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟರು. ನೈತಿಕ ಜೀವನದ 


ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ೧೬೫ 


ಉಚ್ಚಮಟ್ಟನನ್ನಂತೂ ಈೇಗಂಗಲೆ ಅವರು ಮುಟ್ಟಿದ್ದ ರು. ಕಾಮ-ಕ್ರೋಧಾದಿ 
ಮನೋವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಚರ್ಯವನ್ನು ಅವರು ಅಕ್ಷರಶಃ ಪಾಲಿಸುತಿದ್ದರು; ಎಂದರೆ ಸ್ತ್ರೀಸಂಗವನ್ನು 
ತೊರೆಯುವದೊಂದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವರು ಮಗರಾಗು 
ಶಿದ್ದರು. ಚಿತ್ತವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸಿ ಅದನ್ನು ನಿಸ್ತರಂಗ- 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಮಾಡಿದ್ದರು. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ಉಸಿರನ್ನು ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ದೇಹ. 
ಶುದ್ಧಿ ಯ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಅವರು ನಡೆಸಿದ್ದ ಕ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಾನು- 
ಭವ” ಸಂವೇದನೆ, ಚಾ ಕಲ್ಪನೆ, ಭಾವನೆ, ಇತರ ಚಿತ್ತಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇನೇ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳಿಂದ ನಿಃ ಗಾಟ್‌ ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ ದೊಡನೆ ತಾದಾತ್ಮ, ಗೊಳಿ- 
ಸುವದೆ ಅವರ ಕೊನೆಯ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದೊಡನೆ ಹೀಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ಹೊಂದುವದೆ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದ ತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶವುಂಟು; ಅದು ಸ್ಮ್ಥಯಂಭುವೂ ಆಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಅದು ಚೇತನಾತೀತವೂ 
ನಿಶ್ವಾತೀತವೂ ಆದ ಸದ್ವಸ್ತುವಾಗಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅವರ ನಂಜಿಗೆಯಿತ್ತು. 
ಇಂದ್ರಿಯಲೋಕವು ನಿಸ್ಪಲವಾದ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಇಂದ್ರಿಯಸುಖಗಳ 
ಸಮೃದ್ಧಿಯಿಂದ ಜುಗುಪ್ಸೆಯುಂಟಾದ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆ ಸದ್ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಬೆಂಬತ್ತಿ ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿಯೇನೂ ಇಲ್ಲನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಖಚಿತ 
ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ಎಲ್ಲ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ 
ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮಶತ್ತ್ವಳ್ಕಾಗಿ ಉಂಟಾದ ನಿಜವಾದ ಹಸಿನೇ ಹಾಗೆ ಬೆಂಬತ್ತಿ 
ಹೋಗುವಂತೆ ಮಾಡುವದು. ಅಂಥ ಹಸಿವು ಒಮ್ಮೆ ಉಂಟಾಯಿತೆಂದರೆ ಅಂತಸ್ಥ 
ಸತ್ತ್ವವೆಂಬುದು ಭವ್ಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತಾಳಿ ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿನಂತೆ ಆಕರ್ಷಿಸಕೊಡಗುವದು. 
ಘೊ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ನಿಕಾಸಹೊಂದುವದು ಸಮಸ್ತ ಮಾನನಚೇಶನದ ಮೂಲಭೂತ 
ಸ್ವಭಾವವೆಂದು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಬಗೆದರು. ಹೀಗೆ ವಿಕಾಸಹೊಂದಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ಮುಗಿಯಿತೆಂದಾಗಲಿ ಇದುವೆ ಯೋಗದ ಅಂತಿಮ ಧೇಯನೆಂದಾಗಲಿ 
ಅನರೆಂದೂ ಭಾವಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಕೆಲವೊಂದು ಅನುಸ್ಮೂನಗಳೆ ಏಕೆ ಜೀವನದ 
ಸಮಸ್ತ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಯೋಗವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯನಿದೆಯೆಂದೂ ಭಗವಂತನ 
ಕೈಯಲ್ಲಿಯ ಉಪಕರಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವದೆಂದರೆ ಅದ್ವೈತದ ಇಲ್ಯನೆ 
ಸ್ಸೈನಲ್ಯದ ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟಿದ ಅವಸ್ಥೆಯೆಂದೂ ಅವರ ಹೃದ್ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೆ ಒಳದನಿಗಳು ಮಿಡಿಯತೊಡಗಿದ್ದವು. ಅಂತೆಯೆ ತಮ್ಮ ರಭಸದ 
ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನವು ತಮ್ಮ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಗಾಗಲಿ ಯೋಗಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕಾಗಲಿ 
ಅಡ್ಡಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭರವಸೆ ಅವರಿಗಿತ್ತು. ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಳನುಗ್ಗ- 


೧೬೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಬೇಕೆಂಬ ಕರೆಯು ಬಂದೊಡನೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು ಕೊಡತೆ ಓಗೊಟ್ಟರು. ಏಕೆಂದರೆ 
ನವೋನವ ನಿತಾಂತತರ ಸಾಧನೆಗೆ ಅದೊಂದು ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆಯೆಂದು ಅವರು 
ತಿಳಿದಿದ್ದರು. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಾದ ಎಲ್ಲ ಅನುಭನಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಇರುವ ಪ್ರ ಜ್ಞಾನಾವಸ್ಥೆ 
( Supraconscious 58180) ಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತರವೂ ಜಕರ ಸಮರಸವೂ 
ಆದ ಅದ್ದೆ ಃತಾನುಭೂತಿಯು ಆಗುವು ದುಂಟಿಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಉಸಿರುವವು. 
ಇದುವೆ 3 ನ ಭಾವಾ ತೀತವಾದ ಅಂತರ್ಜ್ಲಾನಾವಸ್ಥೆ ; ಯಾಗಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿಯೆ ಜ್ಞಾ ತೃ- 
ಜ್ದಾ ಸ-ಜೆ ಕ್ಲೀಯಗಳಿಲ್ಲವೂ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತನೆ. ಆಗೆ ಇಷ್ಟ ದೇವತೆಯ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಯೆ" ಉಂಟಜಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಸರಳವೂ ನಿಂಗಡಿಸಲು ಡ್‌ ಜು ಆದ 
ನಮಗ ಅನುಭವನೆ ಅದಾಗಿದ್ದು ಅದುವೆ ಎಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೇಶನದ ಹಾಗೂ 
ಜ್ಞಾನದ ತಾಯಿಬೇರಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನ ಸತ್ತೃವೆಂದರೂ ಇದೇ; ವಿಶ್ವದ ಪರಮ 
ತತ್ತೃನಾದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಇಲ್ಲವ ಪರಮಾತ್ಮತತ್ತ್ವವೆಂದಲೂ ಇದೇ. ಉಪ್ಪಿನ 
ಹಳಕು ನೀರಲ್ಲಿ ಕರಗುವಂತೆಯೊ ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಒರಗು 
ವಂತೆಯೊ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಲೀನನಾಗಿ ಹೋಗಲು ಷ್ಟ ಅರನಿಂದರು ಇಚ್ಛಿಸಿದರೇ 
ಎಂಬ ಪ್ರ ಶೆ ಲಿ ಹುಟ್ಟ ಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ ರವನ್ನು ಜಟ್‌ ತ್ತಿನ 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಜಃ ಆತ ದತ ಜಿ ಸ್ರೇಮದಿಂದ ನಿಹರಿಸುತಲರು 
ನಾಗಲೆ ಕಿ $ಯಾನಂತನಾಗಿರುವ ಆತಾ ರಾಮೆ ಬ್ರ ಹೈಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಗಿಲಾದವನು. 
ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯು ಯಾವಾಗಲಪಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಶಾರೀರಿಕ 
ಕ ಯೆಯಿ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಬನಿಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಮಾತು ಸೃ ಸ್ಟ ವೆ ಇದೆ. ಆನಂದದ 
ಉನ್ಮೂ ದದಲ್ಲಿ ಶಿವನು ನಟರಾಜನಾಗಿ ಗೈ 6 ತಿರುವ ಜಾ ನೃತ ವೆಂಬುದು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಾರದ ನಿಜವಾದ ಸಂಕೇತನೆಂದು ಶ್ರೀ Bold ಅಭಿ. 
ಸ್ರಾಯನಿದೆ. ಅನರು ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರೆ ಆಗಿರಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕರೆ ಆಗಿರಲಿ ಅಲಿಪುರದಲ್ಲಿ ರಾಜಬಂದಿಯೆ ಆಗಿರಲಿ, ಪಾಂಡಿ. 
ಚೇರಿಯಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಗಳ ಆಗಿರಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಅವರು ಅಷ್ಟೇ ಬಕ್ತತೆಯಿಂದಲೂ 
ನಿತಾಂತ ತಶ್ಪರತೆಯಿಂಂದಲೂ ಕಾರ್ಯಗೈ ಯುತಿದ್ದುದರ ರಹಸ್ಯವು ಇಲ್ಲಿದೆ. ಆಯಾ 
ಕಾಲದ ಯಾವ ಚಟುವಟಿಕೆಯೂ ತಮ್ಮ ಯೋಗದಿಂದ ಪ್ರಶ್ಯೇಕವಾದುದೆಂದಾಗಲಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿಸಂಗತವಾದುದೆಂದಾಗಲಿ ಅವರು ಎಂದೂ ಭಾನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆ ಚಟುವಟಿಕೆ- 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವರ ಸಮಗ್ರ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಖಂಡವಾಗಿಯೆ ಕಂಡವು. ಯಾವ ಕಾರ್ಯಗಳೆ 
ಆಗಲಿ ಅನೆಲ್ಲವುಗಳ ಮೂಲಭೂತ ಸಾಮರಸೃವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು 
ಯೋಗ್ಯಭಾವನೆಯಿಂದ ಅವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿದುದಾದರೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಗುರಿ- 
ಯತ್ತ ಕರೆದೊಯ್ಯುವನೆಂದು ಅವರು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಜೀವನದ 
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ಎಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾದ ಪುರುಷೋತ್ತಮನ ಪ್ರಜ್ಞಾನಃ ವಸ್ಥೆ- 
ಯೊಳಗಿಂದಲೆ ಹೊರಗೆ ಬಂದವುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಶೀ ಅರವಿಂದರ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪಟಿಲಗಳೆಂಬವ್ರೆ ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಹೊರಗಿನ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಏನೇ ನಡೆದಿರಲ್ಲಿ, 
ಅವರ ಸಾಧನೆಯೆಂಬುದು ದ್ರುತಗತಿಯಿಂದ ಮುಂದುವರಿದಿತ್ತು. ಎಂಥ ಪ್ರಶ್ರುಬ್ಬ 
ಹಾರ ೈರಂಗದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ 'ಜಾಗ್ರ ತ ಜೀವನದ ಹ ಪ್ರತಿ ಕ್ಷಣವನ್ನೂ ತು ತಮ್ಮ 
ಯೋಗಸಾಧನಿಗಾಗಿ WE ನ ರಂಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಟ್ಟ ದ 
ಸಿದ್ಧಿ ಪ್ರಾಪ್ಮವಾದಾಗ ಅವರ ಚಿತ್ತವು ನಿಸ್ಕರಂಗವಾಗಿದ್ದು ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ಎಲ್ಲ 
ಚಬುವನಕಗಳೂ ಭಗವಂತನ ಪ್ರ (ರಣೆಯಿಂಡಲೆ ಎಂಬಂತೆ "ಸಾಗಿದ ಶಿವು. ೧೯೦೭ರ 
ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೭ಕ್ಕೆ ೨೩, ಸ್ಕಾ ರ್ಟ" ಬೀದಿ, ಕಲಕತ್ತೆ ಈ ವಿಳಾಸದಿಂದ ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಪತ್ನಿಗೆ ಬರೆದ ದ್ವಿತೀಯ ಹ ಪತ್ರನ್ರ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಬಂಗಾಲಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅದರ ಕನ್ನಡ ರೂಪವು ಅಂತಿದೆ: 
"ಪ್ರಿಯ ಮೃಣಾಲಿನಿಯೆ, 

"ನಿನಗೆ ಪತ್ರ ಬರೆದು ಬಹುಕಾಲವಾಯಿತು. ಇದೊಂದು ನನ್ನ ತೀರ ಹಳೆಯ 
ದೋಷನ್ರೆ. ಸಾಧುಸ್ತ್ವಭಾವದವಳಾದ ನಿನ್ನಿಂದ ಕ್ಷಮೆ ಕೋರದೆ ಬೇರೆ ಉಪಾಯ 
ವನ್ನು ನಾನೇನು ಹುಡುಕಲಿ? ಮೈಯುಂಡ ಚಟಗಳನ್ನು ಚಟ್ಟನೆ ಕಿತ್ತೆ ಸೆಯುವದು 
ಸಾಧ್ಯನೆ ಇಲ್ಲ. ಕ ದೋಷದಿಂದ ಮುಕ್ಕನಾಗಲು ಬಹುಶಃ ಈ ಇದಿ ಒಂದು 
ಬಜ ವೆ 'ಜೇಕಾದೀತು. 

ಶಿ ಜನೇವರಿ ೮ ಕೈ ನಾನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬರಬೇಕೆಂದು ಮಾಡಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ಬರುನ- 
ದಾಗಲಿಲ್ಲ. AN ಬಿಡುವದು ನನ್ನ ಆಧೀನದಲ್ಲಿಯಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಭಗವಂತನು 
ಹರೆದೊಯ್ದಲ್ಲಿ ನಾನು ಹೋಗಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಸಲ ನನ್ನ ಸ್ವಂತ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೋಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆತನ ಕಾರ್ಯವೆ ನನ್ನನ್ನು ಮುತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟಿತ್ತು. ಈ ಸಲ ನನ್ನ 
ಮನಃಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬದಲಾವಣೆ ಆಗಿಹೋಗಿದೆ. ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಈ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳಲು ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲ. ನೀನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಾ. ಆಗ್ಯ ನನಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರು- 
ವದನ್ನೆ ಲ್ಲ ಹೇಳುನೆ. ಅದರೆ ಇಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ಈಗ ಹೇಳಬಯಸುವೆ: ನನ್ನ 
ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿ ಈಗ ನಾನಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ನನ್ನ ಒಡೆಯನು ನಾನಲ್ಲ. ಈಗ 
ಭಗವಂತನ ಕೈಯಲ್ಲಿಯ ಸೂತ್ರದ ಬೊಂಬೆ ನಾನು. ಆತನು ಕೈಚಾಚಿ ಕಳಿಸಿದತ್ತ 
ನಾನು ಹೋಗಲೆಬೇಕು. ಆತನ ಅಡಿಯಾಳು ನಾನು. ಅವನ ಅಪ್ಪಣೆಯಂತೆ 
ನಾನು ನಡೆಯಲೆಬೇಕು. ಈ ಭಾಷೆಯ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು ನಿನಗೆ ಕಠಿಣ 
ವಾದೀಶೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಬಲ್ಲೆ. ಆದರೆ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಇದ್ದಳಿದ್ದಂತೆ ನಿನಗೆ 
ಹೇಳುವದು ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ನನ್ನ ಚಲನವಲನಗಳಿಗೆಲ್ಲ ನೀನು 
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ಆಸ್ಲೇಪಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ; ಅವು ನಿನಗೆ ದುಃಖವನ್ನೂ ವೃಥೆಯನ್ನೊ ಕೊಟ್ಟುವು. 
ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ದುರ್ಲಕ್ಷಿಸುತಿರುವೆನೆಂದೂ ನನ್ನ ಮನಬಂದಂತೆಯೆ ನಾನು ನಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತಿರುವೆನೆಂದೂ ನೀನು ತಪ್ಪುತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದಾಗಿದೆ. ದಯನಿಟ್ಟು 
ಹಾಗೆ ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಡ. ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ನಿನ್ನ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ನಾನು ಜ್‌ 
ಪಾನ ಮಾಡಿದ್ದೆ ನೆ ನನ್ನ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಕಂಡು ನೀನಂ ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಅತೃಪ್ಪ ಪ್ರ 
ಳಾದುದು ಸಹಜನೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಹೆ ನನ್ಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಕಳಿ ದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ನಾನು ಮಾಡುವದಲ್ಲವೂ ನನ್ನೆ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿರದೆ ಭಗವಂತನ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನಲಂಜಿಸಿದೆಯೆಂದು 
ನೀನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವದು. ನೀನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದೊಡನೆ ನನ್ನ ಮಾತಿನ ಪೂರ್ಣ 
ಅರ್ಥವು ನಿನಗೆ ಆಗುವದು. ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ, ಅನಂತ ದಯಾಸಾಗರನಾದ ಭಗ- 
ವಂಶನು ನನಗೆ ಬೆಳಕು ತೋರಿಸಿದಂತೆ ನಿನಗೂ ಅದನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅನುಗ್ರಶಿಸುವ 
ನೆಂದು ನಂಚಿದ್ದೇನೆ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಅವನ ಅಪಾರ ಕೃಪೆ ಬೇಕು. ನನ್ಗಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ಣ ನಂಜಿ ಜಿಗೆಯನ್ನಿಟ್ಟು ನನ್ನನ್ನೆ ಅನುಸರಿಸುವ ಪ ಪ್ರಬಲ ಇಚ್ಛೆ ನಿನಗೆ ಇದ್ದು- 
ದಾದರೆ ಆ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ನೀನು ಹೃತ್ಸೂರ್ಣ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳನ್ನು ಚ ದಯಾ 
ಶಾಲಿಯಾದ " ಆಸ?ನು ನಿನ್ಗ ನಿಷ್ಟ ಸ ಮೆಚ್ಚಿ. ನಿನಗೆ. ಬೂ ಶ್‌ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಜಗು ಪ ಸತ ತ್ರವನ್ನು ನೀನು ತೋರಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ನನ್ನ ಅಂತರಂಗದ ಆಳದಲ್ಲಿರುವ ರಹಸ ವಸ ನಿನಗಿಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟ ದ್ದೆ (ನೆ. ನಿನಗೊ- 
ಬ್ಬಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ, ಇನ್ನಾರಿಗೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇತರರಿಗೆ ಹೇಳ 
ಸಡರೊದು. ತೆ ಇಂದಿಗೆ ಇಷ್ಟೆ ಸಾಕು. 
ನಿನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯ ಪತಿ? 
ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗಿತ್ತ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ಮಾತುಗಳು 
ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ: «ನೀನು ನಿಮಿತ್ತ* ಮಾತ್ರನಾಗು. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಾನೆ 
ಮಾಡಿದೆ ಸೇನೆ ಮಾಡುತ್ತ ಲೂ ಇದ್ದೇನೆ, ಜೂ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ "ಅನಕ್ಯ. 
ನಿದ್ದುದನ್ನು ಮಾಡಲಿದ್ದೆ ನೆ. ಣು ನನ್ನಿ ಕೈಯೊಳಗಿನ `ಉಪಕರಣಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿರುವೆ. » ಅರ್ಜುನನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಾನೆ PE ಕಡು ಹೆನ್ನು 
ತಾಳಿದಾಗ ಈ ಬಗೆಯ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ ಎನು ಕೊಡಬೇಕಾ- 
ಯಿತು. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಪ್ರಭುನಿನಿಂದಲೆ ಪ್ರೇರಣೆಯೊದಗಿತ್ತು ; ಅವರು ತಮ್ಮ 
ನಿತಾಂತಸಾಧನದಿಂದ ಆತನಿಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಮ್ಮನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಚಿಟ್ಟದ್ದರು. 
*ತಸ್ಮಾತ್‌ ತ್ಸ ಮುತ್ತಿಸ್ಮ ಯಶೋ ಲಭಸ್ವ ಜಿತ್ಚಾ ಶತ್ರೂನ್‌ ಭುಂಕ್ಷ್ಯರಾಜ್ಯಂ ಸಮೃದ್ದೆಂ। 
ಮಯ್ಯೈ ವೈತೇ ನಿಹತಾಃ ಪೂರ್ವಮೇನ ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರಂ ಭವ ಸವ್ಯಸಾಚಿ ॥ 
ಅ. ೧೧, ಶ್ಲೋ, ತಿಕ್ಕಿ 
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ಇದರ ಫಲವಾಗಿ, ಅವರಲ್ಲಿಯ ಮಮತ್ತವು ಮಾಯನಾಗಿ ಪ್ರಭುನೆ ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರೇರಕನಾಗಿದ್ದನು. ಇದೊಂದು ತನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತೀರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಿದ್ದ ಯೆ ಆಗಿತ್ತು. 
ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಮಾತೊಂದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಾಗ. ಇಲ್ಲವೆ ಏನು 
ಮಾಡತಕ್ಕುದೆಂಬ ಧರ್ಮಸಂಕಟದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಾಗ ಯಾರು ಬೇಕಾದವರು ಪ್ರಸಂಗ" 
ವಶಾತ್‌ ದೇವರಿಗೆ ಶರಣುಹೋಗುವದು ಸುಲಭವೆ ಇದೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ನ 
ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತ ದೇವಭೀರುಗಳಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರು 
ಹೀಗೆ ಮಾಡುನದುಂಟು. ಆದರೆ ಭಗವಂತನನ್ನು ಸದಾ ಸರ್ವಕಾಲವೂ ಹೃದಯ 
ಸಿಂಹಾಸನದಲ್ಲಿ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿ ಆತನನ್ನ ಅನನ್ಯ ಗುರುವೆಂದು ಭಾನಿಸಿ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಡೆದು ಹಾಕುವದೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ಅತ್ಯುನ್ನತ ಶ್ರೇಣಿಯ ಆಧ್ಯಾ- 
ತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ದಿಯೆ ಸರಿ. ಇಂಥ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪ ಪಡೆಯುವದೆಂದಕ್ಕೆ ನಿಮ್ಮ ಸ್ತರದಲ್ಲಿರುವ 
ಜೀವಾತ್ಮನ ಚಲನವನ್ನು ಸ ಗಿತಗೊಳಿಸಿ ಉಚ್ಚ ಸ್ಮ ರದಲ್ಲಿರುವ ಆರ್ಯ ಮುಖಿ 
'ಯಾದ ಅಂತರಾಶ ನಿಗೆ ಸಕಲವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಸಿಚಿಟ್ಟಿ ಇಕೆ. ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗ ಗಳಲ್ಲಿ 
4 ಅಹಂ? ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಲ್ಲಿ ಇಟಟ ನಿಜ ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಜಗ ಮಾನನೀ ಚೇಶತನಾಶಕ್ತ ಯು ಸುತ್ತು ಸುತ್ತಿ ಲ್ಲದೆ ನೇರವಾಗಿ ಕಾಲುನೆ 
ಯಾಗಿ ಹರಿಯುಶಲೆ ಇರುವದು; ಆದರೆ 4 ಅಹಂ? ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಮನೆಯನ್ನು 
ಶನಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ಉಚ್ಚ ಶ್ರೇಣಿಯ ಶಕ್ತಿಯೊಂದು ನಡೆಸುತಿರುವದೆಂಬುದನ್ನು 
ಕೇವಲ ಸಾಕ್ಷಿಪುರುಷನಾಗಿ ನೋಡುವದುಂಟು! 
ಸಮಸ್ತ ನಿಶ್ಚವೂ «ಯಂತ್ರಾರೂಡ ವೆಂಬಂತೆ ಗತಿಶೀಲವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಶೀಕ ಷ್ಲನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಈ ಪತ ಶ್ರವನ್ನು ಬರೆಯು 
ವಾಗ ಇಂಥ ಯಂತ್ರಾ ರೂಢ ಸಿತಿಯಲ್ಲಿ ತಾವು ಇದ್ದುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರು. 
ಅವರ ಯೋಗವು ಸ  ಹುಂಚಾಲಿತವೂ ಸ್ವ ಯಂನಿಯಂತ್ರಿತವೂ ಆಗಿ ಸಾಗಿತ್ತು ; 
ಅಲ್ಲದೆ ಅವರ ಸಮಗ್ರ ಜೀವನವೆ ಭಗವತಿ ತ್ರೇರಿತವಾಗಿತ್ತು. ಕೊನೆಯ ನಿಮಿಷದ 
ವರೆಗೂ ಅದು ತಾಟು ಮುಂದುವರಿಯಿತು. 4 ಅರ್ಯ? ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ 
ತಮ್ಮ ಲೇಖನಗಳ ಬಗೆಗೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯಾದ " ಸಾನಿತ್ರಿ' ಮಹಾಕಾವ್ಯದ 
ಬಗೆಗೂ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಹೊರಟಾಗ ಅನನ್ನು ತಾವ್ರ ಬರೆದೆವೆನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಅವೇ 
ತಮ್ಮ ಡೆಗೆ ಧಾವಿಸಿ ಬಂದನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಚನ ಜ0 00 ಆ ಕೃತಿಗಳ 
ರಚನೆಗೆ ತಾವು " ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರ 'ನೆಂದೂ ಒಮ್ಮೆ "ಅವರೆ ಉದ್ಗಾರ | ತೆಗೆದುದುಂಟು, 
ಅದೇ ವರ್ಷ ಟೀ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಸತಿ ಮೃ ಣಾಲಿನಿಯವರಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ಪತ್ರವನ್ನು ಬರೆದರು. ಆ ಪತ್ರದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ತಮ್ಮ ಸಾಧನಾಕ್ರಮವು ಮೊದಲಿ 
ನಂತೆಯೆ ಮುಂದುನರಿದುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾ 
ಯಾಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಒಂದಿಷ್ಟು ಅನಿಯಮಿತತೆ ಉಂಟಾದುದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


೧೭೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಕಾರ್ಯಕಲಾಸಗಳ ಅತಿಶಯ ಭಾರವು ತನ್ಮ ಮೇಲೆ 
ಬಿದ್ದಿದೆಯೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಅನಿಸುತಿತ್ತು. ಈ ಸಾಧನಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಅವಸ್ಥೆ ಪ್ರಾಸ್ತವಾದುದು ಅಲಿಪುರ ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ « ದರ್ಶನ? 
ವಾದ ಕಾಲಕೈಯೆ ಸರಿ. ಅಂದು ನಿಜವಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಭಗವಂತನ ಸಾಕ್ಸುತ್ಕಾರ 
ವಾಯಿತು. ಆತನನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡರು, ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದರು. 
ಇಂತು ಪ್ರಾರಂಭದ ಅವರ ಮಹದಾಶೆಯೊಂದು ಪೂರ್ತಿಯಾಯಿತು. ಈ ಮಾತನ್ನು 
ಚರ್ಚಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು, ಪ್ರಕಟವಾದ ಆ ಮೂರನೆಯ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರೇನು 
ಅನ್ನುತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು ಒಂದಿಷ್ಟು ನೋಡುವಾ: 

೬ನೆಯ ಡಿಸೆಂಬರ, ೧೯೦೭ 
ಪ್ರಿಯ ಮೈ ಕಾಲಿನಿಯ್ಕೆ 

Ee ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ಷಣವೂ ನನಗೆ ತೆರಪ್ರ ದೊರೆಯಶೊಲ್ಲದು. 
ಇಷ್ಟೊಂದು ಹೊಣೆಗಳನ್ನು ನಾನು ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇತ್ತ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ 
ಬರೆಯಬೇಕು, ಅತ್ತ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಸಂಘಟನಾಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ದೈನಿಕವೂ ಸಾಸ್ತಾಹಿಕವೂ ಆಗಿರುವ « ಬಂದೇ ಮಾತರಂ? 
ಪತ್ರಿಕೆಯ ಎಲ್ಲ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ನಾನು ಚಿಡಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಯದ ಭಾರವು 
ಹೊರಲಾರದಷ್ಟು ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಫೈಯೊಳಗಿನ ಕೆಲಸವನ್ನು ಖಗಿಸುವದೆ ನನ. 
ಗಾಗಲೊಲ್ಲದು. ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾದ « ನನ್ನ ಸ್ವಂತ ಕಾರ್ಯ? ವಂತೂ ಇದ್ದೇ 
ಇದೆ. ಅದನ್ನು ನಾನೆಂದೂ ದುರ್ಲಕ್ಷಿಸುವಂತಿಲ್ಲ; ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವ ಮಾತಂತೂ 
ದೂರವೆ ಉಳಿಯಿತು. 

" ನನ್ನ ಒಲನಿನ ಒಲನೆ, ನನ್ನ ಮಾತನ್ನಿಷ್ಟು ಆಲಿಸುನಿಯಾ? ನಾನೊಂದು 
ದೊಡ್ಡ ಧರ್ಮಸಂಕಟದಲ್ಲಿ ಜಿದ್ದಿರುನೆ. ಇಷ್ಟೊಂದು ವಿವಿಧ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಎಳೆದಾಟ 
ನಡೆದಿದ್ದು ನನಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಹುಚ್ಚೆಲ್ಲಿ ಒಡಿಯುವದೊ ಎಂಬಂತಾಗಿದೆ. ಇಂಥ 
ಸಂದುಕಟ್ಟಿನ ಮಹತ್‌ಪ್ರ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ನೀನೂ ಒಬ್ಬಳು ಸ್ಥಿರಚಿತ್ತದಿಂದ ಶಾಂತಳಾಗಿರ 
ದಿದ್ದರೆ ನನ್ನ ಚಿಂತೆ ಇಮ್ಮಡಿಸುವದು, ಮುಮ್ಮಡಿಸುವದು. ನನ್ನ ದುಃಖ ನೂರ್ಮಡಿ 
ಯಾಗುವದು. ಆದರೆ ಅದೇ ನೀನು ಉತ್ಪಾಹದಿಂದ ಉತ್ತರನಿತ್ತು ನನ್ನನ್ನು 
ಸಂತೆ ಸಿದರೆ ನಿನ್ನಿಂದ ವಿಶೇಷ ಶಕ್ತಿಯು ನನಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದು. ಆಗ ನಾನು 
ಪ್ರಸನ್ನ ಚಿತ್ತದಿಂದ ಸಕಲ ಭಯವನ್ನೂ ಸಂಕಟಗಳನ್ನೂ ಎದುರಿಸಬಲ್ಲೆನು. ಅಲ್ಲಿ 
ದೇವಘರದಲ್ಲಿ ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ನೀನು ಇರಬೇಕಾದುದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಬಹಳ ಕಷ್ಟ. 
ವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಬಲ್ಲೆ. ನೀನು ಒಂದಿಷ್ಟು ಸ್ಥಿರಚಿತ್ತದಿಂದ ಶ್ರದ್ಧಾ- 
ನ್ವಿತಳಾದರೆ ದುಃಖವು ನಿನ್ನನ್ನು ಕಂಗೆಡಿಸಲಾರದು. ನನ್ನೊಡನೆ ನಿನ್ನ ಮುದುನೆ- 
ಯಾದುದರಿಂದ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಬಗೆಯ ದುಃಖವು ಅನಿವಾರ್ಯವೆ ಆಗಿದೆ. 


ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ೧೭೧ 


ಆಗೀಗ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಂತೆ ಪ ಪ್ರಶ (ಈ ಸ್ಪ ಳಗಳಲ್ಲಿಯೆ ನಾನಿಬ್ಬರು ಇರಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಇದರ ಕಾರಣವು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟನೆ ಚ ಬಟು ಜಡ ಜನರನ್ನೂ ಆಪ್ಲೆ (ಸ ರನ್ನೂ ಸುವಿ 
ಗಳನ್ಮಾಗಿಯೂ ತ ಪ್ರರನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಇದಲು ಸದಾ ಪ್ರ ಯತ್ತಿ ಸುವ ಆದರ್ಶವನ್ನು 
ಇತರ ಸಾಮಾನ್ಯಜನರಂತೆ ನನ್ನೆದುರು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ನನಗ ಶಕ್ಕನಿಲ್ಲ. ಪರಿಸ್ಥಿ. 
ತಿಯು ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ, ನಾನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಪಥವೂ ಧರ್ಮವೂ ನಿನ್ನವೂ ಆಗಿವೆ. 
ನಾನಾಗಿ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ನನ್ನೀ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ದೊರೆಯಬಹುದಾದ 
ಸಿದ್ದಿಯಿಂದಲೆ 'ಶಕ, ನಿದ್ದ ಷ್ಟು ಸುಖವನ್ನು ನ್ಸು ಹಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸದೆ ನಿನಗೆ 
ಗತೆ ಂತರನಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊ lu ಮಾತು. ಈಗ ನೀನು ಯಾರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರುನಿಯೊ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಬಹುಜನರು “ಮಗೆ ಹಿರಿಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ನಿನಗೆ ಏನಾದರೂ 
ಕಟುಶಬ್ದಗಳನ್ನಾಡಿದರೆ, ಅನ್ನ ಬಾರದುದನ್ನು ಏನಾದರೂ ಒಂದು ವೇಳೆ ಅಂದರೆ 
ನೀನು ತಾಳಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೇ ಹೊರತು ಎಂದೂ ಸಿಟ್ಟಿಗೇಳಕೂಡದು. ಅದನ್ನೆ ಲ್ಲಾ 
ಅವರು ಮನಃ ಕಾಟಿ ಅನ್ನು ವರೆಂದಾಗಲ್ಕಿ 'ನಿಚಾರಗೆಟ್ಟ ಮಾತುಗಳನ್ನಾ ಡಿ 
ನಿನಗೆ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತೊಂದಕೆಕೊಡಬ ಯುನ 6ದಾಗಲಿ ನೀನು ವಸ 
ಜೇಡ. ಸಿಟ್ಟುಬಂದಾಗ ಒಂದೆರಡು ಕೆಟ್ಟಿ ನುಡಿಗಳು ಬಾಯಿಂದ ಜಾರಿ ಬರುವವು. 
ಅವನ್ನೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಂಡು ಧೇನಿಸುತ್ತ ಕೊಡಬೇಡ. ನಿನಗೆ ಅಲ್ಲಿರುವದು 
ಅಸಹೃವೆ ಆಗಿದ್ದ ರೆ ಗಿರೀಶಬಾಬುವಿಗೆ ನಾನು ಬರೆಯುವೆ. ನಾನು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿ ಸ್ಪಿ ನಲ್ಲಿ 
ಸ ವರೆಗೆ ನಿನಗಾಗಿ ಬೇರೆ ಏರ್ಪಾಡನ್ನು ಅವನು ಮಾಡುವನು. 
ನಿನ್ನ ನನೆ 

ದೇವನಿಯೋಜಿತ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಭಾರವು ಅವರ ಮೇಲೆ ಎಷ್ಟು ೭ ಜ್‌ 
ಈ ಪತ್ರದಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ತಮ್ಮ ಜೂ ಸತ್ಸಿಯ 
ಬಗೆಗೆ ಅವರು ಎಷ್ಟೊಂದು ಚಿಂತಾಕ್ರಾಂಶರಾಗಿ ಕೋಮೆಲಾಂತಃಕರಣದಿಂದ ಪತ್ರ 
ಬರೆದಿರುವರೆಂಬುದೂ ಸ್ಫಷ್ಟವೆ ಇದೆ. ಸತಿಯು ಹತಿಗೆ ಶಕ್ರ ಸ್ವರೂಪಳಾದುದರಿಂದ 
ಆಕೆ ಪತಿಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸಹಭಾಗಿನಿಯಾದರೆ ಅವನು ಆಕೆ 
ಯಿಂದ ಅಗಾಧ ಬಲವನ್ನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲನೆಂಬ ಅವರ ಕಲ್ಪನೆಯು ಈ ಪತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಒಡಮೂಡಿದ್ದು ಬಹುಶಃ ಜೀವನದ ಕೊನೆಯ ನರೆಗೂ ಅದು ಮುಂಬ 
ರಿಯಿತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಭಗವಂತನ ಶೀಚರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿತವಾದ ತಮ್ಮ 
ಅತ್ಯುನ್ನತ, ಜೀವನದ ಮೂಲಕ ಪತ್ನಿಗೆ ಒದಗಿದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಾಸ ಮೊದಲಾದ ಕಷ್ಟ 
ಗಳು ಅನಿವುರ್ಯವೆಂದು ಅವರು ಅರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಆ ಮೇಲೆ ಸುರತ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸು ಬಂತು. ಆದರೆ ಅವರ ಅಂತಃಶಾಂತಿಗೂ 
ಸಮತ್ವಭಾವಕ್ಕೂ ಚ್ಯುತಿ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಮುಂದೇನಾಗುವದೆಂಬುದನ್ನು ಬಲ್ಲರೆಂಬಂತೆ 
ಜೀವನ ನಾಟ್ಯರಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಬಟ್ಟು ತಮ್ಮ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಹಿಸಿ 


೧೭೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ತೋರಿಸಿದರು. ನಮಗೆ ಈಗಾಗಲೆ ಗೊತ್ತಿ ದ್ದ ತೆ ಸುರತ ಅಧಿನೇಶನದ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬಣವಾದ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷದ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ 
ಎ ಅನೇಕ Fl ಗಳನ್ನು ಬು: ಹಾಗೂ ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ ಸೋಡ ಅವರನ್ನು ಎದುರಿಸಿದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಲೇಲೆಯವರು 
ಗಾ ್ಸಿಲ್ಲೇರದಿಂದ ಬಡೋದೆಗೆ ಧಾವಿಸಿ ಬರಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಯೋಗಿದ್ದಯದ 
ಮಿಲನವು ಶೀ ಅರವಿಂದರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ 
ಘಟ್ಟಿನೆ ಸರಿ. 

ಶೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಈ ಮೊದಲು ಉಂಟಾದ ಅನುಭವಗಳ ವೃತ್ತಾಂಶವನ್ನೂ 
ಅವರು ಈ ವರೆಗೆ ಕೈಕೊಂಡ ಸಾಧನೆಯ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ಶ್ರೀ ಲೇಲೆಯನರು ಕೇಳಿ. 
ನೆೊಂಡರು. ಆ ಮೇಲ್ಮೈ ವೃ ತ್ರಿ ಗಳಿಂದ ಚಿತೆ ವನ್ನು ಮುಕ್ತ ಗೊಳಿಸಿ ಶೂನ್ಯ ಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯತ್ನಗೈ RAEN ಶ್ರೀ ಆಂನಿಂದರಿಗೆ ಅವರು ಸಲಹೆಯನ್ನಿತ್ತ ರು. 
ಫು ದಿನವೂ ಪ್ರಯತ್ನಗೈದ ಬಳಿಕ ಶೀ ಅರವಿಂದರಿಗೆ ಯಶಸ್ಸು ದೊರೆಯಿತು. 
ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಗಳೊಡಸೆ er ಹೊರಟಿದ್ದು ಹೋಯಿತು. "ಪರಮನಿಷ್ಟ ೦ದ 
ಜ| ಉಂಟಾಗಿ ಸ್ಲಿರಶಾಂತಿ ಅವರೆಡೆಗೆ ಇಳಿದು ಬಂದು ಹೃದಯದ ಆಳದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಯೂರಿತು. ಇಂಥ ಭಾವದ ಅನುಭೂತಿಯು ಈ ಚೂಡು. ಹಲ ಸಲ ಅವರಿಗೆ 
ಬಂದಿತ್ತು. ಈ ಬಗೆಯ ನಿಸ್ಪಂದ ಭಾವವನ್ನು ಬೆಂಬತ್ತಿ ಒಳದನಿಯೊಂದು ಕೇಳಿ- 
ಸುವದೆಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧರಿರಬೇಕೆಂದೂ ಶ್ರೀಲೇಲೆಯನರು ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ 
ಅಂಥ ಯಾವ ದನಿಯೂ ತತ್ಯಾಲಕ್ಕೆ ಕೇಳಿಸಲಿಲ್ಲ. ಬಳಿಕ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 
ಕಾರ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ಪುಣೆ-ಮುಂಬೈಗಳಿಗೆ ಹೊರಟರು; ಶ್ರೀ ಲೇಲೆಯವರನ್ನೂ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋದರು. ಕಾಲ-ಸ್ಥಲಾತೀತವಾದ ಪರಮ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ ಪೂರ್ಣ ನೀರವತೆಯನ್ನೂ ಅನಂತ ನಿಸ್ಪಂದತೆಯನ್ನೂ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಅರಿಶರು. ಆ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಶೂನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡಿತು. ಆ 
ನಿಸ್ಪಂದತೆಯೊಂದೆ ಏಕಮಾತ್ರ ಸದ್ಯ್ವಸ್ತುವಾಗಿ ತೋರಿತು, ಉಳಿದುದೆಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯ- 
ವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಹೊಸ ಅಡಚಣಿಗಳು ಉಂಟಾದವು. ಸಾಧನೆಯು 
ಸಮಾಪ್ತನಾಯಿತೆಂದು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಾಗಲಿ ಶೀ ಲೀಲೆಯವರಾಗಲಿ ಭಾವಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ಆ ಸಮಗ್ರ ಸದ್ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದು ಭಾಗವು ಮಾತ್ರ ಇದಾಗಿತ್ತು. ಸತ್ತ್ವ (೫01 )ದ 
ಅನುಭವವು ಮಾಶ್ರ ಇದಾಗಿತ್ತಲ್ಲದೆ ಸಂಭೂತಿ ( Becoming )ಯ ಅನುಭವವು 
ಇದರಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಸದ್ವಸ್ತುನೆಂಬುದಾಗಲಿ ಸತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಲಿ ಸತ್ತ್ವ ಸಂಭೂತಿ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದಾಗಿ ಸಮಗ್ರವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಅನುಭೂತಿಯೂ 
ಖಂಡಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೂ ಉಂಟಾದ ಬಳಿಕ ತಮ್ಮ ಆಗಿನ ರಾಜಕೀಯ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪ್ನ 
ಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವದು ಅಸುಧ್ಯವೆನಿಸದಿದ್ದರೂ ಕಠಿಣವಾಗಿಚಿಡುವದೆಂದು 


ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ೧೭೩ 


ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಿಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಆಗ ಶೀ ಲೇಲೆಯವರು ತಮ್ಮ ಅಂತರ್ಜ್ಞ್ನಾನದ 
ಪ್ರೇರಣೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಒಂದು ಉಪಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರು: 
ಅದಾವ್ರದೆಂದರೆ, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮಸಮಸ್ತ ಸಾಧನೆಯನ್ನೂ ಅಂತಃಪ್ರಭುನಿಗೆ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಮರ್ಪಣಮಾಡಿ ಊರ್ಧ್ದ್ವದಿಕ್ಕಿನಿಂದ ಬರುವ ಆದೇಶದಂತೆ ನಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಬೇಕೆಂಬುದು. ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಾಧನೆಯು ಮುಂದುವರಿಯ. 
ಬೇಕಾದರೆ ಮೇಲಿನಿಂದ ಬರುವ ಆಂತರಿಕ ಆದೇಶವನ್ನು ಹಡೆಯುವದೆ ಉತ್ತಮ 
ಉಪಾಯನೆಂದು ಶೀ ಲೇಲೆಯವರು ತಮ್ಮ ಈ ಸಾಧಕಸ್ಸೇಹಿತನಿಗೆ ಸಲಹೆಯಿತ್ತರು. 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಇದಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತಿಸಿದರು. ಅವರ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆಯು ರಾಜಕೀಯ. 
ಕಾರ್ಯಕಲಾಹಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುವಿನ ಸೂತ್ರದ ಬೊಂಬೆಮಾತ್ರವನ್ನಾಗಿ 
ಅವರನ್ನು ಈಗಾಗಲೆ ಪರಿವರ್ತಿಸಿತ್ತು. ತಮ್ಮ ಸಾಧನೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ 
"ಆತನಿಗೇ ಪೂರ್ಣ ನೊರೆಹೋಗಲು ಅಣಿಯಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವೊದಗಿತು. 
ಹೃದಯದ ಪ್ರಭುವೆ ಇನ್ನು ಮೇಲೆ ಗುರುವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವದು. ಅಸಾಧಾರಣ 
ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಗುರುವೆ ದೊರೆತಂತಾಯಿತು. 

ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಕೈ ಕೊಂಡ ಪ್ರವಾಸದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತೃವೃಂದದ 
ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತಾಗ ಅವರ ಮನನೆಲ್ಲವೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಶೂನ್ಯವಾಗಿಬಿಡುತಿತ್ತು. ಆಗೆ 
ಏನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ಉದ್ಭವಿಸಿತು. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಹರಿಹಾರವೇನೆಂದು 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಲೇಲೆಯವರಿಗೆ ಕೇಳಿದರು. ಆಗ ಆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರು ಕೊಟ್ಟಿ 
ಸಲಹೆ ಈಗಾಗಲೆ ನಮಗೆ ನಿದಿತನಿದೆ. ಆ ಸಲಹೆಯಂತೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ನಡೆದು- 
ಸೊಂಡೊಡನೆ ಮನದ ಊರ್ದ್ವದಿಶೆಯಲ್ಲಿರುವ ಉಗಮದೊಳಗಿಂದ ಯೋಗ್ಯ 
ಪದಗಳ ಪ್ರವಾಹನೆ ಹರಿದುಬರತೊಡಗಿತು. ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಚಿಕ್ಕಾಗೊ 
ನಗರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳ ಹಾರ್ಲಿಮೆಂಟನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಿವೇಕಾನಂದರಿಗೂ 
ಇದೇ ಬಗೆಯ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾಗಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದ- 
ರಲ್ಲಾದರೂ ಅಹಂಕಾರದ ಉಗಮನೆಲ್ಲ ಬತ್ತಿಹೋಗಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಬುಗ್ಗೆಯೊಂದು 
ರಭಸದಿಂದ ನುಗ್ಗಿಬಂತು. ಆಗ ಕಾಲೋಚಿತ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಕಾರಂಜಿಯಂತೆ 
ಪುಟಸುಟಿಯತೊಡಗಿ ಸಮಂಜಸ ಶಬ್ದಗಳು ತಾನೆತಾವಾಗಿ ಸೂಸಿ ಬರತೊಡಗಿದವು. 
ಅಂದಿನಿಂದ ಅವರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಭೂಯಿಸ್ಮ ವಾಯಿತು ; ಅವರ ರಾಜ- 
ನೀತಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ಪನಿತ್ರವಾಯಿತು. 

ಈ ಬಗೆಯ ಅನುಭವ ಬರುವದು ಅಪರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ, ಸೋಜಿಗವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಎಷ್ಟೊಂದು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡರೆಂಬುದೆ 
ನಿಜವಾಗಿ ನಿಸ್ಮಯಕಾರಕವಾಗಿದೆ. ಶೂನ್ಯದ ಅನುಭವವ್ರೆ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನೀರಿಹೋದರೆ ಅಖಂಡ ಸತ್ಯದ ಅರಿವು 


೧೭೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಉಂಟಾದೀತೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚೇತನವು ಹೀಗೆ ಪೂರ್ಣವೂ 
ಶಾಶ್ಚತವೂ ಆದ ನಿಷ್ಟಂದಶತೆಯನ್ನು ತಳೆದೊಡನೆಯೆ, ಕೆಲ ಕ್ಷಣಗಳ ಹಿಂದೆಯೆ 
ಸ್ಪರ್ಶನೇದ್ಯವೂ ಸಾಕಾರವೂ ಆದ ಈ ಜಗತ್ತು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿ ಇಲ್ಲ- 
ದಂತಾಗುವ ಅನುಭವವು ಆ ನಿಷ್ಟಂದತೆಯನ್ನು ಬೆಂಬತ್ತಿ ಬರುವದು. ಆದರೆ ಇದು 
ಕೇವಲ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ಅನುಭವವು. ಸದ್ವಸ್ತುವು ಕೇವಲ ಶೂನ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ತಾಳಿ ಸತ್ತ್ವವೆಂದೂ ಅನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದವೆಂದು ಅದನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ತಿಂಗಳುಗಳು ಕಳೆದೊಡನೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಅಲಿಪುರ 
ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಳೆಯಬೇಕಾಯಿತು. ಆ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ, ಅದೇ ಪರಮಾತ್ಮ- 
ತತ್ತ್ವವು ಪರಿಪೂರ್ಣವೂ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯೂ ಆಗಿದೆಯೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ 
ಜೂ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ ಶೈ ವಾಯಿತು. 

ಶೀ ಅರನಿಂದರು ಸೀ € ತೇಲೆಯವರಿಗೆ ಸದಾ ಕೃತಜ್ಞರಂಗಿದ್ದು ಅವರ ಹೆಸರನ್ನು 
ಬಹು ಗೌರವಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರು ತಮಗೆ 
ಮೂರು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟರೆಂದು ಒಮ್ಮೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ: 
(ಅ) ನಿಸ್ಪಂದ ಚಿತ್ತದ ಬಹು ಸ್ಟು ಟಿನಾದ ಚೊಕ್ಕ ಪಿ ಮತ್ತು ಅಪಾರವೂ 
ಅನಂತವೂ' ಅಮಿತನೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮಚೇತನದ ಕೈ ವಲ್ಯಾನುಭವ (ಆ) ಚಿತ್ತದ 
ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಮಾತನಾಡುವ ಹಾಗೂ ಬರೆಯುವ. ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು (ಇ) ಚಿತ್ತದ 
ಮೇಲಕ್ಕಿರುವ ಉಚ್ಚ ಶಕ್ತಿಯ ನಿರ್ದೇಶನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವ ಅಭ್ಯಾಸ. ಇದೆಲ್ಲವೂ 
೧೯೦೮ರ ಫೆಬ್ರುವರಿಯೊಳಗಾಗಿ ಘಟಿಸಿತು. ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಾರೀಂದ್ರರು ಬಂಗುಲ 
ದಲ್ಲಿಯ ತಮ್ಮ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಯುವಕವೃಂದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತರಜೇತಿಯನ್ನು 
ಒದಗಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಲೇಲೆಯವರನ್ನು ಕಲಕತ್ತೆಗೆ ಆಮಂತ್ರಿಸಿದರು. ಆಜ 
ಕೆಲದಿನಗಳ ಮಬ್ಟಗೆ ಶೀಲಮನೆತನದವರ ನಿವಾಸದಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಆಗ 
ನಡೆದ ಮಾತುಕತೆಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಆಗ ಬೆಂಬತ್ತಿರುವ 'ನೃನಿಯು 
ಆಸುರೀ ಧ್ವನಿಯೆಂದು ಲೇಲೆಯನರಿಗೆ ಭಯಪೆನಿಸಿತು. ಅದೇ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರು ಇನ್ನು ಮುಂದೆಯೂ ಬೆಂಬತ್ತುವದಾದರೆ ಅವರಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ 
ಮಾಡುವ ಹೊಣೆಯನ್ನು ತಾವು ಹೊರುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದರು. 
ಆಗ ಆ ಹೊಣೆಯಿಂದ ಅವರನ್ನು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಮುಕ್ತಮಾಡಿ ಕೇವಲ ತಮ್ಮ 
ಅಂತರ್ವಾಣಿಯನ್ನ್ಸೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಮೊರೆ ಹೊಕ್ಕರು. ಇಂತು ಈ ಯೋಗ 
ಸಾಧನೆಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಈ ಎರಡು ಜೀನಗಳ ನಡುವೆ ಉಂಟಾದ ಮಧುರ 
ಬಾಂಧವ್ಯವು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಕ್ತಾಯವಾಯಿತು. 

ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಕಾರ್ಯಭಾರವು ಅತಿಶಯನಾಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಫೊಗಾಗಲೆ 
ನಾವು ಬಲ್ಲೆವು. ವಿಚಿತ್ರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವು ಬಂದೊದಗಿತು. ಆಕಸ್ಮಿಕ 


ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ೧೭೫ 


ವೆಂಬಂತೆ ಘಟನೆಗಳು ಜರುಗಿ ಮೇ ೧೯೦೮ರಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಸರಕಾರದವರು ಸರೆ 
ಹಿಡಿದರು. ಅಲಿಪುರ ಸೆರೆಮನೆಗೆ ಅವರನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಯಲಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ವರ್ಷದ ವರೆಗೆ ಅವರು ಇರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಚಿತ್ತು. ಯಾವ ಸೆರೆಮನೆಯೂ ಸುಖ- 
ನಿವಾಸವಾಗಲಾರದು. ಅನೇಕ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ಅವರು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಯಿತು. 
ಅನೇಕ ತಿಂಗಳುಗಳ ವರೆಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕೈದಿಗಳ ಒಂಡಿನಲ್ಲಿಯೆ ಇರುವ ದುರ್ಧರ 
ಪ್ರಸಂಗವೂ ಬಂದು ಹೋಯಿತು. ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತದ 
ಸಮತ್ವವನ್ನು ಅವರು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಸೆರೆಮನೆಯ ಈ ವಾಸವನ್ನೆ ತಮ್ಮ 
ಅಖಂಡ ಸಾಧನೆಗೆ ಸುಯೋಗ್ಯ ಸಂಧಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಹಡಿಸಿಕೊಂಡರು. 

ಈ ಬಂಧಿತ ಜೀವನಾವಧಿಗೆ « ಆಶ್ರಮವಾಸ ವೆಂದು ಸ್ವತಃ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರೆ 
ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ « ಕಾರಾಕಾಹಿನಿ? ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಸೆರೆಮನೆಯ ವಾಸದ 
ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ: «4 ಅದರ ಒಂದೇ 
ಒಂದು ಫಲವೆಂದರೆ ನಾನು ದೇವರನ್ನು ಕಂಡೆ? ( ಈ ಪುಸ್ತಕವು ಬಂಗಾಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು ಅದೊಂದು ಚಿತ್ತಾಕರ್ಷಕ ದಂಖಲೆಯಾಗಿದೆ) ಅಲ್ಲಿ ದೊರೆತ 
ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಅವರ ಈ ನಿಶಿಷ್ಟಸಾಧನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಹತ್ವವುಂಟು, ಈ ಕೈಸೆರೆಯೆಂ- 
ಬುದು ಅನಪೇತ್ತತವಾಗಿ ಘಟಸಿ ದೇವರ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಸುವಾಯಿತಲ್ಲಾ ಎಂದು 
ಮೊದಮೊದಲು ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಅವರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಚಲನಿಚಲಿತವಾಯಿತೆಂದು ಅವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮೂರು ದಿನಗಳ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಯೊಂದು ಕೇಳಿಸಿತು. 
ತಾಳು; ನೋಡುತ್ತಿರು > ಎಂದು ಅದು ಹೇಳಿತು. ತಮ್ಮ ಈ ಬಂಧನಕ್ಕಿಂತ 
ಒಂದು ತಿಂಗಳೊಪ್ಸತ್ತು ಮುಂಚೆ «ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿದ್ದು ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾಗೆ' ದು 
ಹೇಳುವ ಒಂದು ಒಳದನಿಯು ತಮಗೆ ಕೇಳಿಸಿತ್ತೆಂದೂ ಅದನ್ನು ತಾವು ದುರ್ಲಸ್ತಸಿದೆ 
ವೆಂದೂ ಆಗ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬಂತು. ದೇವರ ಮಾತೆನ್ನು ಉಲ್ಲಂ%ಸಿದುದರ ಪರಿಣಾಮವೆ 
ಈ ಬಂಧನ! ದೇವರ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶಾಸನೋಲ್ಲಂಘನಕ್ಕಾಗಿ ವಿಧಿಸುವ ದಂಡನೆ 
ಕಾರಾಗೃಹವಾಸವೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಗೀತೆ.ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳನ್ನು ಜೊತೆ- 
ಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಸರಕಾರದಿಂದ ಅಪ್ಪಣೆ ದೊರೆಯಿತು. ಆ ಗ್ರಂಥಗಳೆ ಅವರ 
ಸತತ ಸ್ಫೇಹಜಿತರಾದವು. ಈ ಕಾಲಾವಧಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಭಾಷಣ 
ದಲ್ಲಿ (‘Speeches and Writings : ಭಾಷಣಗಳೂ ಲೇಖನಗಳೂ, ಪುಟ ೯೦) 
ಅನರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 4 ಆತನ ( ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ) ಬಲವು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು; 
ಇಂತು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಗೈಯಲು ನಾನು ಸಮರ್ಥನಂದೆ, 
ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ (ಅದೇ ಪುಸ್ತಕ್ಕ ಪುಟ ೯೨೯೩) ಅನರು ಹೀಗೆ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

4 ಮನುಷ್ಯಸಂಪರ್ಕನಿಲ್ಲದಂತೆ ನನ್ನನ್ನು ದೂರ ಇರಿಸಿದ ಆ ಸೆರೆಮನೆಯನ್ನು 


೧೭೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ನಾನು ನಿಟ್ಟಿಸಿ ನೋಡಿದೆ. ಆಗ ಆ ಜೇಲಿ?ನ ಬಹು ಎತ್ತರದ ಗೋಡೆಗಳಿಂದ 
ನಾನು ಬಂಧಿತನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ವಾಸುದೇವನೆ ನನ್ನನ್ನು 
ಸುತ್ತು ಗಟ್ಟಿದ್ದನು. ನನ್ನ ಕೋಣೆಯ ಎದುರಿಗಿರುವ ಗಿಡದ ಟೊಂಗೆಗಳ ಬುಡದಲ್ಲಿ 
ನಾನು ಅಡ್ಡಾ ಡುತಿರುವಾಗ ಆ ಗಿಡವು ಗಿಡವಾಗಿರದೆ ವಾಸುದೇವನೆ ಅಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದು 
ನಾನು ಅರಿತೆ. ನನ್ನ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ನೆರಳನ್ನು ಹರಹುತ್ತ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೆ ಅಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದ. 
ನೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಕಂಡೆ. ನನ್ನ ಕೋಣೆಯ ಬಾಗಿಲದಂತಿರುವ ಕಬ್ಬಿಣದ 
ಸಲಾಕೆಗಳತ್ತ ನಾನು ದಿಟ್ಟಿಸಿ ನೋಡಿದೆ. ಮತ್ತೆ ವಾಸುದೇವನ ದರ್ಶನನೆ ನನಗಾ- 
ಯಿತು. ನನ್ನನ್ನು ಕಾಯುತ್ತ ಕಾವಲುಗಾರನಾಗಿ ನಿಂತವನು ನಾರಾಯಣನೆ 
ಆಗಿದ್ದನು. ನನಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಆ ಹುರಬರಕು ದಪ್ಪ ಕಂಬಳಿಗಳ ಮೇಲೆ ನಾನು 
ಮಲಗಿದಾಗ ನನ್ನ ಸುತ್ತಲೂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ತೋಳುಗಳ ಸ್ಪರ್ಶ ನನಗಾಯಿತು. 
ಪ್ರಾಣಸಖನ ಪ್ರಾಣಕಾಂತನ ತೋಳುಗಳ ಸ್ಫ್ಪರ್ಶವದು. ಭಗವಂತನು ನನಗಿತ್ತ 
ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಥಮ ಉಪಯೋಗನೆ ಅದು. ಜೇಲಿನಲ್ಲಿ ಸೆರೆಯಾಳುಗಳಾದ 
ಕಳ್ಳರು-ಕೊಲೆಗಡಕರು-. ದ್ರೋಹಿಗಳು ಇವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ನಾನು ನಿಟ್ಟಿಸಿ ನೋಡಿದೆ. 
ಇವರನ್ನು ನೋಡುತಿರುವಾಗ ವಾಸುದೇವನೆ ನನಗೆ ಕಾಣುತಿದ್ದ. ಈ ಎಲ್ಲ ಪತಿತರ 
ಅಂಧಃಕಾರಮಯ ಆತ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದುರುಪಯೋಗಗೊಳಿಸಿದ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನಾರಾಯಣನನ್ನೆ ನಾನು ಕೆಂಡೆ. 

ಸೆರೆಮನೆಯ ಜೀನನವೃತ್ತಾಂತನನ್ನು ಅನರು ಹೀಗೆ ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ: 
ಭೋ ಭಗವಂತನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ತನ್ನ ಆಶ್ಚರ್ಯಗಳನ್ನು ತೋರಿ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದ ಪರಮ ಸತೃದ ಸಾಕ್ಪಾತ್ಕಾರವು ನನಗಾಗುವೆಂತೆ ಆತನೆ ಮಾಡಿದನು. ಈ 
ಮೊದಲು ನನ್ನ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂಶಯಗಳಿದ್ದವು. ನನ್ನ ಬಾಲ್ಯವು ಇಂಗ್ಲಂಡ 
ದಲ್ಲಿಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ಪರಕೀಯ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೆ ಕಳೆಯಿತು...... ೬ ೬ ೬ ಆದರೆ ಕಗ ದಿನದಿನವೂ ಕಳೆದಂತೆ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದ ಸತ್ಯ-ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ನನ್ನ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಬಿಂಬಿಸಿ ಅವುಗಳ ಅರಿಪು ನನ- 
ಗಾಯಿತು. ಅನೆಲ್ಲವೂ ನನಗೆ ಜಾಗ್ರತ ಅನುಭವಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದವು. 
ಯಾವ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಲಾರದ ಅನೇಕ ಮಾತುಗಳ ದರ್ಶನವು 
ನನಗಾಯಿತು. ? 

ಸ್ವಂತ ಸಾಹಸದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗನತೃಪಾಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಒಂದು ಅಂಶವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನುಭನಕ್ಕೆ 
ಬಂತು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಈ ಬಗೆಯ ಕೃಪೆಯು ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗಿದೆ: 
6 ಯಮೇವೈಷಾ ವೃಣುತೇ ತೇನ ಲಭ್ಯಃ ಆತನೆ ಕೃಪೆಯು ಯಾರನ್ನು ಹುಡುಕಿ- 
ಕೊಂಡು ಬರುವದೊ ಅವರೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯುವರು. 
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ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ೧೭೭ 


ಅಲಿಪುರ ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಜರುಗಿದ ಒಂದೆರಡು ಚಿಕ್ಕವಾದರೂ 
ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಜೇಕಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ 
ಸಾಧನೆಗೆ ಅನ್ರ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. ಸಹಬಂದಿಯಾದ ಉಪೇಂದ್ರನೆಂಬವನು 
ಒಮ್ಮೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ 4 ಕೂದಲಿಗಾಗಿ ಎಣ್ಣೆ ಯನ್ನು ಎಲ್ಲಿಂದ ಪಡೆಯುವಿರಿ? ಎಂದು 
. ಹೇಳಿದನಂತೆ. ಅವರ ಕೂದಲು ಬಹಳ ಕಪ್ಪಾಗಿದ್ದು ಮಿರಿಮಿರಿ ಮಿಂಚುತಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಂದಾದರೂ ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ಅವರು ಪಡೆಯುತಿರಬೇಕೆಂದು ಉಪೇಂದ್ರನು 
ಖಚಿತವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಕೂದಲಿಗೆ ಬಂದ ಆ ಕಾಂತಿ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದ 
ಫಲವಾಗಿತ್ತು. ಇನ್ನೊಂದು ದಿನ್ನ ಅವರು ತಮ್ಮ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರವಾ- 
ದೊಂದು ಆಸನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದು ಕಂಡುಬಂತು. ಒಂದು ಮೊಳಕಾಲಿನ ಒಂದೆ ಸಂದು 
ನೆಲಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿ ಅಷ್ಟೆ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅವರ ಇಡಿ ದೇಹವು ನಿಂತಿತ್ತು. ಇದು 
ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಬರುವ " ಅಹಿ'ಮಾ? ಸಿದ್ದಿಯ ಫಲವಾಗಿತ್ತು. ಆ ವಿಚಿತ್ರ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ದೇಹವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವದು ಎಷ್ಟೆ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರೂ ಯಾರಿಗೂ ಆಗದ 
ಮಾತು. ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾನಲುಗಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಈ ವಿಲಕ್ಷಣ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು 
ಬೆರಗಾಗಿ, ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಮೇಲಧಿಕಾರಿಗೆ ವರದಿ ಮಾದಲು ಓಡಿಹೋದನು; 
ಆಗ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಿಗೆ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಘಟನೆಯ ಅರಿವು ಉಂಟಾಯಿತು. 
ಮೇಲಧಿಕಾರಿಯು ಕೋಣೆಗೆ ಬರುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ದೇಹವು ವಾಡಿಕೆಯ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿಯೆ ಇತ್ತು. ನಡೆದದ್ದೇನು ಎಂದು ಅಧಿಕಾರಿಯು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ- 
ದಾಗ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ನಕ್ಕುಬಿಟ್ಟರು. 

ಸೆರೆಮನೆಯಿಂದ ಜಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದೊಡನೆ ಸೃಷ್ಟನಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದ 
ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರವೆಂದರೆ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನವೆ ಬದಲಾಗಿತ್ತು, ಅವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಗಭೀರವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಮಾತು ಅನರಉತ್ತರಪಾರಾ ಉಪನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿಯ 
ಈ ಕೆಲವು ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಒಡೆದುಕಾಣುತ್ತದೆ: " ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂಚೆ ಒಮ್ಮೆ ನಾನಿಲ್ಲಿ 
ಮಾತನಾಡಿದಾಗ ಈ ಆಂದೋಲನವು ರಾಜಕೀಯ ಅಂಜದೋಲನವಲ್ಲನೆಂದೂ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವವೆಂದರೆ ರಾಜಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದೊಂದು ಧರ್ಮ-ಧ್ಯೇಯ.ಶ್ರದ್ಧೆ- 
ಯೆಂದೂ ನಾನು ಇಷ್ಟೇ ಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನೆ ಇಂದು ನಾನು ಪುನಃ ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಇಡಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ರಾಷ್ಟ್ರೀ ಯತ್ವನೆಂದರೆ ಒಂದು ಧರ್ಮ-ಭ್ಯೇಯ- 
ಶ್ರದ್ಧೆಯೆಂದು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ನಾನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸನಾತನಧರ್ಮನವೆ 
ನಮಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮನೆಂದು ನಾನೀಗ ಅನ್ನುತ್ತೇನೆ. ೨ 

ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಿದ " ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣದರ್ಶನದ ಪರಿಣಾಮವು ಅತ್ಯಂತ 
ಅಮೋಘ ವೂ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯೂ ಆಗಿತ್ತು. ಅದರ ಛಾಯ ಅವರ ಲೇಖನ-ಭಾಷಣ 
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೧೭೮ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಣಾಮದ ಆ ಪ್ರಭಾ 
ವವು ಮುಂದೆ ಅವರು ಚಂದ್ರನಗರ-ಪಂಂಡಿಚೇರಿಗಳತ್ತ ತೆರಳುವ ವರೆಗೂ ಇತ್ತು. 

ತರುವಾಯದ ಸುಮಾರು ಒಂದು ವರ್ಷದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮುಂಚಿನ ವರ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದಂಥ ಹಲವಾರು ಕಾರ್ಯಕಲಾಹಗಳು ಮತ್ತೆ ಸಾಗಿದವು. ಈಗ ಒಂದು 
ಅಂತರವಿತ್ತು. "ಯೋಗಃ ಕರ್ಮಸು ಕೌಶಲಂ (ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕೌಶಲ್ಯವೆ 
ಯೋಗವು) ಎಂಬುದೆ ಅನರು ಹೊಸದಾಗಿ ಹೊರಡಿಸಿದ " ಕರ್ಮಯೋಗಿನ್‌? 
ಪತ್ರಿಕೆಯ ಧ್ಕೇಯವಾಕ್ಕವಾಗಿತ್ತು. "ವೇದಾಂತ-ಯೋಗಗಳನ್ನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ತೋರಿಸುವದಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಯೋಗನೆಂದರೆ ಬೇರೇನು? ಎಂದು ಅವರು 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕಿದುದುಂಟು, ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅವರು ಅಂದುದು ಹೀಗಿದೆ: 
2 ಜ್ಞಾನ-ಭಕ್ತಿ-ಕರ್ಮಗಳಿಗಾಗಿ ಭಗವಂತನೊಡನೆ ಸಮುರಸನಾಗುನದೆ ಯೋಗ. 
ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪ್ರಾಣಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧನೆ. 
ಯನ್ನು ಕೈ ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಸಮಸ್ತ ರಾಷ್ಟ್ರ ವನ್ನೆ ಆವರು ಆಗ್ರಹಸಷಿಸಿದರು. 
ಸಿದ್ದಿಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ ಇನೆರಡು ಅವಳಿ ಸಾಧನ 
ಗಳೆಂದು ಅನರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರು. ಸಾಧನಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಎಷ್ಟೊಂದು ಮಹತ್ವವಿತ್ತರೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದೈ ಯಲ್ಲಿಯ 
ಅನರ ಶ್ರದ್ಧೆ ದೃಢತರವಾಯಿತು. " ಆತ್ಮವೊಂದೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸಬಲ್ಲದು? 
ಎಂದು ಒಂದೆಡೆ ಅವರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 

ಆದರೆ ಬಹಿರಂಗದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಭರಿತವಾದ ರಾಜಕೀಯ "ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ? 
ವನ್ನು ತೊರೆದು, ಮನೋಲೋಕಕ್ಕೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿನ ಸ್ಮರಗಳಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಹೆಚ್ಚು ನಿತಾಂತವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಭರಿತವಾಗಿರುವ ಅಂತರಂಗದ "ಧರ್ಮ- 
ಕ್ಷೇತ್ರ] ಕೈ ಅನರಿನ್ನ್ಸು ತೆರಳುವದು ಈಶಸಂಕಲ್ಪವಾಗಿತ್ತು. ಯಾವ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ಅನರು ಈ ಮೊದಲು ಕಾರ್ಯಮಾಡುತಿದ್ದರೊ ಅದುನೆ ಸಾಕಷ್ಟು 
ತೃಪ್ತಿ ಕರನಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರಿಗೆ ತೋರಿಬಂತು; ಆದುದರಿಂದಲೈೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚನ 
ಎತ್ತರಗಳನ್ನು ಅಳೆಯಲೂ ಪೃಥ್ವಿಯಮೇಲಿನ "ದೈನೀ ಜೀವನ? ಕ್ಯಾಗಿ ಹೊಸ 
ತಳಹದಿಯೊಂದನ್ನು ಹಾಕಲೂ ಅವರು ಎಂಟಿದೆಯ ಬಂಟಿರಾಗಿ ಹೊಸ ಹೋರಾಟ 
ನನ್ನು ಹೂಡಲು ಅಣಿಯಾದರು. 


೧೦ ಅತಿಮಾನಸದ ಕಡೆಗೆ 


ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಸಾಧನದ ಮುಂದಿನ ಹಂತವು, ಮೊದಮೊದಲು ಒಂದುವರೆ 
ತಿಂಗಳಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಚಂದ್ರನಗರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ, ಆಮೇಲೆ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ 
ಸರಿಯಿತು. ಇವೆರದೂ ಸ್ಪಳಗಳು ಫ್ರೈಂಚರ ತಾಣ್ಯಗಳ. ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಸರಕಾರವು, 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಅವರನ್ನು ತಮ್ಮ ದಾರಿಯಿಂದ ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ದೂರ 
ಸರಿಸಿಬಿಡಬೇಕೆಂಬ ಎಷ್ಟೊ ನಿಷ್ಸಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಸಂಗತಿಯು ಈಗ 
ಎಂದಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು. ಸರಕಾರದವರು ಒಮ್ಮೆಯಲ್ಲ 
ಎರಡು ಮೂರು ಸಲವಲ್ಲ, ನಾಲ್ಕು ಸಲ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಫಲರಾದರು! ಆದರೆ 
ಇತ್ತ ಇನ್ಗೆಲ್ಲನನ್ನೂ ತೊರೆದು, ಧ್ಯಾನಾಸಕ್ತವಾದ ಯೋಗಹಥವನ್ನೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸತಕ್ಕುದೆಂಬ ಬಗೆಗೆ ತೀವ್ರವಾದ ಅಂಶಃಪ್ರೇರಣೆಯು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ 
ರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬರತೊಡಗಿತು. ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಒಂದು ಅಸಹಾಯವಾದ 
ಸೂತ್ರದ ಬೊಂಬೆಯಂತೆ ಮೊದಲು ಚಂದ್ರನಗರಕ್ಕೂ ಆ ಮೇಲೆ ಪಾಂದಿಚೇರಿಗೂ 
ತೆರಳಬೇಕುಯಿತು. 

ಕಾರ್ಯಭರಿತವಾದ ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕಾಲಿಕೃತಕ್ಕುದಲ್ಲವೆಂಬ ಪೂರ್ವ 
ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದೇನೂ ಅನರು ಹೊರಟವರಲ್ಲ. ತದ್ವಿ ಸರೀತವಾಗಿ, ಚಿತ್ತರಂಜನ ದಾಸರ 
ಆಮಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಕೊಡುತ್ತ ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದ್ದರು: " ಪ್ರಿಯ ಚಿತ್ತ, ನನ್ನ ಹಳೆಯ 
ಕಲ್ಬನೆಗಳನ್ನೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಗಳನ್ನೆ ಹತ್ತರಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕರ್ಮಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಕ್ಕ 
ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ. ನಾನು ಉಚ್ಚತರ ಧ್ಯೇಯದ ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿದ್ದೀನೆ. ನಂನದನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಿ ದೆನೆಂದರೆ, ಆ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ನಿಂತುಕೊಂಡೆ ನಾನು ನನ್ನ ಕಾರ್ಯಾರಂಭ 
ವಾಡುವೆನು.* ಇದರಿಂದ ಒಂದು ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು; ಇನ್ನುಳಿದ ಕಾರ್ಯ- 
ಕಲಾಪಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವ ಮೊದಲು, ಉಚ್ಚತರವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನೆಲೆ. 
ಗಟ್ಟಿನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಅವರು ಬಯಸಿದ್ದರು. ಒಳ ಬೆಳನಣಿಗೆಯ ಬಗೆಗೆ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಆಳವಾದ ನಿಸ್ಮಯಿತ್ತು. ಇದುವ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ 
ನಡಿಸಿದ ಸಾಧನೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು. 

ಅತಿಮಾನಸದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೆ ಯತಚೇತನದಲ್ಲಿ ಕಾಲೂರಿ ನಿಲ್ಲುವದೆ ಈಗಿನ 
ಕಾಲದ ಅವರ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಈ ಯುತಶಬೇತನವೆ ಅತಿಮಾನಸದ ಸಹಜ 


ಸ್ವಾಭಾನಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯು; ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದನಂತರ, ಅತಿಮಾನಸ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಜಡ 


೧೩೯ 


೧೮೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ತತ್ತ ದಲ್ಲಿಯೂ ತುಂಬಿ ಅವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮತರನಾದ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಲು ಅವರು ಉಜ್ಜುಗಿಸಿದ್ದರು. 
ಪಃ ಬಗೆಯ ಪರಿನರ್ತನನೆ ಮುಂದಿನ ಅತಿಮಾನಸ ಮನುಕುಲದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಮಾರ್ಗಮಾಡಿಕೊಡುವದು. ಮುಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವರು ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೆ ಜೊತೆ 
ಜೊತೆಗೆ, ಸತ್ಯದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಂಜಸತೆಯನ್ನೂ 
ಅವರ್ಣನೀಯ ಆನಂದತುಂದಿಲತೆಯನ್ನೂ ತಂದಿರುವರು. 

ವಾಡಿಕೆಯ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಮಟ್ಟದಿಂದ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಸಾಧನೆಯನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡುವುದಾದರೆ, ಅದು ಆಗಲೆ ಬಹು ನಿಸ್ತೀರ್ಣವಾದ ಸೀಮೆಯನ್ನು 
ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಹಸ್ತ ಗತ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಈಗಂತೂ ಅವರು ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ 
ಸಾಹಸಕ್ಕಾಗಿ ಟೊಂಕಕಟ್ಟಿ ದ್ದರು. pr ಮೊದಲಿನ ಸಿದ್ದಿಗಳೆಲ್ಲ ಈಗ ಖಂಡಪ್ರಾ i 
ವಾಗಿ” ಕಂದನು. ಅವರು ಮ ಒಂದೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ "ಯೂ ಓರ್ವ ನಿಷ್ಣ್ಯಾ ತ್ರ 
ಯೋಗಿಗು ಕೂಡ, ಒಂದೊಂದು ದೀರ್ಥ ಜೀನಾನಧಿಯ ಸಾಧನಕ್ರ ಮನಸ್ಸೆ 
ಬೇಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತಲೆ ಅನೇಕರಿನಿ ಕೃತಃ Ms 
ತೆಯ ಭಾವ ಮೂಡಿಬಿಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ೨: ಅರನಿಂದರಿಗೆ, ಅವರ 
ಅನ್ಸೇಷಣದ ಪ್ರಥಮಾವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ, ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಿ, ತಮ್ಮೊಬ್ಬರ 
ಸಮಸ್ಕಾಪರಿಹಾರವಾಗಲ್ಲಿ ಗುರಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಸಾಧನಕ್ರಮದ ನಾಟ್ಕಕಥೆ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಸಾಗಿದಂತೆ, ಓರ್ವ ಮಹಾನಾಯಕನು ಅಂತರಂಗದ ಮತ್ತು ಬಹಿ- 
ರಂಗದ ಪ್ರತಿಕೂಲ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡುತಿರುವದನ್ನು ನಾವು ಕಾಡುತ್ತೆ ವೆ. 
ಈ ಹೋರಾಟ ಏತಕ್ಕಾಗಿ? ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮಾನವಕುಲದ ದಾರಿಯನ್ನು ಸುಗಮ 
ಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಗಿ; ಇನ್ನೂ ಹುಟ್ಟದ ಮುಂದಿನ ಮಕ್ಕಳಿಗೋಸ್ಕರ pi ಜಡ, 
ಈ ಜೀನ, ಈ ಮನಸ್ಸು ಇವ್ರೆಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಜಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅವರ ಪಥ. 
ವನ್ನು ನಿರಾತಂಕಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ. 

ಅವರ ಉತ್ತರಪಾರಾ ಭಾಷಣದಿಂದ ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ಅನತರಣಿಕೆಯು ಈ 
ಬಗೆಯಾಗಿದೆ: "ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನು ದೇವರ ಬಳಿ ಸಾರಿದಾಗ, ಅವನಲ್ಲಿ ನನಗೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಶ್ರದ್ಧೆಯೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ನಾನು ಅಜ್ಜೇಯವಾದಿಯಾಗಿದ್ದ, ನಾಸ್ತಿಕ 
ನಾಗಿದ್ದೆ, ಸಂಶಯವಾದಿಯೂ ನಾನಾಗಿದ್ದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ದೇವರೆಂಬವನು ಒಬ್ಬನಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಆಗ ಒಪ್ಪಿರಲಿಲ್ಲ. ಈಶಾವಾಸದ ಅರಿವನ್ನು ನಾನು 
ಅನುಭನಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಏನೊ ಒಂದು, ವೇದಗಳು ಸಾರುವ ಸತ್ಕದತ್ತ, 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಸತ್ಯದತ್ತ, ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಸತ್ಯದತ್ತ, ನನ್ನನ್ನು ಸೆಳೆಯುತಿತ್ತು. 
ಈ ಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಾಂತದ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ನಿಂತ ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಬಲ ಸತ್ಯವೊಂದು ಅಡಗಿರಲೆಬೇಕೆಂದು ನನಗೆ ಅನಿಸತೊಡಗಿತು. ? 


ಹಿ 


ಅತಿಮಾನಸದ ಕಡೆಗೆ ೧೮೧ 


ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರ ಗುರಿಯು ಸೀಮಿತವಾದುದಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು ಕೇವಲ 
ವೈಯಕ್ಕಿಕ ಸ್ವಾರ್ಥಪರತೆಯಿ:ಂದ ಕೂಡಿದುದಾಗಿರದೆ ಅತ್ಯಂತ ಪರಹಿತರತವಾಗಿತ್ತು. 
ಅದೇ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: «ಉಳಿದವರು ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೆ 
ನಾನು ಯಾವುದನ್ನೂ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳಬಯಸುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಜನಾಂಗವನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಎತ್ತುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾನು ಬೇಡುತ್ತೇನೆ; ನಾನು ಪ್ರೀತಿಸುವ ಈ 
ಜನಗಳ ಜೊತೆಗಿರಲು, ಅನರೊಡನೆ ಕೆಲಸಮಾಡಲು ನನಗೆ ಆಸ್ಪದಕೊಡಬೇ. 
ಕೆಂದಿಸ್ಟೈ ನುನು ಕೇಳುತ್ತೇನೆ, ಹಾಗು ನನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ಅವರಿಗಾಗಿ ಧಾರೆ. 
ಯೆರೆಯಲು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. » 

ಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದ ಶೀ ಅರವಿಂದರ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಸಯಕ್ಕಿದ್ದ ಅನರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಷ್ಟೆ ಗಭೀರವಾಗಿತ್ತು. ಈ 


ನೆ 


ಶ್ರದ್ಧೆಯೆ ಅನರ ಪ್ರತ್ಯಶ್ತ ಅನುಭವ ಬಲದಿಂದ ಮುಂದೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ಪುಷ್ಟಿಗೊಂಡು 
ಅವರನ್ನು ಹಂತದಿಂದ ಹಂತಕ್ಕೆ ಎತ್ತರಿಸಿತು. ದಿಲೀಸಕುಮಾರರು " ತೀರ್ಥಂಕರ? 
ಎಂಬ ತನ್ಮು ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಶೀ ಅರವಿಂದರೊಡನೆ ನಡೆದ ಒಂದು ಸಂದರ್ಶನದ 
ಸಂಭಾಷಣೆಯನ್ನು ಸಾರಾಂಶರೂಪವಾಗಿ ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿ- 
ಸಿದ್ದಾರೆ: " ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಾನೂ ನನ್ನ ಯೋಗಬಲದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೆ ಪರಿವರ್ತನಗೊಳಿಸಲು ಬಯುಸಿದ್ದೆನು. ಮಾನವಕುಲದ ಮೂಲ- 
ಭೂತ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಬದಲಿಸಿಬಿಟ್ಟು, ಮರ್ತ್ಯಲೋಕವನ್ನು 
ಗಾಸಿಗೊಳಿಸುವ ಅನಿಷ್ಟಗಳನೆಲ್ಲ ತೊಡೆದುಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಮಾಡಿದ್ದೆನು...... 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಈ ಉದ್ದೇಶಸಾಧನಕ್ಕಾಗಿಯೆ ನಾನು ಮೊದಮೊದಲು ಯೋಗ- 
ದತ್ತ ಹೊರಳಿದೆನು, ಮತ್ತು ನಾನು ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಹೋಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೆ ನನ್ನ ಯೋಗ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಸಾಗಿಸಬೇಕೆಂದು ಅಂತರ್ವಾಣಿಯ ನಿರ್ದೇಶ ಬಂದುದರಿಂದಲೆ 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ನಾನು ಬಂದೆನು. ? ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಅರಿಯುವದು 
ಚಿತ್ತರಂಜಕವೆನಿಸಬಹುದು. ಅದೆಂದರೆ, ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡಿ. 
ಚೇರಿಗೆ " ವೇದಪುರಿ? ಎಂದು ಕರೆಯುತಿದ್ದು ಮಹಾಮಹಿವು ಅಗಸ್ಮ್ಯಯಸಿಯು 
ಅದರ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವಾಗಿದ್ದನು. 

ಪಾಂಡಿಚೇರಿಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಜೀವನಕ್ರಮಣದ ಮೊದಲ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಯೋಗಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರಲ್ಲದೆ, ಈಗ 
ಕರೆಯಲಾಗುವ ಪೂರ್ಣಯೋಗದ ಸಾಧನಕ್ರಮವನನ್ನೂ ಶಂಶ್ರನನ್ನೂ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ತೆಗೆ ಮುಟ್ಟಿಸಿದರು. ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳ ಸಮಗ್ರೀಕರಣವನ್ನೂ ಒಡೆದು 
ಕಾಣುವ ದ್ವಂದ್ವಗಳ ಅದ್ಭುತ ಮೈತ್ರೀಕರಣವನ್ನೂ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಮೂಲ- 
ಭೂತವೂ ಸರ್ವಾಂಶರ್ಗತವೂ ಆಗಿರುವ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 


೧೮೨ ಮುಹಾಯೋಗಿ 


ತನ್ಮೂಳಗೂ ಕಂಡುಕೊಂಡರು; ತಮ್ಮ WC ಬಲದಿಂದ ಸರ್ನೂಗೀಣ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತೆ ಯನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡರು; ತನ್ಮೂಲಕ್ಕ ಈ ವಿಶ್ವಗೋಲಕ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಂಗತ್ಯ- ಸಂಗೀತಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನೂ ಈ ಬ್ರ ಂಡದಲ್ಲಿ Re 
ಪರಸ್ಪರ ನಕರ ದ್ವಂದೃಗಳ ಅಧಿಪ ಜಯಾಗಿಕುತೆ ಪುರುಷೋತ್ತಮನ 
ಹೆಸ್ಕನನ್ನೂ ಅವರು ಮ 
ನೈ ಯಕ್ಷಿ ಕವಾಗಿ ಸಿದ್ದಿಸಿದ ಅತಿಮಾನಸ ಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾರದಿಂದ ಸಹೆ, ಅಖಂಡ 
ಮಾನವಕುಲನನ್ನೆ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರಿನರ್ತನಗೊಳಿಸು ವದು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲನೆಂಬುದು 
ಅವರಿಗೆ ಮನದಟ್ಟಾಗಿತ್ತು. ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಮಾನವ ಕುಲ 
ವಾದರೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಮಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬೇದವೆ? ಆದರೆ ಆ 5 ನಕಿಗೆ ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿಯ 
ವೈಯಕ್ಕಿಕ ಹ! ಸಾಂಘಿಕ "ಸಾಧನೆಯು ನಡೆಯಬಹುದೆಂದು ಅನರು ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ದಿಲೀಪಕುಮಾರರು ತಮ್ಮ "ತೀರ್ಥಂಕರ?ದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರ ಮಾತುಗಳೆಂದು ಹೀಗೆ ಎತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: «ನನ್ನ ನವ ಯೌಗಿಕ 
ಚೇಶನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನೋದಯದ ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ( ಅಂದರೆ ನನ್ನ ಆತ್ಮ 
ಸಿದ್ದಿಯ ನಂತರ), ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವೆ ಬದಲಾಯಿತು. ಆಗ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನನ್ನ ಭ್ರಮನಿರಸ ನವಾಯಿತು. ಅಶಕ್ಕ ಕೋಟಗೆ ಸೇರಿದ ಸಂಗತಿಯು ಇಲ್ಲಿಯೆ 
ಅದೂ ಈಗಲೆ, ಶಕ್ಕವಾಗಬಲ್ಲುದೆಂಬ ನಂಬಿಗೆಯು ಕೇವಲ ನನ್ನ ಅಜ್ಞಾನಜನ್ಯ- 
ವಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಕಂಡುಕೊಂಡೆನು............ ಮನುಕುಲವನೆಲ್ಲ 
ಉದ್ದರಿಸಲೆಂದು ತೊಡಕುಗಳನೆಲ್ಲ ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಬಿದಿಸಿಬಿಡಬೇಕಾದರೆ ಕೇವಲ 
ಓರ್ವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಅವನೆಷ್ಟೆ ಘನವಂತನಾಗಿದ್ದರೂ ಸಾಲದು; ಮಾನವ 
ಕುಲವು ತೊಡ ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಸಾಕಷ್ಟು Ao ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ.) 
ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಯಾಗ ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿ ) ಯನ್ನು ಅದಾವಾಗಲೊ ಅವರು 
ಹೊಂದಿಬಿಬ ಸಿದ್ದರು. ಪೂರ್ಣನಿಕಸಿತ ಆತ್ಮ ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನೆ ಪಡೆದ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ 
ರಿಗೆ ತಮಗೂಗಿ ಇನ್ನೇನನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಪಡೆಯಜ ೀಕೆಂಬುದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಮಾನವನ 
ಕುಲವು ಇಡಲೆಬೇಕಾದ ನಿಕಾಸಕ್ರಮದ ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ಣ 
ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ತಾವ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ 1೫ ನೀಡಬಹುದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದ್ದರು. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಭಾನೀ ಮಾನವಕುಲದ 
ಭವಿತವೃವು--ಅದು ಇಂದೇ ಬರಲಿ ನಾಳೆಯೆ ಬರಲಿ ಅಥವಾ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ 
ನಂತರನೆ ಬರಲಿ--ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಸುನಿರ್ದಿಷ್ಟವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಅವರು ಅತಿ 
ಮಾನಸವನ್ನು ಅಂದರೆ ಯತಚೇತನನನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡಿದ್ದರು. ಅಚೇತನನನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಂಡು ಚೇತನದ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ನಿಮ್ಸ ಕೇತ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲಸಮಾಡಬಲ್ಲ 


mid 
ಹರಮೇಶ್ವರನ ಉಪಕರಣವು ಈ ಅತಿಮಾನಸಶ ಯೆ. ಇಂದಿನ ಮಾನವನು 


ಅತಿಮಾನಸದ ಕಡೆಗೆ ೧೮೩ 


ಬರುವ ಮೊದಲು, ಅವನ ಬರುನಿಕೆಯು ಅದೆಷ್ಟು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿತ್ತೊ ಅಸ್ಟೈ ಅತಿ- 
ಮಾನವನ ಬರುವಿಕೆಯಾದರೂ ಸುನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅವರು ಪ್ರಸ್ಥಾಸಿಸಿದರು. 
ಮನದಿಂದ ಅತಿಮನವು ಮೂಡಿ ಬರುವದೆಂಬುದು ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಮನವು ಮೂಡಿ 
ಬಂದಷ್ಟೆ ಖಚಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಾನವನು ಆಗ ಪರಿನರ್ತನ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಗ ಅವನು ಅಜ್ಜಾ ನದಲ್ಲಿದ್ದು ಅಜ್ಜ್ಹನವಶದಿಂದಲೆ ಕರ್ಮಪ್ರವೃತ್ತನಾ- 
ಗಿರದೆ, ಜ್ಞಾನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದು ಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾಗಿ ಬಂದ ಪ್ರಕಾಶ-ಪ್ರೇಮ- 
ಸಾಮರಸ್ಯ -ಆನಂದಗಳಿಂದ ಕರ್ಮರತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಾನವನು ಮುಟ್ಟಲಿರುವ 
ಮುಂದಿನ ಮೆಟ್ಟಿಲಲ್ಲಿ ಅನ್ನಮಯ - ಪ್ರಾಣನುಯ - ಮನೋಮಯ ಸಮಸ್ತ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪರಿಶುದ್ಧ ಗೊಳಿಸುವದೂ ದಿವ್ಯವಾಗಿಸುವದೂ ಆತಿಮಾನಸ ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಅರಿತುಕೊಂಡರು. ಆದುದರಿಂದ, ತಮ್ಮ- 
ಲಿಯೂ ತಮ್ಮನ್ನು ಶ್ರದ್ದೆಯಿಂದ ಅನುಸರಿಸುತಿರುವವರಲಿಯೂ ಈ ಕ್ರಮವು 
ಬೇಗ ಬರಲೆಂದೆ ಅನರ ಸಾಧನೆಯು ಉದ್ದೇಶಪಟ್ಟತ್ತು. 

ಅವರು ಫ್ರೈಂಚ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹೊರಟುಹೋದುದು ಬಹಳ ಜಾಣತನದ್ದಾಗಿತ್ತು. 
ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿದ್ದರೆ, ಅಂದಿನ ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತ ಸರಕಾರವು ಅವರನ್ನು ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ- 
ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಹೆಚ್ಚಿನದೇನೂ ಆಗದಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ಇಲ್ಲದ ಅಡ್ಡಿ ಉಪಟಳ 
ಮಾತ್ರ ಆಗುತಿತ್ತು. ಮೇಲಾಗಿ, ಸರಕಾರವು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಕ್ರಮದ 
ಮೂಲಕ, ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಕಾಣಬೇಕೆನ್ನುವವರಿಗೂ ಅನರೊಡನೆ ಇರಬೇ. 
ಕೆನ್ನುವನರಿಗೂ ಒಂದುಬಗೆಯ ಕೃತ್ರಿಮ ನಿರ್ಚಂದಧವು ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಭವನಿತ್ತು. 
ಅವರು ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಹೋದುದರಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೆ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ತೊಲಗಿ 
ಹೋಯಿತು. ಊಟ್ಯ ಉಡಿಗೆ, ನಿದ್ದೆ, ನೆಲೆ ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ಆವಶ್ಯಕ ಜೀವನ 
ಸೌಕರ್ಯಗಳ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಅವರ ಅಭ್ಯಾಸ ರೂಢಿಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಸರಳತೆಗೆ 
ಮಾದರಿಯ ಹಾಗೆ ಇದ್ದವು. ನಿಜವೇನೆಂದರೆ ಅವರು ಇನೆಲ್ಲವುಗಳ ನಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಉಪೇಶ್ಸಾ ಭಾವವನ್ನೆ ತಳೆದಿದ್ದರು. ಅವರು ವ್ಯಾಯಾಮವನ್ನು ಎಂದೂ ಅಷ್ಟೊಂದು 
ಪ್ರೀತಿಸಿದವರಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಅವರ ಆರೋಗ್ಯವು ಚೆನ್ನಾಗಿಯೆ ಇತ್ತು. ಬಡೋದೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೂ ಕೆಲಕಾಲ ಅವರು ಸಾಮು ತೆಗೆಯುವ ಮತ್ತು ಕೂತೇಳುವ ಅಂಗ 
ಸಾಧನವನ್ನು ಮಾಡುತಿದ್ದರು. ಬರಬರುತ್ತ, ಮಾಳಿಗೆಯಮೇಲೆ ಅತ್ತಿತ್ತ ನಡೆಯು 
ವದು, ಅಥವಾ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಶತಪಥ ಹಾಕುವದು ಇಷ್ಟೆ ಅವರಿಗ ವ್ಯಾಯಾಮ 
ವಾಗಿತ್ತು. ನಿದ್ದೆಯಾಗಲಿ ಶಾರೀರಿಕ ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯಾಗಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವರ ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಅವರ ನಿಶಿಷ್ಟ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು 
ಅವಲಂಜಿಸಿ ಕೊಂಡಿದ್ದು. 

ಬ್ರಹ್ಮಚರೈಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಅವರು ಬಹಳ ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತಿದ್ದರು. 


೧೮ೆ೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಇದು ಕೇವಲ ಉಚ್ಚ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ ನಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ. ರಾಜಕೀಯ 
'ಜೀವನದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯ ಮಾತ್ರ ಅವರು ಕಲಕತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸತಿ 
ಸಹೋದರಿಯರೊಡನೆ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅವರು ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ತೆರಳಿದ 
ಮೇಲೆ, ೧೯೧೮ರ ವರೆಗೆ ತಮ್ಮ ಹತ್ತಿ ಮ್ಯಣಾಲಿನಿದೇನಿಯವರಿಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು ಕಾಣಲು 
ಅವಕಾಶವನ್ನಾಗಲಿ ಅಪ್ಸಣೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ಅನರ ಅಪ್ಪಣೆ ಸಿಕ್ಕೊಡನೆ 
ಪಾಪ, ಆ ಧೀರ ಪ್ರೇಮಲ ಸತಿಯು, ಆ ವರ್ಷ ಡಿಸೆಂಬರದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ 
ಹೊರಟರಲು ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಕಲಕತ್ತೆಯಲ್ಲಿಯೆ "ಇರ[ಫ್ಲ್ಲಯೆಂರುತಾ? ಕೈ ತುತ್ತಾಗಿ 
ತೀರಿಕೊಂಡರು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮೊಂದು ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಕಾಮ- 
ಜೀವನವಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, ಸೈ ರಾನಕಾಶವು ದೊರಳಿಜಿಟ್ಟಿರೆ, ಕಾಮುಕ ನಿಚಾರಗಳು ಸಹ 
ಸಾಧನಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವವು. ಕಾಮದ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜೀವನದ 
ಶಕ್ತಿ ಇವು ಒಂದೆ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾಮಭೋಗವು ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಕುಗ್ಗಿ ಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಕಾನುಚೇಷ್ಟೆಯಿಂದ ದೈಹಿಕವಾಗಿ ದೂರಿರುವ 
ದಷ್ಟೈ ಅಲ್ಲ ಅಥವಾ ನಿಗ್ರಹ ತೋರಿಸುವದಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಮುಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಕಾಮುಕ ಮಾತುಕತೆಗಳನ್ನೂ ನಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾಮಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂತೂ ಇರಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಚಿಂತನಕ್ಕೆ ಆತಂಕವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವದೆಲ್ಲನನ್ನೂ 
ಸಾಧಕನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕತಕ್ಕುದೆಂದು ನಿಜನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯೆಯು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಗೆ ನಿಷಿದ್ಧವಾದುದರ ಮಾತಿದಾಯ್ತು. ಇನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಯು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪಡಿಸುವ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗೆಗೆ,,ಉಚ್ಚತಮ ಸತ್ಯದ ಬಗೆಗೆ 
ಸದಾ ಮನವನ್ನು ಚಿಂತನಪರವಾಗಿ ಇರಿಸುವದು. ಈ ಬಗೆಯ ಬ್ರಹ್ಮೆಚಿಂತನದಲ್ಲಿ 
ಸದಾ ಅದರ ಬಗೆಗೆ ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸ, ಚಿಂತನ ಇವೆಲ್ಲ ಬರುವವ್ರ. 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಕೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪಾಲಿಸುವವನಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು ಓಜಸ್ಸುಗಳು 
ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತವೆ; ಎಂದರೆ ಶಾರೀರಿಕ, ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಕಾಂತಿ ಸಾಮ 
ರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ಅವನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪಾಲಿಸಿ 
ದುದರ ಫಲನಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಚಿಂತನದ ಫಲನಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮತೇಜನೆಂಬ ಬಲವು 
ಬೆಳೆದು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಕೆಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೆ ಮುಂದೆ ಶೀ ಅರನಿಂದರ 
ದೇಹಕ್ಕೆ ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸುವರ್ಣಕಾಂ ತಿಯೊಂದು ಸಂಗದಿಸಿತು. 

ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿ ನೊಡನೆ ಅನರಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ಸಂಪರ್ಕದ ರೀತಿಯಾದರೊ ಬಹಳ 
ನಿಲಕ್ಷಣನೂ ಅಸಾಧಾರಣವೂ ಆದುದಾಗಿದೆ. ಪಾಂಡಿಚೇರಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ನಾಲ್ಕು 
ವರ್ಷದ ಅನರ ಜೀವನವು ತೀರ ಏಕಂಂತಮಯವಾಗಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ " ನೀರವಕಾಲ? 
ನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆಮೇಲೆ "ಆರ್ಯ: ದ ಕಾಲ ಬಂದಿತು. ಆಗ ಅವರು 
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ಒಂದು ಅನೋಘ ವಾದ ಪತ್ರಿ ಕೆಯನ್ನು ನಡೆಯಿಸಲು ಸಾಕಾಗುವಷ್ಟು ಸಂಪರ್ಯವನ್ನು 
ಜೆಳೆಯಿಸಿ ಕೊಂಡರು. ನಿನನ ಅವರು ತಮ್ಮ ನಿಕಟಿದ ಶಿಷ ರೊಡನೆ ನ 
ಎಷ್ಟೊ ವರ್ಷ, ತಾಯಿಯವರ ಮುಖಾಂತರನೆ ಸಂಪರ್ಕನಿಟು ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ೧೯೨೬ರ 
ನಂತರವಂತೂ ಅವರು ಮತ್ತಷ್ಟು ಏಿಕಾಂಶವಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರು. ೧೯೩೦ರಿಂದ 
೧೯೩೮ರವರೆಗೆ, ಪತ್ರದ್ವಾರದಿಂದ ವಿಪುಲ ಸಂಬಂಧವನ್ನೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದರೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವರು ಹ ಪ್ರತಿದಿವಸ ನಸುಕಿನ ೫ರ ನಕೆಗೂ 
ಪತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆಯುಶಲಿದ್ದರು. ಚೆ Sy ಹತ ತ್ರಲೇಖನದ ಪರಿಪಾಠವನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿದಮೇಲೆ, ಅವರ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯೆ ಜಗತ್ತಿನ ನಡುನೆ, ಅದರಂತೆ ಅವರ ಹಾಗೂ 
ಅವರ ಶಿಷ್ಯರ ನಡುನೆ ಸಹ ತಾಯಿಯವರೆ ಸೇತುವೆಯ ಹಾಗೆ ಇದ್ದು ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತಿದ್ದರು. ಬರಬರುತ್ತ ೧೯೨೭ ರಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಸಂಘಟ 
ಸಲಾಯಿತು. ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ದಿವಸಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಲಾ 
ಗಿತ್ತು. ಆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ, ಆಶ್ರಮವಾಸಿಗಳೂ ದರ್ಶನಾಕಾಂಕ್ಷಿಗಳಾಗಿ ಬಂದ ಹೊರ. 
ಗಿನ ಇನ್ನುಳಿದ ಜನಗಳೂ ಸಾಲಾಗಿ ನಿಂತು, ಶಾಂತವಾಗಿ ನಿಃಶಬ್ದವಾಗಿ ಅಂದು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ನೀಠವೊಂದರ ಮೇಲೆ ಮಂಡಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿ, ಆವರ 
ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ರದಿಂದ ಸಂತೃಪ್ಪರಾಗುತಿದ್ದರು. ಇಮ್ಮೊಮ್ಮೆಯಂಶೊೂ ವಿಶೇಷತಃ 
೧೫ ನೆಯ ಅಗಸ್ತ್ಯ ೧೯೪೭ ರಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ, ಈ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಎರಡು 
ಸಾವಿರಕ್ಕೂ ಮಿಕ್ಕುತಿತ್ತು. ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಈ ದರ್ಶನಪದ್ದ 
ತಿಯು ಅವರ ಮಹಾಸಮಾಧಿಯ ವರೆಗೂ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿತು. ಈ ಬಗೆಯ 
ಅನರ ಕೊನೆಯ ದಶ೯ನನೆಂದರೆ, ೨೬ನೆಯ ನವೆಂಬರ ೧೯೫೦ ರ ದಿನ:ಂಕ 
ನಡೆದುದೆ. 

ಕೆಳಗೆ ಕೊಟ್ಟುದು, ಶ್ರೀ ನಿರೋದಚರಣರು "ಮದರ ಇಂಡಿಯಾ? ಪತ್ರಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ೧್ಣ೯ ನೆಯ ಮೇ ೧೯೫೧ ರಂದು ಬರೆದ ಲೇಖನದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿದೆ. 
ಅವರು ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ದೈನಂದಿನ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗುತಿದ್ದರು. 
ಅವರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ: "............ಚಿರಸ್ಮರಣೀಯವಾದ " ಸಾವಿತ್ರಿ? ಯಂತೂ 
ಸರಿಯೆ. ದಿನಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಓದುವದು, ಆಶ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರಿಂದ ಬರೆಯ 
ಲ್ಪಟ್ಟ ಅಸಂಖ್ಯಾಕ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಾದ ಸಾಪಾ ಓತ ಪಾಸ್ಷಿಕಗಳು, ತ್ರೈಮಾಸಿಕಗಳು 
ಇವನ್ನ ಲ್ಸ ನುತನ ಗಾ ನಾಲ್ಕು ವದು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಲೇಖನ 
ಗಳನ್ನೂ. ಕವಿತೆಗಳನ್ನೂ ನಿಬಂಧಗಳನ್ನೂ ಪತ್ರಗಳನ್ನೂ ಹೋ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ನನು. ಇವಕ್ಕೆ ಕಳಸನಿಟ್ಟಿಂತೆ, ತಮ್ಮ 
ಸಂತ ಹಾಗು ಇನ್ನುಳಿದ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಸಿದ್ದ NN ಅವುಗಳ ಕೈ ಬರೆಹದ 
ಪ್ರ ತಿಗಳತ್ತಲೂ ಮುದ್ರ ಣದ ಕರಡುಗಳತ್ತ ಲೂ ಲಕ್ಷ ಕೊಡುವದು,. ಇವೇ 
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ಮೊದಲಾದ ಕೆಲಸಗಳು ಅವರ ನಿಶ್ಯಕ್ರಮಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲದೆ, 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಅತ್ಯವಸರದ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಲೌಕಿಕರು ಸಂಕಟನಿವಾರನಣೆಗಾಗಿ 
ಕೋರಿದ ಆಶೀರ್ವಾದಗಳನ್ನೂ ಮಾರ್ಗ ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಕೇಳಿಕೊಂಡ ಆರರ ಸಹಾಯ 
ಯಾಚನೆಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿಬಿಟ್ಟರೆ ಈ ಪಟ್ಟಿಯು ಎಷ್ಟೊಂದು ಉದ್ದವಾ 
ದೀತು! ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾತು ಸೂರ್ಯಪ್ರಕಾಶದಸ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಒಬ್ಬ ಹುಟ್ಟು 
ಕುರುಡನೂ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಯಾನು! ಈ ಕೆಲಸಗಳನೆಲ್ಲ ಪ್ರತಿದಿನ ಎರಡೇ ಎರಡು 
ತಾಸುಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರೈಸಿಜಿಡಬೇಕು ಬೇರೆ!» ಅವರ ಸಮಗ್ರ ಶಕ್ತದರ್ಶನವೂ ಮೂಲ- 
ಭೂತ ಸಾಧನನಿಧಾನವೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿತ್ತು ; 
ಸುತ್ತಲಿನ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದುದಾವುದನ್ನೂ ಕೇಳದು ದೂರಿರಿಸಲು ಅವರು 
ಸಹಸಾ ಸಿದ್ಧರಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಅವರ ಸಾಧನೆಯು ಸಾಗಿರಲು, "ಆರ್ಯ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿ 
ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನೆ ಇಡಲಾಯಿತು. ಆ ಪತ್ರಿಕೆಯು ೧೫ ನೆಯ 
ಅಗಸ್ಯ ೧೯೧೪ ರಂದು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ೪೩ ನೆಯ ಜನ್ಮದಿನ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಈ ಮೊದಲೆ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ, ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪವು, ಪಾಲ ಮತ್ತು 
ಮಿರಾ ರಿಚಾರ್ಡರಿಂದ ಬಂತು. ಆಗ ಅವರು ಆ ವರ್ಷದ ಮಾರ್ಚ ತಿಂಗಳಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿಯೆ ಇರುತಿದ್ದರು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರನ್ನು ಶ್ರೀ ನಿರಾ ತಾಯಿಯವರು ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲು ೨೯ ನೆಯ ಮಾರ್ಚ, ಬೈಗಿನ ೩-೩೦ ಕೈ, ಫ್ರಾಂಕ್ವಾ ಮಾರ್ಜೆಮಾ ಬೀದಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ೧೦೩ ನೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಭೆಟ್ಟಿಯಾದರು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ನೂತನ 
ಪತ್ರಿಕೆಯ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು. ಏಕೆಂದರೆ, ೧೯೦೪-೧೪ ರ ವರೆಗೆ ಬಂದ 
ತಮ್ಮು ಸ್ವಂತದ ಅನುಭವಗಳನ್ನೆ ಆಧರಿಸಿ, ಕೆಲವೊಂದು ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಿವೇಚಿಸಲು 
ಅದು ತಕ್ಕ ಸಾಧನವಾಗಬಲ್ಲುದೆಂದು ಅವರು ಬಗೆದರು. ಅನರು ಉದ್ಗರಿಸಿದರು, 
"ಅದು ಜಗದ ಸಲುವಾಗಿ ನಾನು ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯದ ಬೌದ್ಧಿಕ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಉಳಿಯುವದು.? ಅದರ ಫ್ರೈಂಚ" ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸತಕ್ಕುದೆಂದೂ 
ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಯುದ್ಧ ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದರಿಂದ ಆ ಮಾತು ಅಲ್ಲಿಯೆ 
ನಿಂತುಹೋಯಿತು. 

ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಬಗೆಗೆ ಏನಾದರೂ ಬರೆಯುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಮಗಿದ್ದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರು ಹೇಗೆ ನಿನೋದ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿತು 
ಫೊಳ್ಳುವದು ಮನೋರಂಜಕವಾಗಿದೆ. ಅವರು ದಿಲೀಪಳುಮಾರರಿಗೆ ಬರೆದು. 
ದುಂಟು: " ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾನವೇ | ಗುಟ್ಟಿನ ಮಾತೊಂದು ಹೇಳಲೆ? ನಾನು ಎಂದೆಂದೂ 
ತತ್ತ ೈಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲ! ನಾನು ತತ್ತ ಜ್ಞಾನದ ಬಗೆಗೆ ಬರೆದಿರುನೆನೇನೊ ನಿಜ; ಆದಕೆ 
ಅದೊಂದು ಕತೆಯೆ ಬೇರೆ. ನಾನು ಯೋಗಸಾಧನ ಮಾಡುವ ನೊದಲು ಮತ್ತು 
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ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಬರುವ ಮೊದಲು, ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಬಲ್ಲವನಲ್ಲ. 
ನಾನು ಓರ್ವ ಕವಿಯೂ ರಾಜಕಾರಣಿಯೂ ಆಗಿದ್ದೆ ನಲ್ಲದೆ, ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲ! 
ಹಾಗಾದರೆ ಅದು ನನಗೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯ್ತು ಹುಗೂ ಏತಕ್ಕಾಗಿ? ಮೊದಲನೆಯ 
ಕುರಣ, ರಿಚರ್ಡರು ತತ್ತ್ವಸಂಬಂಧದ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಸಹಾಯ ನೀಡುವ 
ದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೆ ನನ್ನ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಮೇರೆಗೆ ಯೋಗಿಗೆ ನೀಗದ ಕಲಸ 
ವಾನುದು? ಯೋಗಿಯಾದವನು ಬೇಕಾದ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕೈಯಿಕ್ಯಬಲ್ಲನನಾಗಿರಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನು ಆ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲೆನಲಿಲ್ಲ. ಆಕೆ ಚ ಅನರು ಯುದ ತೈ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗಿ er, ಪ್ರತಿ ಕಿಂಗಳವೂ ಅರವತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಪುಟಗಳ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಭಾರ ಹೊರಿಸಿ ಇನ ನನ್ನ ನ್ನು ನಡುನೀರಲ್ಲಿ. ಕ್ರೈ ಬಿಟ್ಟ ರು. ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಖಕ ಕಹಸ್ಮ ನಾಗಿ ನಾನೋರ್ವನೆ fe NR 11 ಜಃ 
ಕಾರಣ, ನಾನು ದಿನದಿನವೂ ಸಾಧನಮಾಡುತಿದ್ದ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸಿದ 
ಹಾಗೂ ತಿಳಿದು ಬಂದ ಸಂಗತಿಗಳನೆಲ್ಲ ಬೌದ್ದಿ "ಕವಾಗಿ ಮಂಡಿಸಿ ಬಕಿಯುನಣೆ್ಸ 
ಇತ್ತಾದ್ದರಿಂದ, ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನನೆಂಬುದು ತ ಸಿದ್ದವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿತ ಅದಕೆ 
ಇದಕ್ಕೆಯೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿ 'ಎಂದರುದೀತೆ?. ..... 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಅಭಿಮತದಂತೆ, ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ವಾನವೆಂಬುದು ವಸ್ತುಗತ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಮಾನನಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಅರಸುವದು; ಆದರೆ ಅಂತರಾತ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಹ್ಯಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಯ-ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನುಪಡೆಯುವ ಪ್ರಯತ್ನವು ಧರ್ಮವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. 
ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ, ಶ್ರಿ: ಅರನಿಂದರು ದಾರ್ಶನಿಕರಾಗಿರದೆ ಧರ್ಮಾತ್ಮರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಜೇರೆ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಧರ್ಮಾತ್ಮರೂ ಅಹುದು 
ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಅಹುದು! 

ಒಮ್ಮೆ 4 ಆರ್ಯ ವ್ರ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುತ್ತಲೈ, ಅದು ತಪ್ಪದೆ, ಹೊತ್ತಿಗೆ ಸರಿ. 
ಯಾಗಿ ಹೊರಡುವ ಹಾಗೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ನೋಡಿಕೊಂಡರು. ರಿಚರ್ಡ ದಂಪತಿ 
ಗಳು ಯುದ್ಧವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಫ ್ರ್ರಾನ್ಸಕ್ಕೆ ತೆರಳಬೇಕಾಯ ಷ್ಟ? ಮುಂದೆ ಜಾರತಕ್ಕೆ 
ಅವರು ೧೯೨೦ ರಲ್ಲಿ ತನಿ ಅಂದಿನಿಂದ ಶೀ ತಾಯಿಯವರು ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೆ 
ಇದ್ದುಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಮನೆಯನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಬದಲಿಸಜೇಕಾಗಿ ಬಂದಾಗಲ್ಧದೆ, ಶ್ರೀ 
ಅರವಿಂದರು ೧೯೨೦ ರ ಚರು ಔಚ ಎಂದೂ ತಮ್ಮ ಕೋಣೆಗಳಿಂದ ಹೊರ 
ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ೧೯೧೪ ರಿಂದ «ಆರ್ಯ ದ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಹೋಗಿ- 
ದ್ದರೂ ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂದರ್ಶಕರನ್ನೂ ಇನ್ನುಳಿದ ಅನೇಕ ಜನಗಳನ್ನೂ ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಚಹಾಪಾನದ ನೇಳೆಯಲ್ಲಿ ನತ ಡರೂ ಅವರ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಯಾವುದೆ 
ವ್ಯತ  ಯಪ್ರೆಂಟಾಗುತಿರಲಿಲ್ಲನೆಂದು ಅವರೆ ಒಮ್ಮೆ ಸ್ವತಃ ಹೇಳಿದ್ದು ಟು. 

ಬ್ಯಾಪ್ಟಿಸ್ಟಾ ರವರಿಗೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ ಜೂ ೧೯೨೦ ರಲ್ಲಿ ಶಿ: ಅರವಿಂದರು 


೧೮೮ ನುಹಾಯೋಗಿ 


ಬರೆದ ಪತ್ರವು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರ ಮುನೋನಿಚಾರಗಳು 
ಹೇಗೆ ಸಾಗಿದ್ದನೆಂಬುದನ್ನು ಆ ಪತ್ರವು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ರಾಜಕೀಯ ರಂಗಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೆ ಮರಳಿ ಬರಬೇಕೆಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ದೈನಿಕ ಪತ್ರಿಕೆಯೊಂದರ ಸಂಪಾದಕತ್ವ 
ವನ್ನು ವಶಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಬ್ಯಾಪ್ಟಿಸ್ಟಾರವರು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರನ್ನು ಜಿನ್ನವಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದರು. ಅರ್ಥಾತ್‌, ಈ ಬಿನ್ನಹದ ಹಿಂದೆ ಟಳೆಕರ ಧ್ವನಿಯೂ ಇತ್ತು. 

ಈ ಪತ್ರದ ಸಾರಾಂಶವು ಹೀಗೆ ಕೆಳಗಿನಂತೆ: « ನೀವು ಎದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟುದು 
ಲೋ ಭನೀಯವಾಗಿದೆ. ಅದರೆ ನಾನದನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸಲಾರೆನೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ವಿಷಾದ 
ನೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ನೇಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲೆಬೇಕು. ಈಗ 
ನಾನು ಬ್ರಿಟಿರ್ಶ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮರಳಲು ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ. ನನಗೆ ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ, 
ಬ್ರಿಟಿಶ ಸರಕಾರವೂ ನನ್ನ ಬರುವಿಕೆಗಾಗಿ ಅಷ್ಟೊಂದು ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ನಾನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬರುತ್ತಲೆ ನನಗೆ ಬಹುಶಃ ಕೂಡಲೆ ಕಾರಾಗೃಹವಾಸನೆ ಸೈ. 
ನನಗೀಗ ಕೈತುಂಬ ಕೆಲಸನಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅರಮನೆಯ ಅತಿಥಿಯಾಗಿ ನನ್ನ 
ಸಮಯವನನ್ಸಿ ವ್ಯರ್ಥ "ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲು ನನಗೆ ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ, ಅಲ್ಲಿ 
ಬಂದಾಗ ನಾನು ಸರ್ವಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದರೂ ಈಗ ಅತ್ತಕಡೆಗೆ ಮರಳುವ ಇಚ್ಛೆ 
ನನಗಿಲ್ಲ. 

«ನಾನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಧ್ಯೇಯಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದೇನೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ನನಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಶಾಂತಿ ಸಮಾಧಾನಗಳೂ ಬೇಕಾಗಿದ್ದವು. ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೂ ಇದಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಭಾರತಕ್ಕಾಗಿ 
ನಾನು ಮಾಡಬೇಕಾದುದನ್ನು ನನ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಮಾಡುತ್ತಲೆ ಇದ್ದೇನೆ. 
ಸದ್ಯದ ನನ್ನ :ಭಧ್ಯೇಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವ ತನಕ, ಇನ್ಸಾವುದೆ ಬೇರೆ ಹೊಸ ಕೆಲಸ 
ದಲ್ಲಿ ಕೈಯಿಕ್ಳುವದು ನನಗೆ ಶಕ್ಯನಿಲ್ಲ. ಈಗ ನಾನು ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದು. 
ದಾದರೆ, ನಾನು ಇನ್ನೆಸ್ಟೊ ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗನಹಿಸಬೇಕಾಗುವದು. 

4 ಸಾಂಡಿಚೇರಿಯು ನನ್ನ ಏಕಾಂತಸ್ಥಾನವಾಗಿದೆ. ಅದು ನನ್ನ ತಪೋ- 
ಗುಹೆಯು. ಈ ತಪಸ್ಸಿಗೆ ನನ್ನದೇ ನನ್ನದಾದ ಮುದ್ರೆಯಿದ್ದು ಇದು ವಾಡಿಕೆಯ 
ನೈರಾಗ್ಯಮಾರ್ಗವಲ್ಲ. ಹೊರಬರುವ ಮೂದಲು, ನಾನು ಕೈಕೊಂಡ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ನನ್ನೊಳಗೆ ಪರಿ ಸೂರ್ಣ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ನಾನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

"ರಾಜಕಾರಣವು ಕೀಳೆಂದು ನಾನು ಗಣಿಸುನದಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ನಾನದನ್ನೆಲ್ಲ 
ನೀರಿ ನಿಂತಿದ್ದೇನೆಂದೂ ಎಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವಾಗಲೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನವನ್ನೆ 
ನಾನು ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇನಾದುದರಿಂದ ಈಗ ನಾನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅದನೆ ಸಾಧಿಸುತಿದ್ದೇನೆ. ಆದರೆ ನನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಪ್ರಪಂಚದ ಹೊಣೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 


ಅತಿಮಾನಸದೆ ಕಡೆಗೆ ೧೮೯ 


ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತಿರಸ್ಕಾರವನ್ನಾಗಲಿ 
ಬೇಸರವನ್ನಾಗಲಿ ಹೊರಪಡಿಸುವ ಬಗೆಗೆ ನನಗೆ ನಂಬಿಗೆಯಿಲ್ಲ. ತುಸು ಹೆಚ್ಚು. 
ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದ ವಿಷಯವೆ ಇಲ್ಲ. 
ಶುದ್ಧ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವುಂಟು. 

«ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಈಗ ನಡೆದಿರುವದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅದಕೂ 
ನಾನು ಏನೇನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವೆನೋ ಅದಕ್ಕೂ ತುಂಬ ವೃತ್ಯಾಸವುಂಟಿಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಜನರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಸ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದ್ಕು ಹಾಗೂ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಾರದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಸಾಗಿದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು 
ಬದಲಿಸಿ, ಸ್ವಾವಲಂಬನಪರವಾದ ಮತ್ತು ನೀರೋಚಿತನಾಧ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಹರಿ 
ಬಿಡುವದು ೧೯೦೩-೧೦ರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಆ ಕೆಲಸವು 
ಈಗ ಪೂರೈ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು, ಅಮೃತಸರ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸು ಅದನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 

" ದೇಶವು ಈಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅದು ದೊರಕಿಯೆ ದೊರಕುವ 
ದೆಂದು ನಾನು ನೆರೆನಂಬಿದ್ದೇನೆ. ಆದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪ್ರಾಸ್ಮಿಯ ನಂತರ ದೇಶವು 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಹೇಗೆ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೊ ಎಂದು ಕಲ ಸಲ ನಾನು ಆಲೋಚಿ 
ಸುತ್ತೇನೆ. ಅದು ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 

" ಭಾರತಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನೆಂಬುದುಂಟಿಂದೂ ತನ್ನದೆ ತನ್ನದಾದ ಪ್ರತಿಭೆಯ ವೈಖರಿ 
ಯುಂಟೆಂದೂ ನನ್ನ ನಂಬಿಗೆ. ಸುಮಾನ್ಯತಃ ನಾನು ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಲೋಕಸತ್ತೆಯ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ಬೆಂಬಲಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಆ ತತ್ತ್ವಗಳು, 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಪರಂಪರೆಗೂ ಹೊಂದುಗೂಡಿರಬೇಕು. ಈ ನಿಷಯದ 
ಬಗೆಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಲ್ಬನೆಯಿಚ್ಚವರು ತೀರ ವಿರಳವೆಂದೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಸುನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಯಾವ ಯೋಜನೆಯೂ ಈಗ ನನ್ನ ಬಳಿಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಈ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನಾನು ದೀರ್ಫಾಲೋಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗನಾಗಿರುವೆನಾ 
ದರೂ ಇನ್ನೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸುಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾದುದೇನನ್ನೂ ಜನತೆಗೆ ಕೊಡುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಾನಿರುವದಿಲ್ಲ.? 

ಇದೇ ಬಗೆಯಾಗಿ, ಬಾರೀಂದ್ರರು ಅಂದಮಾನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದಿ ಬಂದ 
ನಂತರ ತಮ್ಮ ಸತ್ರಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಂದ ಹಡೆದ ಉತ್ತರವು ಕೂಡ ಚರಿತ್ರಾರ್ಹ 
ವಾಗಿದೆ. ಆ ಪತ್ರವು ಎಸ್ರಿಲ ೧೯೨೦ ರಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಉದ್ದರಿಸುವದೆ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳ 
ಬಗೆಗೆ ಬೆಳಕು ಬೀರುತ್ತದೆ. -ಅದಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿದ್ದರೆ ಆ ಮಾತೆಲ್ಲ ಮುಬ್ಬುಗತ್ತ- 
ಲಲ್ಲಿಯೆ ಉಳಿದುಹೋಗಬಹುದಿತ್ತು. ಆ ಪತ್ರ ಹೀಗುಂಟು:- 


೧೯೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


೭ ನೆಯ ಎಪ್ರಿಲ, ೧೯೨೦ 
ಫ್ರಿಯ ಬಂಧು, 

ನಿನ್ನ ಪತ್ರ ಸಿಕ್ಕಿದೆ; ಆದರೆ ಈ ವರೆಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಬರೆಯಲು ನನಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಿನಗೆ ನಾನೀಗ ಪತ್ರ ಬರೆಯಲು ಕುಳಿತಿರುವದೆಂದರೆ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ಅಘಟತ ಫಘಟನೆಯೆ ಸರಿ. ಏಕೆಂದರೆ ನನಗೆ ಅಸಿಗೆಗೊಮ್ಮೆ ಬೇಸಿಗೆಗೊಮ್ಮೆ 
ಬರೆಯುವ ಅನುವಾಗುವದು; ಅದೂ ಬಂಗಾಲಿಯಲ್ಲಿ ಐದು ವರ್ಷಕ್ಕೊ ಮ್ಮೆಯೊ 
ಏಳು ವರ್ಷಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ಯೊ. ಆದರೆ ಈ ಅದ್ಭುತ ಫ'ಓನೆಯು, ನಾನೀ ಸತ್ರ ನನ್ನು 
ಮುಗಿಸಿ ಅಂಚೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಾಗಲೆ ಪೂರ್ತಿಯಾವಂತೆ ! 

4 ಮೊದಲಿಗೆ ನಿನ್ನ ಯೋಗದ ನಿಷಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವಾ. ನೀನು 
ಅದರ ಹೊಣೆಯನ್ನ ಲ್ಲ ಲ್ಲ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಜೇಕನ್ನು ನಿ. ನಾನು ಸಟ ಕಃ 
ಆ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಿದ್ದನಿದ್ದೇನೆ. ಇದರ ಅರ್ಥ, ಆ ಭಾರವನ್ನು 
ಭಗವಂತನ ಹೆಗಲಿಗೆ ಸ್ದಾ ಮತಸತ! ಎಂದೇ ಆಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆತನೇ 
ನಿನ್ನನ್ನೂ ನನ್ನನ್ನೂ 'ಾಣುವಂತೆಯೊ ಕಾಣದಂತೆಯೊ, ಭಗನತೀಶಸ್ತಿಯ 
ಮ ಕೆ ಹಡಿದು ಕರೆದೊಯ್ಯುತಿದ್ದಾನೆ. ಇವರ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಹರಿ 
ಣಾಮವೇನು ಗೊತ್ತೆ? ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಹೆಜ್ಜೆಹಾಕುತಿದ್ದು, 
ನೀನಾದರೂ ಅದೇ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯ ಬೇಕಾಗುವದು. ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ಪೂರ್ಣ 
ಯೋಗನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ... ..... ನಾನು ಯಾವುದರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆನೊ 
ಮತ್ತು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಲೇಲೆಯವರು ಪುಷ್ಚಿಯನ್ನಿತ್ತರೊ, ಅದೆಲ್ಲ 
ಅನ್ಫೇಷಣದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನಡೆದುದು. ಆ ಮೇಲೆ ನಾನು ಈ ಮಾರ್ಗ, ಆ 
ಮಾರ್ಗ ಹೀಗೆ ಏಷ್ಟೊ ಹುಡುಕಿ -ನೋಡಿದೆ, ಎಷ್ಟೂ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ನೋಡಿದೆ. ಹಳೆಯ ಕಾಲದ ಏಕದೇಶೀಯ ಅಪೂರ್ಣ ಯೋಗಗಳನ್ನು ಹೊಕ್ಕು 
ಹುಡುಕಿದೆ, ಅವನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿದ ಇರೆಹಚ್ಚಿದೆ, ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದೊಂ- 
ದಾಗಿ ತ ಕ ಅನುಭವಗಳೊಳಗಿಂದಲೂ ಹಾಯ್ದು ಬಂದೆ. 

ಪಾಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಬಂದಮೇಲೆ, ಈ ಹೊಯ್ದಾಟದ ಮತ್ತು ಅಸ್ಥಿರತೆಯ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ತೊಲಗಿತು. ನನ್ನ ಹೃದಯಸ ಸನದ ಜಗದು ರುವ್ರೈ ತನ್ನೆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ನಿನು ಈ ಯೋಗದ ಸತ್‌ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಬಿ ಕಳೆದ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಂದ. ಬಗೆ 
0 ಅನುಭಿನಗಳೊಳಗಿಂದ ಹಾಯ್ದು ಹಂಯ್ದು, ತು ಯೋಗಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಮುಟ್ಟಸಲು ಹೆಣಗುತಿದ್ದೇನೆ. ಈ ಬೆಳವಣಿ 
ಗೆಯು ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ತಿಗೊಂಡಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಎರಡು ವರ್ಷಗಳು ಬೇಕಾದಾನೆಂದು 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. 


ಅತಿಮಾನಸದ ಕಡೆಗೆ ೧೯೧ 


"ಈ ಯೋಗದ ಗುಣನಿಶೇಷದ ಬಗೆಗೆ ನಿನಗೆ ಮುಂದೆ ಬರೆಯುನನು 
ಅಥವಾ ನೀನೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದುದಾದರೆ ಅದರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಮಾತಾಡುವಾ. ಈ ಬಗೆಯ 
ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವದಕ್ಕಿಂತ ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಮಾತನಾಡಿಯೆ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವದು ಮೇಲು. ಈೆಗಿಂದೀಗಲೆ ನಾನು ನಿನಗೆ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಲ್ಲೆ: 
ಇದರೊಳಗಿನ ಮೂಲಭೂತ ತತ್ತ್ವವಪೆಂದರೆ ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನ, ಪೂರ್ಣ ಕರ್ಮ, 
ಪೂರ್ಣ ಭಕ್ತಿ ಇವುಗಳ ಸಮನ್ವಯ ಮತ್ತು ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಸಾಮರಸ್ಯ ಉಂಟು 
ಮಾಡುವದಾಗಿದೆ. ಈ ಸಮನ್ವಯ, ಈ ಸಾಮರಸ್ಯವು, ಮನೋಮಯಕೋಶನವನ್ನು 
ಮೀರಿ ಮುಂದೆ ಇನ್ನೂ ಆಚೆಗಿರುವ ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ನಮಯ ಅಥವಾ ಅತಿಮಾನಸಳೋಶಕ್ಕೆ 
ಬರ್ರಿ ಇವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣಕಗಿ ಮುಟ್ಟ ಸಬೇಕು. ಮೊದಲಿನ ಚೋಳ 
ಮುಖ್ಯ ನೈಗುಣ್ಣ ವೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ಆತ್ಮ ಇನಿಷ್ಟನ್ನೆ ಅವ್ರೆ ಅರಿತಿದ್ದವು. 
ಮೋ ಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿಬಂದ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆ ಬವಗ ಜತ ಆಯೋಗಗಳು 
ಸಂತೃಪ್ತಿ ಹೊಂದುತಿದ್ದವ್ರು. ಆದರೆ, ಮನಸ್ಸು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಂಶತಃ ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಣ 
ಮಾಡಿಕೂಳೆ ಳ ಬಲ್ಲದು ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಖಂಡಜ್ಜಾನವಿಲ್ಲದೆ ಅಖಂದಜ್ಞಾ ನವು 

ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅನಂತತೆಯನ್ನೂ ಸಮಗ್ರ ಸತ್ಯವನ್ನೂ ಮನಸ್ಸು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಆಕಲನಮಾಡಲರಿಯದು. ಮನಸ್ಸು, ಅನಂತವೂ ಸರ್ವತೋಮುಖವೂ ಆದ 
ಸದ್ದಸ್ತುವನನ್ನಿ ಸಮಾಧಿಮೂಲಕವಾಗಿಯೊ ನೋಸ್ಸಮೂಲಕವಾಗಿಯೊ ಅಥವಾ 
ನಿರ್ನಾಣನೂಲಕವಾಗಿಯೊ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲದು; ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ. 
ಎಸ್ಟೊ ಜನರು ಈ ಬಗೆಯ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಖಂಡಿತ ಚಂ ಡುತ್ತುಕೆ ನಿಜ; ಆದರೆ 
ಅವರ ದಾರಿ ಇಕ್ಕಟ್ಟಾದ ದಾರಿಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಆಗುವೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಬ್ರಹ್ಮನು, ಆತ್ಮನು, ಭಗವಂತನು ಅಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೂ 
ಅನರವರು ಇರುವದು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿಯೆ. ಆದರೆ ಭಗವಂತನು ಮಾನ 
ವನ ಜೊತೆಗೂಡಿ ಏನು ಮಾಡಬಯಸಿದ್ದೂನೆ ಗೊತ್ತೆ? ಮಾನವನು ತನ್ನ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿಯೆ ದೇವರನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತೃ ರಿಸಿಕೊಳ ಲು, ವ್ಯ ಕೆ ಜೀ ನನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮೂಹಿಕ 
ವಾಗಿರುವ ಸಮಾಜಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ದೇವರನ್ನು ಪ್ರ ಸ ಕಟಿಗೊಳಿಸಲು ಅನರಿಗೆ ಶಕ್ತಿ 
ನೀಡಬಯಸಿದ್ದಾನೆ ( ಜೀವನದಲ್ಲಿ ದೇವರ ಅವಿಷಾ ಸ). 

"ಹಳೆಯ ಕಾಲದ ಯೋಗಪದ್ಧ ತಿಗಳಿಗೆ, ಸಮನ್ವಯವನ್ನು, ಅಥವಾ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಮತ್ತು ಜೀವನ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಂಗಲಿಲ್ಲ; ; ಮಾಯೆಯೆಂಡು ಅಥವಾ ಪ್ರಭ: ವಿನ ಭಂಗುರ ಲೀಲೆಯೆಂದು ಈ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಅವ್ರು ಅಲ್ಲಗಳೆದುಬಿಟ್ಟಿವು. ಕ ಫಲವಾಗಿ ಜೀವನದ ಪ್ರಾಣಬಲ 
ಓಜೋಬಲಗಳೆ ಹೀರಿಹೋಗಿ ಭಾರತದೇಶವು ಅವನತಿಗಿಳಿಯಿತು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ: "ನಾನು ( ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ) ಒಂದುವೇಳೆ ಕರ್ಮಮಾಡುವದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸ 
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ಬಿಟ್ಟಿನಾದರೆ ಈ ಲೋಕಗಳೆಲ್ಲ ನಿರ್ನಾಮ ಹೊಂದಿಬಿಡುವನ್ರು? * ಹಾಗೆಯೆ ಆಗಿ 
ಕೂತಿದೆ; «ಈ ಜಗತ್ತು, ಭಾರತದೇಶದ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ನಿರ್ಗಾಮನಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ. ಕೆಲವ್ರು ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು, ಬೈರಂಗಿಗಳು, ಸಾಧುಗಳು, 
ಸಿದ್ದರು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ" ಮುತ್ತ 3 > ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂಬಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಕೆಲಕೆಲ ಭಕ್ತರು ಭಗವಂತನ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಪ್ರೇಮಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಮತ್ತು ತೀವ್ರ ಭಾನಾವೇಗಮೂಲಕವಾಗಿ, ಆನಂದೋನ್ಮಾ ದವಲಿ ಕುಣಿಕುಣಿದಾ 
ಜ.೫. ಆದರೆ ಸವ:ಗ್ರ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಜನೂಂಗವೆ ಜಗ ಸರಿಯಾದ 
ತಿಳಿನಳಿಕೆಯಿಲ್ಲದೆ ಉಳಿದುಜಿಡುವದು. ಜನರೆಲ್ಲ ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಹೋ- 
ಗುವರು. ಇದೆಂತಹ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮುಕ್ತಿ? ಮೊದನೊದಲು ಮನೋಮಯ 
ಕೋಶದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಆಂಶಿಕ ಅನುಭವಗಳೊಳಗಿಂದ ಹಾಯ್ದು, ಆಮೇಲೆ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಅದ್ದಿ, ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಉಚ್ವಲಗೊಳಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಇನ್ನೂ ಮೇಲಮೇಲಕ್ಕೆ ಎತ್ತ ಬೇಕು. ಅತಿಮಾನಸದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಹೊರತು, ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಂತಿಮ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು 
ಮಾನವನಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದಾದ ವಿನಾ, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಜಟಿಲ ಸಮಸ್ಯೆ- 
ಯನ್ನು ಬಿಡಿಸುವದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಆ ಅತಿಮಾನಸದ ಸ್ಮರದ ಮೇಲೆಯೆ 
ಪೊ ಜೀವ.ಜಡಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಜೀವನಗಳ ದ _೦ದ್ವನಿಷಯಕವಾಗಿದ್ದ ಅಜ್ಜಾ ನವು 
ದೂರವಾಗಬಲ್ಲದು. ಆ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿದಾಗ, ಅಲ್ಲಿ ಈ ಜಗವು ಮುಂದೆಂದೂ 
ಮಾಯೆ:ಯೆಂದು ತೋರಿಬರುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದು ಭಗವಂತನ ಚಿರಂತನ ಲೀಲೆ 
ಯೆಂದು ಗೋಚರಿಸುವದು; ಅಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿ, ದಿನದಿನವೂ ಅಂತರಾತ ನು ಬೆಳೆಯು 
ತ್ರಿ ರುವದನ್ನು ಸಾಧಕನು ಕಣ್ಣಾ ರೆ 'ಕಾಣತೊಡಗುತ್ತಾ ನೆ. ಕೇವಲ ಆಗಲೆ ಸಾಧಕನು 
ಭಗವಂತನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಜಾ ಸಾ ನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಮರ್ದನಾಗು 
ತ್ತಾ ಟ್ರ 6 ನನ್ನನ್ನು ಸಮಗ್ರ ವಾಗಿ, ಅಶೇಷವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದು? ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇದರ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಬಜ ಾ್‌ ಪ್ರಾಣ, ಬುದ್ಧಿಗತ 


* ಉತ್ಸೀದೇಯುರಿಮೇ ಲೋಕಾ ನ ಕುರ್ಯಾಂ ಕರ್ಮ ಚೇದಹಂ | 
ಸಂಕರಸ್ಕ ಚ ಕರ್ತಾ ಸ್ಯಾಮುಪಹನ್ಯಾಮಿಮಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಅ.ಪ ಶ್ಲೋ. ೨೪ 


7 ಮಯ್ಯಾಸಕ್ತಮನಾಃ ಪಾರ್ಥ ಯೋಗಂ ಯುಳಾನ್‌ ಮದಾಶ್ರಯಃ | 
ಆಸಂಶಯಂ ಸಮಗ್ರಂ ಮಾಂ ಯಥಾ ಜ್ಞಾ ಸ್ಯ ತಚ್ಛ ೫ 
ಜ್ಞಾ ನೆಂ ತೇಃಹಂ ಸವಿಜ್ಞಾ ನಮಿದಂ ವಕಾ ಜಟ 
ಯಜ್ಞಾ ತ್ವಾ ನೇಹ ಭೂಯೋನ್ಯಜ್ಞಾ ತೆವ್ಯಮವಶಿಷ್ಯ ತೇ | 
ಅ. ಮಶ ಶ್ಲೋ. ೧-೨ 
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ಮನ, ಅತಿಮನ ಹಾಗು ಆನಂದ ಇವ್ರ ಐದು ಆತ್ಮನ ಕೋಶಗಳು ಅಥವಾ 
ಭೂಮಿಕೆಗಳಾಗಿವೆ. ಮಾನನನು ಮೇಲಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋದಹೋದಂತೆಲ್ಲ ಆತ್ಮ 
ನಿಕಾಸದಲ್ಲಿಯ ಸಿದ್ಧಿಯ ಉನ್ನತತಮ ಶಿಖರದ ಸನಿಸಮೀಸಪಕ್ಕೆ ತಲುಪುತ್ತಾನೆ. 
ಅತಿಮಾನಸದ ಗಡಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಕ್ಟಿದಾಗ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಾಂತರ ಹೊಂದುವದು 
ಸಾಧಕನಿಗೆ ಬಲು ಸುಲಭ. ಆಗ ಸಾಧಕನು ಅನಂತ ಆನಂದದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ನೆಲೆಯೂರಿ ನಿಲ್ಲುವದು ಕೇನಲ ದಿಕ್ಕಾಲಾತೀತ 
ನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ, ಈ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ, ಹಾಗು 
ಈ ಐಹಿಕ ಭೌತ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೂಡ. ಸತ್‌-ಚಿತ್‌-ಆನಂದಗಳು ಸಂಪೂರ್ಲವಾಗಿ 
ಅರಳಿಕೊಂಡು ಈ ಜೀವನವನ್ನು ದೇದೀಪ್ಯಮಾನವಾಗಿ ತೊಳಗಿಸುವವು. ಈ 
ಪ್ರಯತ್ನವೆ ನನ್ನ ಯೋಗಪದ್ಧತಿಯ ಸಾರಸರ್ವಸ್ತವಾಗಿದೆ. 

«ಇದು ಸರ್ವಥಾ ಅಷ್ಟೊಂದು ಸುಲಭ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ. ಈ ಹದಿನೈದು 
ವರ್ಷಗಳ ಕಷ್ಟಕರ ಹರಿಶ್ರಮದ ತರುವಾಯವೂ ನಾನು ಅತಿಮಾನಸದ ಮೂರು 
ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ತೀರ ಕೆಳಗಿನದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮುಟ್ಟಿ ದ್ದೇನೆ ಹಾಗೂ ಅದರಲ್ಲಿ ನನ್ನೊಳ- 
ಗಿನ ನಿಮ್ಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳನೆಲ್ಲ ಸೆಳದು ತರಲು ಅಶ್ಯಂತ ಪ್ರಯಾಸಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತಿದ್ದೇನೆ. ಆದರೆ ಈ ಉದ್ಯಮವು ಒಮ್ಮೆ ಸಿದ್ದಿಸಿಜಿಟ್ಟುದಾದರೆ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ನನ್ನ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ಇನ್ನುಳಿದವರಿಗೆ, ಪ್ರೊ ಅತಿಮಾನಸವನ್ನು 
ತಲುಪುವಲ್ಲಿ ಅವರ ಅಲ್ಪ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಗೆಲವನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸುವನು. ನನ್ನ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಆ ಬಗೆಗೆ ಲವಲೇಶವೂ ಸಂಶಯನಿಲ್ಲ. ಆಗ ಮಾತ್ರ ನನ್ನ ನಿಜವಾದ 
ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವದು. ನನ್ನ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ದಿಯ ಬಗೆಗಾಗಲಿ ಅದನ್ನು 
ಪೂರ್ಕೆಸಿ ಮುಗಿಸುವ ಬಗೆಗಾಗಲಿ ನಾನು ತವಕಪಡುವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದುದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನ ಮುಖಾಂತಶರವೆ ಘುಟಸುನದು. ನಾನು 
ನಾನೆಂಬ ಬಡ ಅಹಂಭಾವವನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡ ಓರ್ವ ಶಲೆತಿರುಕನಂತೆ ನಾನೇನು 
ಕರ್ಮಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅವಸರವಸರದಿಂದ ಧುಮ್ಮಿಕ್ಕುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ನನ್ನ 
ಈ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಗೆಲನಿನ ಕಳಸ ಕಟ್ಟಿದೆ ಹೋದರೂ ನಾನೇನು ಎದೆಗೆಡುವದಿಲ್ಲ; 
ಈ ಕೆಲಸವು ಸಹಸಾ ನನ್ನದಲ್ಲ; ಅದು ಭಗವಂತನದಾಗಿದೆ. ನಾನು ಇನ್ನಾವ ಬೇರೆ 
ಕರೆಗೂ ಕಿನಿಗೊಡತಕ್ಕವನಲ್ಲ. ಭಗವಂತನು ನನ್ನನ್ನು ಕರ್ಮರಂಗಕ್ಕೆ ಕಳಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಾಗ ನಾನು ಖಂಡಿತ ಹೋಗುವೆ. 

"ಬಂಗಾಲವ್ರು ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ಣ ಪರಿಪಕ್ಕ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ವುಖಟ್ಟ ಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು 
ಬಲ್ಲೆ. ಇಂದು ಕಂಡುಬರುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರವಾಹದ ಮಹಾಪೂರವು ಬಹುಶಃ 
ಹಳೆಯದೆ ಹೊಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮ್ಹೆದಾಳಿದಂತಿದೆ. ಅದು ನಿಜವಾದ ರೂಪಾಂತರ 
ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದರ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ ನಿಃಸಂದೇಹವಾಗಿ ಇದ್ದೇ ಇತ್ತು. 
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ಬಂಗಾಲವು ಹಳೆಯ ಯೋಗಗಳನೆಲ್ಲ ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸುತಿದೆಯಲ್ಲದೆ ಅವು 
ಗಳ ಗತಿ ಲಕ್ಷಣಗಳನೆಲ್ಲ ಆತ್ಮಸಾತ್‌ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತಿದೆ. ಸಾರವನ್ನು ಹೀರಿ ತೆಗೆ 
ಯಲು ಹಾಗೂ ನೆಲದ ಹುಲುಸನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಲು ಅದು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತಿದೆ. 
. ಮೊದಲು ನೇದುಂಶ, ಅದ್ವೈತ, ಸಂನ್ಯಾಸ, ಶಂಕರರ ಮಾಯಾವಾದ ಇವೇ ಮೊದ. 
ಲಾದವುಗಳ ಸರತಿ ಬಂತು. ಈಗ ಪ್ರಚಲಿತನಿರುವದು ವೈಸ್ಸನಪಂಥದ ಹಾಗೂ 
ಅದರ ಲೀಲೆಯ, ಪ್ರೇಮದ ಮತ್ತು ಭಾವಪ್ರವಣ ಭಕ್ತಿ ಸ "ಸ್ಯ ರ್ಗೀಯ ಅನಂದ 
ವೆಂದು ಕೋರುತಿದೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಬಹು ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನನಾದುದು. ಇದು ಹೊಸ 
ಯುಗಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತನಾದುದಲ್ಲ. ಇದು ಬಹುಕಾಲ ಬಾಳತಕ್ಕುದಲ್ಲ. ಈ 
ಬಗೆಯು ಬಾಳಲು ಯೋಗ್ಯನಾದುದೂ ಅಲ್ಲ. ಒಂದು ಮಾತು ಮಾತ್ರ ಖಂಡಿತ, 
ವೈಷ್ಣವ ಸಂಥದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸದ್ಗುಣವುಂಟು; ಅದೆಂದರೆ, ಭಗವಂತ ಮತ್ತು ಈ 
ಜಗತ್ತು ಇವುಗಳ ನಡುನಿರುನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅದು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅದು 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತುಂಬುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಆಂಶಿಕ ಭಾವವಾದುದರಿಂದ 
ಸರ್ವತೋಮುಖ ಸಂಬಂಧವು ಅಥವಾ ಸಂಪೂರ್ಣ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವು ಅದರಿಂದ ಬೆಳೆದು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ನೀನು ಗಮನಿಸಿರುವ ಜಾತೀಯತೆಯ ಭಾವವು ಈಗಿದ್ದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನಸ್ಟೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು "ಅದಕ್ಕೆ ಯೆ 
ಸಮಗ್ರವೆಂದು ಕರೆಯುವದು, ಹಾಗೂ ಇನ್ನುಳಿದ ಅಂಶಗಳನೆಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡು 
ವದು ಇದೆಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ವಭಾವಗತ ಗುಣನೆ ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಪಂಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಸಿದ್ಧರು ಸಮಗ್ರತೆಯು ತಮಗೆ ತೋರಿದ ಒಂದು ದಿವ್ಯ 
ದರ್ಶನದ ಕೆಲನೊಂದು WH ಹಿಡಿದಿರಿಸಬಲ್ಲರೇನೊ ನಿಜ; ಆದರೂ ಅನರು 
ಅದಕ್ಕೊಂದು ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಮರ್ಲರಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಅವರ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಂತೂ ಆ ದಿವ್ಯ ದರ್ಶನದ ಲವಲೇಶವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಸ್ವತಃ ಗುರುವಿನಲ್ಲಿಯೆ ಅದು ಸ್ನ ಷ್ಟ ಮೊರ್ತಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. ತೊಡಕುಗಳು ಉಂಟಾಗಲೊಲ್ಲವೇಕೆ; ಅದರಲ್ಲೇನು ಮಹಾ? 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ತನ್ನ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಾಗಲೆ ಆ 
ಕೊಡಕುಗಳೊಂದೂ ನಿಲ್ಲಲಾರವ್ರ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಅಪೂರ್ಣತೆಯ, ಆಪರಿಪಕ್ಟತೇಯ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ನಾನು ಅದಾವುದರಿಂದಲೂ ಗೊಂದಲಗೆಡುವದಿಲ್ಲ. ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಲೀಲೆಗೆ ಮುಕ್ತಾವಕಾಶವು ದೊರಕಿಬಿಡಲಿ; ಅದೆಷ್ಟೆ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದೆಷ್ಟೆ ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಲೊಲ್ಲದೇಕೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳ ಪರಾಮರ್ಶೆ ಮಾಡ 
ಬಂದೀತೆಂತೆ, ನವಮನ್ಹಂತರದ ಶೈಶವಾಸ್ಥೆಯು ಇದು; ಅಥವಾ ಇದಕ್ಕೆ ಗರ್ಭಾ. 
ವಸ್ಥೆಯೆಂದೂ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಅವಸ್ಥೆಯು ನವಮನ್ವಂತರದ ಇಂಗಿತ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿದೆಯಲ್ಲದೆ ಇದಕ್ಕಿನ್ನೂ ಉಪಕ್ರಮವೆಂದು ಕೂಡ ಹೇಳಬರು 
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ವೇಂತೆಲ ಇ 

"ಈ ಯೋಗದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂದಕ್ಕೆ ಅದು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ 
ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದದೆ, ಅದರ ಅಸ್ತಿವಾರವು ಸಹ ಭದ್ರವಾಗಲಾರದು. ನನ್ನ ಯೋಗ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ಸಾಧನ ಮಾಡುತ್ತಿರುವನರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೊ ಹಳೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿ 
ದವು. ಕೆಲವು ಕಳಚಿ ಹೋಗಿರುವವೇನೊ ನಿಜ್ಕ ಆದರೆ ಕೆಲವ್ರ ಇನ್ನೂ ಉಳಿದು 
ಕೊಂಡಿವೆ. ನಿಮ್ಮೊಳಗೆಲ್ಲ ಸಂನ್ಯಾಸದ ಸಂಸ್ಕಾರನಿತ್ತು; ಹಾಗೂ ನೀವೆಲ್ಲ ಕೂಡಿ 
ಅರನಿಂದಮಠವೊಂದನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದಿದ್ದಿರಿ ಸಂನ್ಯಾಸವು ಅಗತ್ಯವಾದ 
ನಿಷಯವಲ್ಲವೆಂದು ಈಗ ನೀವು ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದೀರಿ. ಆದರೆ ಹಳೆಯ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಇನ್ನೂ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಾಣಮಯ ಪುರುಷನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೆ 
ತ್ಯಾಗದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜೀವನದ ಪಡಿಯಚ್ಚ ನಲ್ಲಿಯೆ ನೀನು ಮಾತ 
ನಾಡುತ್ತಿರುನಿ. ಕಾಮನೆಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡತಕ್ಕುದಿಂಬುದನ್ನು ನೀನು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡಿರುವೆ; ಆದರೂ ತ್ಯಾಗಭೋಗಗಳ ನಡುವಿನ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ನೀನಿನ್ನೂ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಶಿಸಿಲ್ಲ ಹಾಗು ಕಂಡುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ನೀನು ನನ್ನ ಯೋಗದೀಕ್ಷೆಯನ್ಸೇನೊ 
ಒಳ್ಳೆ ಚನ್ನಾಗಿಯೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದೆ ನಿಜ; ಆದರೆ ಅದು, ಬಂಗಾಲಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯತಃ 
ಫೈ ಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಅಂದರೆ, ಚೆನ್ನಾಗಿ ಚಿಂಬಿಸಿಕೊಂದೂ ತಿಳಿದು. 
ಕೊಂಡೂ ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ ಭಕ್ತಿ-ಕರ್ಮಮಾರ್ಗಗಳ ರೋಕಿನಲ್ಲಿ. ಜ್ಞಾನದ ಗುರುತು 
ಗಳೇನೊ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ ತೊಡಗಿವೆ. ಆದರೆ ಇನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು ಬಹಳ 
ವುಂಟು; ಇದಲ್ಲದೆ, ಭಾವಪ್ರವಣತೆಯ ಕವಚನಿನ್ನೂ ಕರಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ಅದಿನ್ನೂ 
ನಿರ್ನಾಮವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಸದಾಚಾರದ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ನೀನಿನ್ನೂ ಗೆದ್ದಿರುವದಿಲ್ಲ 
ಅಹಂಕಾರವು ಇನ್ನೂ ತಳ ಕಿತ್ತಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಳೆವಣಿಗೆ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ನನಗೆ ಸಮಾಧಾನನೆನಿಸುತ್ತದೆ. ನಾನು ಸಹ ಅವಸರ 
ಪಡುವದಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯ ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ಬೆಳೆಯ 
ಗೊಡುನಿ. ಕಟ್ಟನ ನಿಯಮನವಾಗಲಿ ನಿರ್ಜೀವ ಏಿಕರೂಸತೆಯಾಗಲಿ ನನಗೆ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮೂಲಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವು ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಒಂದೆ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅದು 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ, ಬಹು ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ವದು. 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಳಗಿನಿಂದಲೆ ಬೆಳೆದು ಬರುತ್ತಾರೆ, ರೂಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಹೊರಗಿನಿಂದ 
ರೂಪಿಸಲು ನಾನು ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ. ನಿನಗೆ ಸಾರವು ಸಿಕ್ಕಿದೆ ಇನ್ನುಳಿದುದೆಲ್ಲ 
ವಂದೆ ತಾನೆ ಬರುವದು. ಭೇದಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಾನು ಯಾವ ಸಮಾಜ 
ವನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿ ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ. ನನಗೆ ಬೇಕಾದುದು ಆತ್ಮಪ್ರತಿಸ್ಠಿತವಾದ ಸಂಘ 
ಅಥನಾ ಆತ್ಮಿಕ ಏಕತ್ವದ ಪ್ರತೈಕ್ಸ ಸೃರೂಪಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವ ಸಂಘ. ಈ 
ಕಲ್ಪನೆಯ ಸಲುನಾಗಿಯೆ " ದೇವಸಂಘ ? ನೆಂಬ ನಾಮವು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 


೧೯೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


"ದೈನೀ ಜೀನನ'ವನ್ನು ಬಾಳಬೇಕೆಂದು ಹಂಬಲಿಸುವ ಜನಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಯೆ "ದೇವ- 


ಛಿ 
ಸಂಘ? ವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಒಂದು ಸಂಘವು ಮೊದಲು ಒಂದು 
ಮೆಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳಿಸಲ್ಪದಬೇಕ್ಕು ಆ ಮೇಲೆ ಅದು ಉಳಿದ ಕಡೆ ನಾಡಿನಲ್ಲೆಲ್ಲ 


₹ 


ಹರಹಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ನಂತರವೂ ಒಂದು ನೇಳೆ, ಅಹಂಕಾರವು 
ತುನೆತಾನಾಗಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿ ತಳ ಕೀಳದೆ ನಿಂತಿತಾದರೆ, ಆ ಸಂಘವು ತಾನೂ ಒಂದು 
ಮತಶಾಖಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಕೆಟ್ಟುಹೋಗುವದು. ಈ ಬಗೆಯ ಸಂಫನೆ ದೈನೀ 
ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸುವ ಜನಗಳ ಅಂತಿಮ ಶುದ್ಧ ಸಂಘವಾಗುನದೆಂಬುದನ್ನು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದು ಕೇಂದ್ರಜಿಂದುವಾಗಿದ್ದು ಇನ್ನುಳಿದುದೆಲ್ಲ 
ಅದರ ಸುತ್ತಲಿನ ನಲಯನಾಗಿದೆ. ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಇರದ್ದರಿಂದ 
ಫೆಲವರು ಈ ಮಂಡಲದ ಹೊರಗಿರಬಹುದು. ಅಥವಾ ಅವರ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ 
ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗದ್ದರಿಂದ ಆವರು ಈ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ದಾರಿತಪ್ಪಿದವರೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 

"ಈ ಸಂಘವೆಂಬುದಾದರೂ ಅದೇಶಕ್ಕ ಬೇಕೆಂದು ನೀನು ಒಂದುವೇಳೆ ಕೇಳ 
ಬಹುದು. ನಾನೋರ್ವ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಾಗಿ ಎಲ್ಲರೊಳಗೂ ಇದ್ದು ಎಲ್ಲರೊಡನೆಯೂ 
ಒಂದಾಗಿ ಆ ಪ್ರಚಂಡ ಏಕತ್ವದಿಂದಲೂ ಸಮಧರ್ಮೀಯತೆಯಿಂದಲೂ, ಫಟಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ ನಿಕಾಸಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕೆಂದು ನೀನು ಸೂಚಿಸ 
ಬಹುದು. ಈ ಸೂಚನೆ ಏನೊ ತನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಾನು ಸರಿಯಾಗಿಯೆ ಉಂಟು. 
ಆದರೆ ಸತ್ಯವು ಕಾರ್ಯಪರವಾಗುವ ಒಂದು ಮಾರ್ಗ ಮಾತ್ರ ಅದಾಗಿದೆ. ನಂನು 
ಕೇವಲ ನಿರಾಕಾರವಾದ ಆತ್ಮನ ನಿಷಯಕ್ಕಷ್ಟ ತಲೆಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣ 
ತತ್ತ್ವಕ್ಕೂ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವಾಗುವಂತೆ ನಾನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾ 
ಗಿದ. ಇಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಬಗೆಯ ಆಕಾರನಿಲ್ಲದೆ ಜೀವನದ ಕಾರ್ಯವೂ ಚಲನ 
ವಲನವೂ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಲಾರವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ನಿರಾಕಾರವು ಆಕಾರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ನಾಮರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಪ್ರಕಟಸಿಕೂಂಡಿದೆ. 
ಈ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯು ಕೇವಲ ಮಾಯೆಯಲ್ಲ ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಚಿತ್ತದ ಚಸಲ ಲಹ- 
ರಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ನಿರಾಕಾರವಾದ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವ್ರು ಸಾಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಏನೊ ಒಂದು ಗೂಢವಾದ ಉದ್ದೇಶವು ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ನಾನು ಜೀವನದ 
ಯಾವ ಕ್ರಿಯಾಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ತೊರೆಯಲು ಇಲ್ಲವೆ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಬಯಸುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ, ರಾಜಕಾರಣ ವಾಣಿಜ್ಯ, ಸಮಾಜ್ಕ ಕಾವ್ಯ, ಶಿಲ್ಪ 
ತಲೆ, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ, ಸ್ಥಾಪತ್ಯ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವೆಲ್ಲ ಬೇಕೇಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ತುಂಬಿ ನವೋನವ ರೂಪಗಳನ್ನು ಇವಕ್ಕೆ 
ಹಕೊಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಅತಿಮಾನಸದ ಕಡೆಗೆ ೧೯ 


ಣು 


4 ಹಾಗಾದರೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಾನೇಕೆ ರಾಜಕಾರಣದಿಂದ ದೂರಿದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ? 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಸಹಸಾ ಭಾರತದ ನಿಜವಾದ ಜೀವನವೂ ಅಲ್ಲ ಆತ್ಮವೃತ್ತಿಯೂ 
ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೇಕೆಂದರೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆಂಗ್ಲರಾಜ್ಯಭಾರನಿದ್ದು, ಅದು ಕೇವಲ 
ಆಂಗ್ಲರ ಜೀವನಕ್ರಮದ ಅನುಕರಣವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇತ್ತು, 
ನಿಜ. ನಾನು ಕೂಡ ಆಂಗ್ಲಮುದ್ರೆಯ ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಮನಸೋಕ್ತ ವರ್ತಿಸಿ. 
ದ್ಹೇನೆ, ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ ಹೋಗಿದ್ದರೆ, ದೇಶಜಾಗ್ರತಿಯೆ ಆಗುತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ 
ಅನುಭವಲೂಭದ ಸುಸಂಧಿಯೆ ಲಭಿಸುತಿರಲಿಲ್ಲ, ಹಾಗೂ ನಮ್ಮ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೂ 
ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಳಿದುಚಿಡುತಿತ್ತು. ಈಗಲಾದರೂ ಅದರ ಆವಶ್ಯಕತೆಯುಂಟು ; 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಬಂಗಾಲಕ್ಕಿಂತ ಇನ್ನುಳಿದ ಪ್ರಾಂತಗಳಿಗೆ ಅದರ ಆವಶ್ಯಕತೆಯು 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ನೆರಳಿನ ಬೆಂಬತ್ತಿ ಸಾಗುವದರ ಬದಲು ನಾವು ತಿರುಳಿಗೆ 
ಕೈ ಯಿಕೃಬೇಕಾದ ಕಾಲನೀಗ ಬಂದಿರುವದೆಂದು ನನಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ 
ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮಜಾಗ್ರತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಲ್ಲದೆ, ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಚಲನವಲನ. 
ಗಳನ್ನೂ ಈ ದೇಶದ ಸ್ವಭಾವಗತ ಸತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ನಡೆಯಿಸಲಿಕ್ಕ ಬೇಕು. 

" ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಜನರು ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯನ್ನು ತುಂಬಲು ಇಚ್ಛಿ- 
ಸುತ್ತಾರೆ... . ೬ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಪರಿಣಾಮವೂ ಕಂಡುಬರಬಹುದು. . . . ೬ 
ಚಿರಸ್ಥಾ ಯಿಯಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳೆ ಒಂದು ವೇಳೆ ತಲೆದೋರಿದುದುದರೆ, ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ಭಾರತೀಯ ದೀಕ್ಷೆಹೊಂದಿದ «ಜೋಲೈನಿರುುಂ? ಬರಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಈ ಬಗೆಯ ಕೆಲಸವನ್ನು ಕೃಕೊಳ್ಳುವವರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಹ ನನ್ನದೇನು ಆಕ್ಷೇಹಪನವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ತನ್ನೆ ಅಂತಃಸ್ಫೂರ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಇದುವೆ ನಿಜವಾದ ತಿರುಳಲ್ಲವಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾನು ಸಾರಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಬೇಕು. ಅಶುದ್ಧ ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತುಂಬಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವ- 
ದೆಂದರೆ, ಸರಿಯಾಗಿ ಸುಟ್ಟಿರದ ಮಣ್ಣಿನ ಮಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು ತುಂಬುವಂತೆಯೆ ಸರಿ. 
ಅದರ ಪರಿಣಾಮನೆಂದರೆ, ಮಡಿಕೆ ಒಡೆದು ನೀರೆಲ್ಲ ಸುತ್ತೂ ಸೂರೆಯಾಗುವದು, 
ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಯು ಉಗಿಯಾಗಿ ಹಾರಿಹೋಗಿ ಅಶುದ್ಧ ಅಸೂರ್ಲ ಪಾತ್ರವೆ 
ತಾನು ಮೊದಲಿನಂತೆ ಉಳಿದುಬಿಡುವದು. ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಹಾಡು. 

"ನಾನೇನೊ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಜನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೆರೆತುಕೊಂಡಿರಬಲ್ಲೆನು; ಆದರೆ 
ಹಾಗೆ ಇರುವದು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸರಿಯಾದ ದಾರಿಗೆ ತರುವದರ ಸಲುವಾಗಿ; ಅದು 
ಹೊಡ ನನ್ನ ಧ್ಯೇಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸ್ಪಲ್ಪಸಹ ವ್ಯತ್ಯಯ ಬಾರದಂತೆ ಈ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು 
ನಾನು ವಹಿಸದೆ ಹೋದೆನಾದರೆ, ನಾನು ನನ್ನ ಅಡಿಯ ಬುಡದ ಆಧಾರವನ್ನೆ ಕಳೆದು- 
ಕೊಳ್ಳುವೆನಲ್ಲದ್ಕೆ ನಿಜವಾದ ಕಾರ್ಯವೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರೊಡನೆ ನಾನು 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವದರಿಂದ, ವೈಯಕ್ತಿ ಕನಾಗಿ ಕೂಡ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಗುರಿ. 


೧೯೮ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ನನಗೆ ಶಕ್ಕವಾಗುವದು ; ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹನೆ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಇದನ್ನೆ ಒಂದು ಸಂಘದ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ಮಾಡಿದುದೂದರೆ ನೂರ್ಮಡಿ ಫಲವು 
ದೊರೆಯುವದು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ಸಮಯ ಒದಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ ಆ 
ರೂಪರಚನೆಯ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಾನು ತ್ವರೆಗೊಳಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದುದಾದರೆ ಏನು 
ಸಂಭವಿಸಬೇಕೆಂದು ನಾನು ಸಂಕಲ್ಫಿಸಿರುವೆನೊ ಅದು ಸಂಭವಿಸದೆ ಹೋಗುವದು. 
ಮೊದಮೊದಲಿಗೆ, ಸಂಘಕ್ಕೆಯೆ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ ರೂಪವನ್ನು ಜೊಡಲಾಗುವದು. 
ಧ್ವೇಯಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರೆಲ್ಲ ಏಕತಾನತೆಯಿಂದ ಅನೇಕ ಸ್ನಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯಕರ್ತರುಗುವರು. ಆ ಮೇಲೆ ಆ ಸಂಘವ್ರೆ ಬರಬರುತ್ತ ಒಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ವಸತಿಯ ಸ್ವರೂಸನನ್ನೆ ಧಾರಣಮಾಡಿ, ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೂ ಕಾಲಮಾನಕ್ಕೂ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಸರ್ವಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಆಕಾರರೂಪಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಬಲ್ಲದು. 
ಅದೊಂದು ಒತ್ತಾ ಯದಿಂದ ತಂದ ಗಡುಸಾದ ರುಕ್ರವಾದ ರೂಹರಚನೆಯಾಗಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಅದು ಬೇಕುಬೇಕಾದಂತೆ ಹಿಗ್ಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲದು. ಅದು 
ಸಂಸೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದುದಾಗಿ ಮಹಾಸಾಗರದ ನೀರಿನಂತೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿ. 
ಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲದು. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಬಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸುತ್ತುವರಿಯಬಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬದಲಿಸಿಬಿಡಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಅದಕ್ಕುಂಟಿ. ಈ ಕ್ರಮವು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ. ಸಮಾಜವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಗೊಳಿಸಲು ಮಾರ್ಗಮಾಡಿಕೊಡುವದು. 
ಇದುನೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದಿನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿ. 
ಪುಷ್ಪವಾಗಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಭಗವಂತನ ಕೈ ಗಳಲ್ಲಿಯೆ ಇದೆ. ಅವನೆ ತನಗೆ ಸರಿದೋರಿ 
ದಂತೆ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿ. 

«ಇನ್ನು, ನಿನ್ನ ಪತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆಲವೊಂದು ವಿಶೇಷ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ನಿನೇಚಿಸುವೆನು. ನನ್ನ ಯೋಗದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ನೀನು ಎತ್ತಿದ ಸಂಗತಿಗಳ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಾನು ಬಹಳ ಬರೆಯಲು ಬಯನುನದಿಲ್ಲ. ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ನಾವು ಸಮಕ್ಷ 
ಭೆಟ್ಟಯಾದಾಗ ಚರ್ಚಿಸುವದೆ ಒಳ್ಳೆಯದು. ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಅಥವಾ ಸರ್ವಸ್ವ 
ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗವು, ಶರೀರವನ್ನು ಶವಪ್ರಾಯವಾಗಿ 
ಕಾಣಬೇಕೆಂಬುದಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಬಲವಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಶರೀರದ ಬಗೆಗೆ ಈ 
ಬಗೆಯ ಭಾವನೆಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಾಗಿದರೆ, ಯಾನ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳಾ 
ದರೂ ನಡೆದಾವೆಂದು ನನಗೆ ಅನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಧಕನು ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಆನಂದವನ್ನು ಕಾಣಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು-ಆತ್ಮದಂತೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ, ಶರೀರವು ಸಹ 
ಚೇತನದಿಂದ ಶುಂಜಿ ತುಳುಕುತಿದೆ, ಅದೂ ಒಂದು ದೇವರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೆ ಆಗಿದೆ. 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿ ಪದಾರ್ಧದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧಕನು ಭಗವಂತನನ್ನು ಕಾಣಬಲ್ಲ 
ನಾದರೆ, « ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮಮಯ್ಯ, ಪ್ರತಿ ಪದಾರ್ಥವೂ ವಾಸುದೇವಸ್ತರೂಪ? 


ಅತಿಮಾನೆಸದ ಕಡೆಗೆ ೧೯೯ 


ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಕಾ ತ್ಯರಿಸಿಕೊಂಡುದಾದರೆ, ಅವನು ಭೂಮಾನಂದವನ್ನೆ ಅನುಭವಿ. 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಸಾಧಕನು ಯಾವಾಗ ಈ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮುಟ್ಟುವನೊ ಆಗ ಅವನು, 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಭಾವದಿಂದಲೆ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೆನ್ನೂ ಸಾಗಿಸಬಲ್ಲನು; 
ಮದುವೆಯಾಗಿ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಕರ್ತವೃಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ವಹಿಸಬಲ್ಲನು. ಆಗ ಸಾಧಕನು 
ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಗವಂತನ ಆನಂನಮಯ ಪ್ರಕಟನೆಯನ್ನೆ ಸ್ರತ್ಯಕ 
ಕಾಣತೊಡಗುವನು. ಬಹುದಿನಗಳಿಂದ, ನನ್ನ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಗಳನ್ನೂ ಎಲ್ಲ 
ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ ಹಾಗೂ ಮನೋಗೋಚರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಆನಂದರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪರಿವರ್ತನಗೊಳಿಸಲು ನಾನು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತಿದ್ದೇನೆ. ಆ ಸಶ್ತ್ರ್ಯೃವೆಲ್ಲವೂ ಈಗ ಅತಿ 
ಮಾನಸ ಆನಂದರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದತೊಡಗಿದೆ. ಬೇಶನದ ಈ ಅವಸ್ಥೆಯ. ಲ್ಲಿಯೆ 
ಮಾನವನಿಗೆ, ಸರ್ತ-ಚಿತ-ಆನಂದದ ಸಂಪೂರ್ಣ ದರ್ಶನವೂ ಅನುಭವವೂ ಲಜಿ- 
ಸುವದುಂಟು. 

"ದೇವಸಂಘದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಬರೆಯುತ್ತ ನೀನು ಅಂದಿರುನೆ: “ನಾನೇನು 
ದೇವತೆಯಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಣಿತದಿಂದ ಮಣಿದು ಮೆರಗುಗೊಂಡು ಹೆದನವಾದ 
ಕಚ್ಛಿೀಣದ ತುಂಡು ನಾನಾಗಿದ್ದೇನೆ? ಎಂದು....... ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಯಾವನೂ 
ದೆ:ವಕೆಯಾಗಿರುನದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಲ್ಲಿಯೂ ದೇವರುಂಟು. ದೈವೀ 
ಜೀವನದ ಧ್ಯೇಯವೂ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಆ ದೇವರನ್ನು ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸು 
ವದೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಎಲ್ಲರ ಅಳವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಉಂಟು. ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದ ಪುಷ್ಟಿಯುಂಟು. ನೀನು ನಿನ್ನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ REE 
ದೆಲ್ಲ ತೀರ ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ನಾನೇನು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಅದಾವುದೆ ಪ್ರಕಾರದ 
ಪುಷ್ಟೀಕರಣನಿರಲಿ ಅಥವಾ ಇರದಿರಲ್ಲಿ “ಭಗವಂತನ ಸ್ಪರೃವ್ರು ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಲ 
ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿರೆ ಆತ್ಮವು ಒಮ್ಮೆ ಜಾಗ್ರತವಾಗಿಜಿಟ್ಟಿರೆ, ಸಣ್ಣದು ದೊಡ್ಡದೆಂಬುದರ 
ಭೇದವೇನು ಅಷ್ಟೊಂದು ಪರಿಣಾಮ ಕಾರಿಯಾಗದು. ಒನ್ಮೊಮ್ಮೆ ಎಡರುತೊಡರು 
ಗಳು ಬಹಳ ಬರಬಹುದು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ವೇಳೆ ಹಿಡಿಯ 
ಬಹುದು, ಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಕಂಡುಬರಬಹುದು, ಆದರೆ ಅದಾನದೂ 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಮಹತ್ವದ್ದ ಲ್ಲ. ಅಂತಸ್ಥ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕ 
ಸದೆ ಎಲ್ಲ ಎಡರುತೊಡರುಗಳನ್ನೂ ಗೆದ್ದು ಸಾಧಕನನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತುವನನು. 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲವೆ? ಮನದಲ್ಲಿ, ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ, 
ಮತ್ತು ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭ ವಿಸಿಬಂದ ಎಡರು ತೊಡರುಗಳು ನನಗೇನು ಇರಲಿಲ್ಲವೆ? 
ನನಗೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಮಯ ಬೇಕಾಗಲಿಲ್ಲವೆ? ನನ್ನನ್ನು ನಿಷ್ಠುರವಾಗಿ ಹಣಿಯು 
ವಾಗ ಭಗವಂತನು ಕರುಣೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿದೆಯಾ? ದಿನದಿನವೂ 
ಅದೇಕೆ ಕ್ಷಣಕ್ಷಣವೂ ನಾನು ದೇವರಾಗುತಿದ್ದೇನೆ, ಅಥವಾ ನಾನು ಏನಾಗುತಿದ್ದೇ 


೨೦೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ನೆಂಬುದೆ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಲನೆನ್ನು! ಆದರೆ ಒಂದು ಮಾತು ಮಾತ್ರ ಖಂಡಿತ; ಅದೆಂದರೆ 
ಮೊದಲು ನಾನು ಏನಿರಲಿಲ್ಲವೊ ಅಂಥದೊಂದೇನೊ ನುನು ಆಗಿದ್ದೇನೆ; ಅಥವಾ 
ಆಗುವ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಾನೀಗ ಇದ್ದೇನೆ. ಭಗವಂತನು ನನ್ನನ್ನು ರೂಪಿಸ. 
ಬೇಕೆನ್ಸುವನು, ಇದಿಷ್ಟೆ ನನಗೆ ಸಾಕು. ಇನ್ನುಳಿದವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ 
ಬಗೆಯುಂಟು. . . ಈ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಯಶ ತರಲು ಹೆಣಗುತಿರುವ ಶಕ್ತಿಯು 
ನಮ್ಮದಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅದು ಭಗವಂತನ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. 

" ಹೆಳೆದ ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನಾನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವ ಕೆಲವೊಂದು 
ಸಂಗತಿಗಳ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ನಾನು ಒಂದೆರದು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳ- 
ಬಯಸುವೆ. ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಮೇರೆಗೆ ಭಾರತದ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರಣವು. ದಾಸ್ಕವಲ್ಲ ದಾರಿದ್ರ್ಯನಲ್ಲ ಧರ್ಮದ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಕೊರ- 
ತೆಯೂ ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ, ನಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಏಕಾಗ್ರತೆಯ ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳೆಲ್ಲುಂಟಬಾದ 
ಹ್ರಾಸ. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಈ ಜ್ಞ್ಞಾನಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದು ಅಜ್ಞಾನದ 
ರಾಜ್ಯನೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿದೆ. ಎಲ್ಲೆಡೆಗೂ ನಾನು ನಿಚಾರನಿಮುಖತೆಯನ್ನೂ ನಿಚಾರ 
ಹೀನತೆಯನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತೇನೆ. ಇದಕ್ಕೆ « ನೀತಾರಾಂಧತೆ ಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ನಡೆ- 
ಯಬಹುದು. ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಅದಾನದೆ ಕಾರಣ ಇರಲೊಲ್ಲದೇಕ್ಕ ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ 
ಅಧಃಸಾತಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಇದುವೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕತ್ತಲು ಮುಸುಕಿದ 
ಶತಮಾನಗಳ ತುಂಬಿದ್ದವ್ರೆ; ಆ ದಿನಗಳು ಅಜ್ಞಾನದ ನಿಜಯದ ದಿನಗಳು. 
ಆಧುನಿಕ ಯುಗವು ಜ್ಞಾನನಿಜಯದ ಯುಗ, ಯಾವನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು 
ವಿಚಾರಿಸುತ್ತ, ನೈಸರ್ಗಿಕ ರಹಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಳಮಗಿ ಮುಳುಗಿ ಅವನ್ನು ಎಷ್ಟರ- 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ತನ್ನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೊ ಆಯಾ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅವನು ತನ್ನ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಪುಸ್ಟೀಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ನೀನು ಯೆುರೋಪದತ್ತ ಲಕ್ಷ್ಯ ಪೂರ್ವಕ 
ನೋದಿದಯಾದರೆ, ನಿನಗೆ ಎರಡು ಸಂಗತಿಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಒಡೆದು ಕಾಣಿಸುವವು. 
ನಿಚಾರದ ವಿಶಾಲವಾದ ಮಹಾಸಾಗರ ಮತ್ತು ನಿಗ್ರಹಿಸಿಟ್ಟಿ ಪ್ರಚಂಡ ಶಕ್ಕಿಪ್ರವಾ- 
ಹದ ಅದ್ಭುತ ಲೀಲೆ. ಯುರೋಸದ ಸಮಸ್ತ ಶಕ್ತಿಸಂಚಯನೆಲ್ಲ ಇದರಲ್ಲಿಯೆ 
ಉಂಟು, ಈ ಸಾನುರ್ಥ್ಯಮೂಲಕವಾಗಿಯೆ ಯುರೋಪಖಂಡವು ಜಗನನ್ನೆಲ್ಲ 
ಜಯಿಸುತ್ತಿರುವದು. ಇಂದಿನ ಐರೋಪ್ಯರು ಹಿಂದಿನಕಾಲದ ನಮ್ಮ ತಪಸ್ವಿಗಳ ಹಾಗೆ 
ಇರುತ್ತಾರೆ; ಅನರ ತಪೋಬಲವು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸಹ ಭಯದಿಂದ ನಡುಗಿಸಿ 
ಅವರಿಂದ ಸೇನೆತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಯುರೋಪವು ನಿನಾಶದತ್ತೆ ಧಾನಿ. 
ಸುತ್ತಿ ರುವದೆಂದು ಜನರು ಆಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ನಾನು ಆ ಅಭಿಸ್ರಾಯನನ್ನು ಸರ್ವಥಾ 
ಸಮರಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಈಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರುವ ಕ್ರಾಂತಿಯೂ ಈಗ ನಡೆದಿರುವ 

ಖಾಲಭೂತ ಬದಲಾವಣೆಗಳೂ ಬರಲಿರುವ ಒಂದು ನೂತನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪೂರ್ವ 
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ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿವೆ. 

«ಅನ್ನು ಈಗ ಭಾರತದ ಕಡೆಗಷ್ಟು ಕಣ್ಣಾಡಿಸಿ ನೋಡು. ಅಲ್ಲೊಬ್ಬರು 
ಇಲ್ಲೊಬ್ಬರಂತೆ ತೋರಿ ಬರುವ ಕೆಲನೆ ಪ್ರತಿಭಾಸಂಪನ್ನ ಜನರನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಚಿಟ್ಟರೆ 
A ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ತೀರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಟ್ಟದ ಮನುಷ್ಯನೆ ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಬೀಳುತ್ತಾನೆ; ಅವನಿಗೆ ವಿಚಾರವೆಂಬುದೆ ಬೇಡ, ಅವನಿಗೆ ನಿಚಾರಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಕೂಡ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಅಣುಪ್ರಾಯವಾದ ತಾತ್ಪೂರ್ತಿಕ ಉತ್ಪಾಹಕಣವು ಅವನಲ್ಲಿ ಮಿಣು 
ಕದರೆ ಅದುನೆ ದೊಡ್ಡದು. ಭಾರತವು ಕೇವಲ ಸರಳ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ, ಸರಳ 
ನಿಷಯಗಳಿಂದ ತೃಪ್ತವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಯುರೋಪಕ್ಕೆ ಗಂಭೀರ 
ವಿಚಾರಗಳು ಬೇಕು, ಗಭೀರ ನಿಷಯಗಳು ಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಓರ್ವ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ 
ಕೂಲಿಯ ಆಳು ಕೂಡ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಪ್ರತಿ ಯೊಂದನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು 
ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವನಿಗೆ ಕೇವಲ ವಿಪುಲ-ನಿಶೂಲ ವರ್ತಮಾನಸಂಗ್ರ ಹದಿಂದಸ್ಟೈ 
ಸಮಾಧಾನವೆನಿಸದು. ಅವನು ಅಳವಾಗಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು 
ಬಯಸುವನು. ಆದರೆ ಅಂತರವಿಸ್ಟೆ, ಐರೋಪ್ಯರ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮಿತಿ.ಮೇರೆಯಿದ್ದು 
ಆ ವಂದ ಅದರ ನಾದಿಯೆ ನಿಂತುಹೋಗುವದು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲಛ್ಲಿಯಂತೂ 
ಅವರ ನಿಚಾರಶಕ್ತಿಯು ತೀರ ಕೃಶವಾದದ್ದೆಂದೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವದು ಬರಿ ಕಂಗೆಟ್ಟ ಗೊಂದಲನೆ ಗೊಂದಲ; ಇದಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಅಸ್ಪಷ್ಟ, ಮಂಜು ಮುಸುಕಿದ ಆತ್ಮನಿದ್ದೆಯೆಂದೂ ಯೌಗಿಕ ಹಳವಂಡನೆಂದೂ 
ಹೆಸರಿಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಕೈಕಾಲುಗೆಟ್ಟು ಕಣ್ಣು ಹೊಸೆದು ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಸರೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರು ಸ್ಥಿರ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆಯೆ ಬರಲಾರರು. 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಮಿತಿಮೇರೆಗಳನೆಲ್ಲ ನಿಕ್ಕಿ ಮೀರುವಷ್ಟು 
ಅಮೋಘ ಪ್ರಯತ್ನವು ಯುರೋಪದಲ್ಲಿ ಆಗಿದ್ದುಂಟು. ನಾವು ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದೆ, 
ಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನರ ಹಿರಿಮೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈ ನಿದ್ದೆಯ ಗುಟ್ಟು ಗೊತ್ತಿದ್ದವರು ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿದರೆ ಯುರೋಪದ 
ಸಮಸ್ತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ನುಚ್ಚು ನೊರಾಗಿಸಿ ಹಾರಿಸಿ ಚಿಡಬಲ್ಲಷ್ಟು ಜ್ಞಾನ-ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಶಕ್ತಿಸಂಚಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾದುದು ಶಕ್ತಿಯ 
ಉಪಾಸನೆ. ಆದರೆ ನಾವು ಶಕ್ತಿಪೂಜಕೆರಾಗಿರದೆ, ಸುಲಭವಾದ ಸಮಚಿತ್ತತೆಯ 
ಭಕ್ತರಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಇದರಿಂದ ಶಕ್ತಿಸಂಪಾದನೆಯಾಗಲಾರದು. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರು 
ಪ್ರಚಂಡ ನಿಚಾರಸಾಗರವನ್ನು ಈಸಿದರು, ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಳುಮುಳುಗಿ ಅಪಾರ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹಸ್ತಗತಮಾಡಿಕೊಂಡರು; ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಅನೋಘ ಸಭ್ಯತೆಯ 
ಚಿರಸ್ಮರಣೀಯ ಸೌಧವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಅವರು ಮುನ್ನಡೆಯು. 
ತಿರಲು, ಬಹುಶಃ ಅವರಿಗೆ ಕ್ಲಾಂತಿಯು ಆವರಿಸಿ ನಿತ್ರಾಣವೆನಿಸಿರಬೇಕು. ಅದರ 
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ಫಲವಾಗಿ, ವಿಚಾರದ ಗತಿಕ್ರಮಣವ್ರ ಮಂದಮಂದವಾಗಿ, ಅದರ ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಕುಗ್ಗುತ್ತ ನಡೆಯಿತು. ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಗತಿಶೂನ್ಯನಾಗಿ ಕೂತಿದೆ, 
ನಾವು ಇಂದು ಧರ್ಮದ ಬಾಹ್ಯ ಸ್ಪರೂಪವನ್ಸೆ ಆರುಧಿಸತೊಡಗಿದ್ದೇನೆ; ನಮ್ಮ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯು ಒಂದು ಮುರ್ಬಲ ಧ್ರೇಯವಾಗಿ ಅಥವಾ ಒಂದು ಕ್ಷಣಿಕ ಉತ್ಪಾ- 
ಹದ ಬುದ್ಭುದವಾಗಿ ಕರಗಿ ಹೋಗಿದೆ. ಈ ಸ್ಲಿತಿಯೆ ಬೇರೂರಿರುವ ವರೆಗೆ, ಚಿರ 
ಕಾಲ ಬಾಳುವಂತಹ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ, ಈ ಭಾರತವು ನಿಶ್ಚಲವಾಗಿ ತಲೆಯತ್ತಿ 
ನಿಲ್ಲುವದು ಕಠಿಣವೆ ಸರಿ. 

"ಸ್ವತಃ ಬಂಗುಲವೆ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೀರ ಸೆಳತುದಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದೆ. 
ಬಂಗಾಲಿಯು ಬಹು ಬೇಗ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲನುು ಅವನಿಗೆ ಭಾವಾನೇಗದ ಬಲವಿದೆ, ಅವ- 
ವಿಗೆ ಅಂಶಃಪ್ರೇರಣೆಯಿದೆ. ಈ ಗುಣಗಳೆ ಅವನಿಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗಣ್ಯಸ್ಥಾನ 
ವನನ್ಸಿ ತಂದುಕೊಟ್ಟುದುಂಟು, ಈ ಎಲ್ಲ ಪಾತ್ರತೆಗಳ ಅಗತ್ಯವಿನೆಯಾದರೂ 
ಇನಿಸ್ಟೆ ಸಾಲವು. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ, ಗಂಭೀರ ನಿಚಾರದ ಅರ್ಹತೆಯೂ ಧೀರ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ವೀರೋಚಿತ ಸಾಹಸವೃತ್ತಿಯೂ ಕಷ್ಟ್ಯಸರಿಷ್ಣುತೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಆನಂದ 
ಹೊಂದುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಇದ್ದಹತ್ಸದಲ್ಲಿ, ಕೇವಲ ಭಾರತವನ್ನಷ್ಟೈೆ ಏಕೆ, ಅಖಂಡ 
ಜಗತ್ತನ್ನೆ ಕೈಹಿಡಿದು ಕರೆದೊಯ್ಯಬಲ್ಲ ಬಲವು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದು. 
ಆದರೆ ಬಂಗಾಲಿಗೆ ಈ ಹವ್ಯಾಸವೆ ಇರುವಂತೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸಹಜ 
ವಾಗಿ ದೊರೆಯಬೇಕು, ವಿಚಾರಮಾಡದೆಯೆ ಜಾ ನೋದಯವಾಗಬೇಕ್ಕು ಉದ್ಯಮ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಫಲಪ್ರಾಸ್ತಿಯಾಗಬೇಕುು, ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾಧನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ದಿಯಾಗಬೇಕು. 
ಇದು ಭಾವನಾಪ್ರಧಾನತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಗಿತಾಯ ಹೊಂದುವದು. ಜ್ಞ್ಞಾನಶೂನ್ಯವಾದ, 
ಅಳತೆಗೆಟ್ಟಿ ಭಾವೋನ್ಮಾದವೆ ಈ ರೋಗದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಪರಿ- 
ಣಾಮನೆಂದರೆ ಆಯಾಸ, ತಮೋವ್ಯಾಸ್ತಿ. ಕ್ರಮೇಣ ಜನಾಂಗದ ಅವನತಿ. 
ಯಾಗಿ ಜನತೆಯ ಕಸುವು ಕುಗ್ಗುತ್ತ ನಡೆಯಿತು; ಅಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿಯೆ 
ಬಂಗಾಲಿಯೆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಏನಾಗಿದೆ ಗೊತ್ತೆ? ತಿನ್ನಲು ಸಾಕಷ್ಟು ಅನ್ನ ನಿಲ್ಲ, 
ತೊಡಲು ಬಟ್ಟೆಯಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ದಿಗ್ಬ್ವ್ರಾಂತ ಹಾಹಾಕಾರನೆ. ಸಮಸ್ತ 
ಸಂಪತ್ತು, ವಾಣಿಜ್ಯ ಮತ್ತು ಉದ್ಯೋಗ, ಭೂಮಿ, ಸೊತ್ತು, ಒಕ್ಕಲತನದಿಂದ 
ಬಂದ ದವಸ ಧಾನ್ಯಗಳು ಸಹ ಹೆರವರ ಕೈಗೆ ಸಾಗಿಹೋಗುತಿವೆ. ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಚ- 
ಯನನ್ನೂ ಸಂಪಾದನೆಯನ್ನೂ ನಾವು ಚಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ, ಶಕ್ತಿಯೂ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟದ್ದಾಳೆ. ನಾವು, ಪ್ರೇಮಲೋಲ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದೇವೆ, 
ಆದರೆ ಜ್ಹಾನಶಕ್ತಿಗಳ ಅಭಾವದಿಂದ, ಪ್ರೇಮವು ಸಹ ಸಹಸಾ ಬದುಕಿರಲಾರದು. 
ಸಂಕುಚಿತ ವೃತ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಪತ್ವವೂ ಬೆಳೆಬೆಳೆದು ನಮ್ಮ ಮನಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಮನೆ. 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಸಂಕೀರ್ಣವೂ ಸ್ಸುದ್ರವೂ ಆದ ಮನಸ್ಸು-ಪ್ರಾಣ-ಹೃದಯ- 
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ಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರೇಮವು ಕ್ಷಣ ಸಹ ಬದುಕಿರಲಾರದು. ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮವೆಲ್ಲಿದೆ? 
ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವಷ್ಟು ಸಂಘರ್ಷ ಮನೋಮಾಲಿನ್ಯ, ಅಸೂಯೆ, ಉಪೇಕ್ರೆ, 
ದ್ವೇಷ್ಯಪಕ್ಷಪಂಗದ ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು, ಭಾರತದ ಬೇರುವ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವನೆಷ್ಟೆ ಭೇದ. ಪ್ರಭೇದಗಳಿಂದ ನಿದೀರ್ಣವಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದರೂ ನಾವು ಕಾಣೆವು. 
"ಆರ್ಯರ ರಾಮಾಯಣ ವ:ಹಾಭಾರತಗಳೆಂಥ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಎಂದೆಂದೂ ಇಷ್ಟೊಂದು ಸ್ಲೋಭೆ- ಕೋಲಾಹಲಗಳಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂದಿನ ಜನರು ಅದಾವ 
ಫೆಲಸವನ್ನೆ ಕೈಕೊಂಡು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿಬಿಟ್ಟಿರೆ ಅದು ಶಕಕಾನುಶತಕ ಬಾಳುತಿತ್ತು. 
ಇಂದಿನ ಬಂಗುಲಿಗಳ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಾದರೊ ಕೇವಲ ಕೆಲನೆ ದಿನ ಮಾತ್ರ ಬಾಳುತ್ತವೆ. 
$ ನೀನೆನ್ನುವಿ, ಉದ್ದೀಸಿತ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ದೇಶವನ್ನು ತುಂಬಿಜಿಡುವದೂ ಕೆಲ 
ವೊಂದು ಸಂಗತಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೇಶಕ್ಕೆ ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿಸುವದೂ ಅತ್ಯಗತ್ಯವೆಂದು. 
ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ನಾನು ಇದನೆಲ್ಲ ಮಾಡಿದೆನು. ಸ್ವದೇಶಿಯ ಆಂದೋಲನದ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದುದೆಲ್ಲ ಹುಡಿಗೂಡಿಹೋಗಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಒಳ್ಳೆ ಯದಾದೀತೆಂದು ನಿನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯುಂಟಿ? ಸರ್ವಥಾ 
ಯಾವ ಬಗೆಯ ಪ£ಣುಮವೂ ಆಗಿಲ್ಲನೆಂದೇನು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಕೆಲ- 
ಮಟ್ಟಗೆ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿದೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆಂದೋಲನವೂ ತಕ್ಕಷ್ಟು ಪರಿಣಾಮ- 
ವನ್ನು ಉಂಟುಮಾದಿಯೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ದಿಗೆ ಅದು ಕೇವಲ ಪೂರಕ 
ಪ್ರಾಯವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ರ ಕೈ ಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಸರಿಯಾದ ಪದ್ಧತಿಯು ಇದಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಕ್ರೋಸ್ಕರನೆ ನಾನು ಭಾವೋ- 
ದ್ರೇಕದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಏನನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ 
ಉನ್ಮಾದದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಏನಾದರೊಂದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಬಿಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯೂ 
ನನಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ಯೋಗವನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿ ಸ್ಮಾಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅಪಾರವೂ 
ಪರಾಕ್ರಮಶಾಲಿಯೂ ಆದ ಸಮಚಿತ್ತತೆಯನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹವಣಿ- 
ಸುತ್ತೇನೆ; ಈ ಸಮಚಿತ್ತತೆಯ ಮೇಲೆ ಚೇತನವು ನೆಲೆಗೊಂಡಿತೆಂದರೆ, ಸಮೃದ್ಧ- 
ವಂದ, ದೃಢವಾದ, ಅನಿಚಲವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಎಳಸುತ್ತೇನೆ; 
ಆ ಶಕ್ತಿಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳ ಪ್ರಸರಣವನ್ನು ನಾನು ಬಯಸು- 
ತ್ರೀನೆ; ಆ ಅಪಾರ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ, ಅನಂತ ಪ್ರೇಮ, ಅನಂತ ಆನಂದ, ಅದ್ವೈತಾನು 
ಭೂತಿಯ ಸ್ವರ್ಗೀಯ ಹೆರ್ಷನಿರ್ಭರತೆ, ಇವು ಇರತಕ್ಕುವೆ. ನಾನು ಲಕ್ಸಾವಧಿ 
ಶಿಷ್ಯರನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಇಚ್ಛಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಕ್ಷುದ್ರ ಅಹಂಭಾನವನ್ನು ತೊರೆದು 
ದೋಷರಹಿತರಾಗಿ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಮನುಷ್ಯರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲಂಥ ಹಾಗು ಭಗವಂತನ 
ಉಪಕರಣಗಳು ತಾನೆಂದು ಕಾರ್ಯಮಾಡಲು ಒಪ್ಪಿ ಸಿದ್ಧರಿರುವಂಥ ಕೇವಲ ಒಂದು 
ನೂರು ಜನರು ನನಗೆ ದೊರೆತರೂ ನನಗೆ ತೃಪ್ತಿಯಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದ «ಗುರು 
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ಪಂಥ» ದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ನಂಚಿಗೆಯಿಲ್ಲ. ನಾನು ಸ್ವತಃ ಒಬ್ಬ ಗುರುವಾಗ 
ಬೇಕೆಂದೂ ನನ್ನಿಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲ. ತನ್ನೊಳಗಿದ್ದ ಸುಪ್ತ ದಿವೃಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಜಾಗ್ರತ 
ಗೊಳಿಸಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಲು ಸಾಧಕನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟರೆ ಸಾಕು; ಭಗವಂತನ ನಿಜ ಭಕ್ತ 
ನಾಗಿ ಜೀವನವನ್ನು ಅವನು ಆರಂಭಿಸಿದರೆ ಸಾಕು; ಅದರಿಂದ ನನಗೆ ತೃಪ್ತಿಯಿದೆ. 
ಅನನು ನನ್ನ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದಾಗಲಿ ಇನ್ನಾ ರದೊ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದಾಗಲಿ ಜಾಗ್ರತನಾದರೆ 
ಸಾಕು. ಕೇವಲ ಈ ಬಗೆಯ ಜನರೆ ಈ ದೇಶವನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ತ್ತ ಬಲ್ಲರು. 

«ಇಲ್ಲಿ ನಾನು ಕೊಟ್ಟಿರುವ «ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ? ದಿಂದ್ರ ಬಂಗಾಲದ ಭವಿತವ್ಯದ 
ಬಗೆಗೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ನಿರಾಶೆಯುಂಟಿಂದು ನೀನು ಊಹಿಸಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಲ ಒಂದು « ಮಹಾಜ್ಯೋಕಿಯು ದೇದೀಪ್ಯಮಾನವಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ 
ದೆಂದು ನಂಜಿಕೊಂಡ ಜನಗಳಿದ್ದಾರೆ. ನಾನು ಕೂಡ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹಾತೊರೆದಿದ್ದೇನೆ. 
ಆದರೆ ನಾನು ನಾಣ್ಯದ ಇನ್ನೊಂದು ಮಗ್ಗಲನ್ನೂ ನೋಡಲು ಹಪಣಿಸಿದ್ದೇನೆ ; 
ಅಂದರೆ, ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನೂ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ಕಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಇವೇ ನೆಲೆ 
ಯಾಗಿ ನಿಂತುಜಿಟ್ಟಿರ್ಕೆ ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸಬೇಕೆಂದು ನಾವು ಬಯಸುತಿರುವ 
ಆ «ಮಹಾಜ್ಯೋತಿ' ಯು ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವೂ ಆಗಲಾರದು, ಸ್ಲಿರವಾಗಿಯೂ ಇರ 
ಲಾರದು. 

" ಈ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ದೀರ್ಥ ಪತ್ರದ ಸಾರಾಂಶನೆಂದರೆ, ನಾನೂ ಬಗೆಬಗೆಯ 
ಸರಕುಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ನನ್ನ ಜೋಳಿಗೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಿದ್ಧನಾಗುತಿದ್ದೇನೆ. ಸಂತ 
ನೀಟಿರನ ಜೋಳಿಗೆಯ ಹಾಗೆ ನನ್ನ ಜೋಳಿಗೆಯೂ ನಾನು ಬೆಂಬತ್ತಿ ಬೇಟೆಯಾಡಿ 
ಕೂಡಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ವಸ್ತುನಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಕಿಕ್ಕಿರಿದಿದೆ. ಶೇಗಲೆ ನಾನು ಆ ಜೋಳಿಗೆ. 
ಯನ್ನು ಬಿಚ್ಚುತ್ತಿಲ್ಲ. ಸಮಯೋಚಿತವಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಬಿಚ್ಚುವದರಿಂದ 
ಆಟಿವೆ ಕೆಟ್ಟು ಹೋದೀತು. ಈಗಲೆ ನಾನು ನನ್ನ ದೇಶಕ್ಕೆ ಮರಳುವದಿಲ್ಲ; ದೇಶ- 
ವಿನ್ಸೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲ್ಲ, ಆದರೆ ನಾನೇ ಇನ್ನೂ ಸಿದ್ಧನಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ. ಅಪೂರ್ಣ ಮಾನವರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ, ಓರ್ವೆ ಅಪೂರ್ಣ ಮಾನವನ 
ನೇನು ಮಾಡಬಲ್ಲ? 

ನಿನ್ನ... ೨ 

ಬಾರೀಂದ್ರರಿಗೆ ಬರೆದ ಈ ಉತ್ತರವು ಅನೇಕ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದಾಗಿದೆ. 
ಎಪ್ರಿಲ ೧೯೨೦ರ ಕಾಲದ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಮನನನ್ನು ಅದು ಒಳ್ಳೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತದ ಸಾಧನೆಯ ಬಗೆಗೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ 
ಿಪ್ರಾಯಗಳು, ವಿಶೇಷತಃ ಅತಿಮಾನಸದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ ಅಭಿ. 
ನಿಯಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿನೆ. ಅವು ಅನರ ಸಾಧನೆಯ ಆ 
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ಹೋದರು, ಆಗಾಗ ಅಲ್ಲಿಯೆ ಇರುತಿದ್ದರು, ಅವರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಸಲಹೆ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಸಡೆಯುತಿದ್ದರು. 

ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಸಾಮೂಹಿಕ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಅಷ್ಟೊಂದು ಆಸಕ್ತ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸುತಿರಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸಂಜೆಯ ನಾಲ್ಕೂವರೆ ಗಂಟೆಯ ಮಾತು 
ಕತೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂದರ್ಶಕರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಾಗ, ಅದು ಹೇಗೊ ಬೆಳೆದು 
ಬಂತು. ಇದು ೧೯೨೧ ರ ಮಾತು. ಹಲವೊಂದು ಸಲ ಈ ಬಗೆಯ ಧ್ಯಾನವು 
ನಿಂತು ಹೋದುದುಂಟು, ಆ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಆರಂಭವಾದುದೂ ಉಂಟು. ಈ 
ಬಗೆಯ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ್‌ ವಾತಾವರಣವು ಅತ್ಯಗತ್ಯವೆಂದು ಅವರ ಮತವನಿತ್ತು. 
ಅಂಥ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಬಲ್ಲ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಂನಿಧ್ಯ 
ವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಇದು ಸಾಧ್ಯ. ಕೃತ್ರಿಮ ಉಪಾಯಗಳಿಂದ ಇದು ಸಹಸಾ 
ಸಾಧ್ಮವಲ್ಲ. 

ಊಹೆಗೆ ನಿಲುಕುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬಗೆಯ ನಿಷಯವೂ ಸರತಿಯಂತೆ ಸಂಭಾ 
ಸಣೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಅಥವಾ ಸಂಜೆಯ ಚರ್ಚೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶಲೆದೋರುತಿತ್ತು. 
೧೫ ನೆಯ ಅಗಸ್ಟ ೧೯೨೩ ರ ಜನ್ಮದಿನವು ವಾಡಿಕೆಯಂತೆ ಆಚರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಅಂದು 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಅತಿಮಾನಸದ ನಿಷಯಕ್ಕ ಮಾತನಾಡಿದರು. 

ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು, ಅತಿಮಾನಸದ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬ ನಿರತ 
ರಾಗಿದ್ದರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ತೀರ ಸ್ಪಸ್ವನಿದೆ. ೨೪ ನೆಯ ನವೆಂಬರ ೧೯೨೬ರ 
ದಿನಾಂಕ, ಅತಿಮಾನಸ ಸತ್ಯದ ಬಗೆಗೂ ಅದರ ಅವತರಣದ ನಿಶ್ಲಿ ತತೆಯ ಬಗೆಗೂ 
ಅವರಿಗೆ ಆಶ್ವಾಸನವು ದೊರಕಿತು. ಆದುದರಿಂದ, ಅತಿಮಾನಸದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
೧೯೨೩ -.೨೬ ರ ನಡುವಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರು ಏನೇನು ನುಡಿದರೊ ಹಾಗೂ ಏನೇನು 
ಆಲೋಚಿಸಿದರೊ ಅದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಮಹತ್ವನ್ರಂಟು. ಈ ನಿಷಯ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುವ ಸುಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಸಾರಾಂಶರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟುಚಿಟ್ಟರೆ, ನಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವು ಚೆನ್ನಾಗಿಯೆ ನೆರವೇರುವದು. 

ಜನೇವರಿ ೧೯೨೪ ರಿಂದ ಮುಂದೆ, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಾವ್ರ ಧ್ಯಾನಾರೂಡಢ- 
ರಾಗಿದ್ದ ಸ್ತರದಿಂದ ಕೆಳಗಿಳಿದು ಬರಲು, ಅದೆಷ್ಟೈೆ ಅವಶ್ಯನಿದ್ದರೂ ಮನಸ್ಸನ್ನೆ ಮಾಡ 
ಲಿಲ್ಲ. ೨೬ನೆಯ ಮಾರ್ಚ ೧೯೨೪ ರ ದಿನಾಂಕ ಅವರು ಅಂದಿದ್ದಾರೆ: “ ಈ ಅತಿ 
ಮಾನಸ ಪದ್ಧತಿಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ ಈ ಮೊದಲು ಸಾಧನೆಯು ಕೈಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಲ್ಲ ; 
ಹಾಗೆ ಯಾರೇ ಕೈ ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧತೆಯ ಸ್ಪರೂಪ- 
ದ್ಹಾಗಿತ್ಕು. ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಯಾರಾದರೂ ಒಂದುವೇಳೆ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದರೆಂದು ಇಟ್ಟು. 
ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಆ ಬಗೆಗೆ ಪರಂಪರೆಗಳ ಸುಳಿವೆ ಸಿಕ್ಕು ವದಿಲ್ಲ. ಕಾಲವು ಅದರ 
ಗುರುತನ್ನೆಲ್ಲ ಅಳಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದೆ.?? (ಪು. ೧೦೭, “ ದಕ್ಷಿಣಾ? ). 


೨೦೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಇದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬರು ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಹೀಗೆ ಕೇಳಿದರು: « ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಅತಿಮಾನಸ- 
ಶಕ್ತಿಯು ಕೆಳಗಿಳಿದು ಬಂದು ಮತ್ತೆ ಮೇಲಕ್ಕೇರಿ ತನ್ನ ಮೂಲಸಸ್ಸಿನವನ್ನು ಅಮ 
ಸೇರಿರಲಾರದೆ? ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಕೊಡುತ್ತ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರು : 
« ಒಂದುವೇಳೆ ಆ ಅವತರಣನಾಗಿತ್ತೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಭಾನೀ ಮನುಕುಲದ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಶ್ವಾಸನಪರ ಅಥವಾ 
ಆಶಾಸೂಚಕ ಮಾತ್ರವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಉಚ್ಚತಮ ಸತ್ಯವು ಸ್ಥೂಲ ಜಡತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಎಂದೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. ಬಹಳವೆಂದರೆ, ಅದನ್ನು ಕೆಳಗೆ ತರುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದಿಷ್ಟೆ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ, ಈ ಪೃಥ್ವಿಯ ಮೇಲೆ ಅದೊಂದು 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಎಂದೂ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಜಡಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿನ 
ಭೂಮಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಆ ದಿವ್ಯಜ್ಮೋತಿಯನ್ನೂ ಆ ಧ್ರುವೆಸತ್ಯವನ್ನೂ ತರುವದು 
ಅಸ್ಟೊಂದು ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಈ ಸ್ಕೂಲ ನಿಶ್ಚೇತನದ 
ಸ್ತರಕ್ಕೆ ಇಳಿಸುವದು ಬಹಳ ಕಠಿಣ. ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಈಗಿದ್ದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನೆ ಪಲ್ಲಟಿಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಈ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ 
ಪಲ್ಲಟಿವು ಕಾರ್ಯಗ ಶವಾಗಬೇಕಂದರೆ ಪ್ರಥಮತಃ ಈ ಪೃಥ್ವಿಯನ್ನು ಸುತ್ತು ಗಟ್ಟದ 
ವಾತಾವರಣವೆ ಪಲ್ಲಟಿಗೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಜ್ಞಾನವನ್ನಾಗಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ ದೊರಕಿಸಿ. 
ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾತ್ರವಿದಾಗಿರದೆ, ಈ ಸ್ಕೂಲ ಜಡದಲ್ಲಿ ಆ ಧ್ರುವಸತ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಇಳಿಸುವ ಉದ್ಯಮವನಿದಾಗಿದೆ. »» (ಪುಟ ೧೦೭, "" ದಕ್ಷಿಣಾ?) 

ಆ ಅತಿಮಾನಸ ಸತ್ಯವನ್ನು, ಬೇಗ ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೆ ಕೆಳಗೆ ತರುವದು ಸಾಧ್ಯವೆ 
ಎಂದು ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ, ತೀರ ಸಾಧ್ಯ--ಆದರೆ ಅದು ಎಂದು ಫಟಸೀತೆಂಬುದನ್ನು 
ಖಚಿತವಾಗಿ ತಾವು ಹೇಳಲಾರೆನೆಂದೂ ಅದು ಈ ವರೆಗೂ ಫಟಸಿಲ್ಲನೆಂಬ ಸಂಗ 
ತಿಯು ಮಾತ್ರ ನಿಜನೆಂದೂ ಅವರು ನುಡಿದರು, 

೧೫ ನೆಯ ಅಗಸ್ಸ ೧೯೨೬ ರ ದಿನಾಂಕ ಅಂದರೆ ಅವರ ಐವತ್ತುನಾಲ್ಯನೆಯ 
ಜಯಂತಿಯ ದಿವಸ್ಕ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಭಾಷಣ ಮಾಡಿದರು. 
ಅದು ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. 

ಅದೇ ವರ್ಷದ ೨೪ನೆಯ ನವೆಂಬರ ದಿನಾಂಕವು, ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಪ್ರಕಾರ, 
ವಿಜಯದ ದಿನವಾಗಿದ್ದು ಅಂದು ಅತಿಮಾನಸ ಶಕ್ತಿಯು ಈ ಪೃಥ್ವಿಗೆ ಇಳಿದುಬರುವ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ ಆಶ್ಕಾಸನನು ದೊರಕಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೆ ಅನರ 
೧೫ ನೆಯ ಅಗಸ್ವದ ಆ ಭಾಷಣವು ಬಹು ಸಂಕೇತಪೂರ್ಣವಾದುದಾಗಿದೆ. 

ಪಾಂಡಿಚೇರಿಯ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಆ ಭಾಷಣದ ಅವತರಣಿಕೆ. 
ಯನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ( ಪುಟ 4, (ಮದರ ಇಂಡಿಯಾ», ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೫೨): 

ನಮ್ಮ ಯೋಗದ ಮುಖ್ಯೋದ್ದೇಶನೆಂದರೆ, ಒಂದು ಹೊಸ ಚೇತನವನ್ನು, 


ಅತಿನಾನಸದ ಕಡೆಗೆ ೨೦೭ 


ಒಂದು ಹೊಸ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು, ಒಂದು ಹೊಸ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು, ಒಂದು ಹೊಸ 
ಸದ್ವಸ್ತುವನ್ನು ಈ ಪೃಥ್ವಿಗೆ ಕೆಳಗಿಳಿಸಿ ತರುವದೂಗಿದ. ಈ ಪೃಥ್ವಿಯ ಮೇಲಿನ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನವನ್ನು ತಣಿಸಬಲ್ಲ ಚೇತನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಬಗೆಯಾದ ಬೇತನವದು. 
ಆ ಚೇತನನ್ರ, ಆ ಸತ್ಯದ ಶಕ್ತಿಯು-ಜ್ಯೋತಿಯು, ಆ ದಿವ್ಯ ಸದೃಸ್ತುವು, ಈ 
ಪಾರ್ಥಿವ ಚೇತನವನ್ನು ಜಾಗ್ರತಗೊಳಿಸುತ್ತ ಇಹದಲ್ಲಿರುವದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪರಿವರ್ತನ- 
ಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದೆ ಈಶ್ವರಸಂಕಲ್ಪವಿದೆ. 

" ಇನ್ನುಳಿದ ಯೋಗಗಳ ಅಂತಿಮ ಧ್ಯೇಯಗಳು ನಮಗೆ ಕೇವಲ ಪ್ರಾಥಮಿಕ 
ಅವಸ್ಸೆ ಗಳೆಂದೂ ಅಥವಾ ತೀರ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಉಪಾಧಿಗಳೆಂದೂ ಚೆನ್ನುಗಿ ನೆನಪಿ- 
ನಲ್ಲಿಡಿರಿ ಯೋಗದ ಹಳೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮಚೇತನದ ಅಥವಾ ವಿಶ್ವಚೇತನದ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಹಡೆದುಬಿಟ್ಟಿರೆ ಅಥವಾ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಜ್ಯೋತಿ-ಶಕ್ತಿಗಳ ಅವ- 
ತರಣವನ್ನಾಗಲಿ ಅನಂತತೆಯ ಇಂಗಿತವನ್ನು ಗಲಿ ಕಂಡುಬಿಟ್ಟಿರೆ ಅಷ್ಟೃಳ್ಕೆಯೆ 
ಜನರು ಸಂತೃಪ್ತರಾಗಿ ಬಿಡುತಿದ್ದರು. ಮನಸ್ಸು ಕೆಲವೊಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನು- 
ಭವಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಬಟ್ಟರೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಮಯ ಪುರುಷನು ಮನೋಮಯ 
ಪ್ರರುಷನ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅಸ್ಸ ಸಾಕು ಎಂದು ಎಣಿಸುತಿದ್ದರು. ನಿಷ್ಟಂದ 
ಸಮಾಧಿಸ್ಸಿ ತಿಯನ್ನೆ ಅವರು ಅರಸುತಿದ್ದು, ಅದುವೆ ಅಂತಿಮ ಧ್ಯೇಯವೆಂದೂ 
ಮೋಸ್ಷನೆ ಅಂತಿಮ ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂದೂ ಅವರು ಗಣಿಸುತಿದ್ದರು. 

"ಇದು ಸಿದ್ದಿ ಸಬೇಕಾದರ್ಕ ಅನಂತವಾದ ವಿಶ್ವಶಕ್ತಿಗೆ ಹೃದಯವನ್ನು ಶೆರೆದು 
ಕೊಂಡು ಇರುವುದೆ ಆ ನಿಶ್ವಶಕ್ತಿಯ ಪೂರ್ವಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದೆ, 
ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಸಡೆಯುವುದೆ, ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮೀರುವುದು 
ನಿಶ್ಚ್ವಮಯ ಮನವನ್ನೂ ನಿಶ್ಚಮಯ ಆತ್ಮವನ್ನೂ ನಿಶ್ವ್ಶಮಯ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೂ 
ಅರಿಯುವುದೆ- ಇದು ಮಾತ್ರವೆ ನೊಟ್ಟನೊಡಲಿನ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿದೆ. 

«ಶ್ಯ ಬೃಹತ್ತರ ಚೇತನವನ್ನು ನಾವ್ರ ಕೆಳಗೆ ಕರೆದು ಅದನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಪ್ರಾಣ. 
ಮಯ ಕೋಶದಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನ ಮಯ ಕೋಶದಲ್ಲಿಯೂ ತುಂಬಬೇಕು, ಎಂದಾಗಲೆ 
ಆ ಸರಮ ನೀರವತೆಯೂ ವಿಶ್ವಮಯತೆಯೂ ಆಮೂಲಾಗ್ರ ಪೂರ್ಣಿ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಗೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲದು. ಇದು ಸಾಧಿಸದೆ ಹೋದರೆ, ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಮೊಟ್ಟ ನೊದಲ 
ಉಪಾಧಿಯು ಪೂರೈ ಸುವದಿಲ್ಲ. 

" ಪ್ರಾಣಮಯ ಕೋಶವು ಪರಿವರ್ತಿಶವಾಗದೆ ಮನೋಮಯ ಕೋಶವು 
ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಲಾರದು. ಪ್ರಾಣಮಯ ಕೋಶದ ಪರಿವರ್ತನನಿಲ್ಲದೆ ಅದಾವುದೂ 
ಸಿದ್ಧಿಸದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಹೊಂದುನನನು ಪ್ರಾಣಮಯ ಪುರುಷನೆ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 

"ಅನ್ನಮಯ ಕೋಶವು ಕೂಡ ಶೆರೆದುದಾಗಿರಬೇಕ್ಕು ಸರಿನರ್ತನ ಹೊಂದ 
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ಬೇಕು. ಇದಾಗದೆಯ ಪ್ರಾಣಮಯ ಪುರುಷನ ಪೂರ್ಣ ಪರಿನರ್ತನವು ಪರಿ 
ಣನಮಿಸಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಅಯೋಗ್ಯ ಪೂತ್ರಪರಿಕರಗಳಲ್ಲ ಜೀವನಯಾಪನ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಾಣಪುರುಷನು ದಿವ್ಯನಾಗಿದ್ದರೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದ 
ಲಾರನು. 

$ ಮತ್ತೊಂದು ಮಾತೆಂದರೆ ಬಾಹ್ಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವ್ರ, ಬಾಹ್ಯ ಪುರುಷನು ಪರಿನರ್ತನ 
ಹೊಂದದೆ ಆಂತರಿಕ ಅನ್ನಮೆಯ ಪುರುಷನು ಹರಿವರ್ತನ ಹೊಂದುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಯೋಗಸಾಧನೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸರ್ವಸಮಗ್ರತೆಯಿದ್ದು, ಪ್ರತಿ ಅಂಗವೂ 
ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಅವಲಂಜಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ, ನಡುವೆಯೆ ನಿಲ್ಲುವದೆಂದರೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಜನ್ಮದ ಸಿದ್ಧತೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡಂತೆಯೆ ಸರಿ; ಇದು ಸರ್ವಥಾ ಗೆಲವಲ್ಲ. 

" ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿ ಸುವದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಆ ಮೊದಲು ಸರ್ವವೂ ಪರಿವರ್ತನ ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ? 

೧೯೨೦ ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಬಾರೀಂದ್ರರಿಗೆ ಬರೆದ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಅತಿಮಾನಸ 
ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ತಾವು ಕೈ ಕೊಂಡ ಸ್ವಂತದ ಸಾಧನೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಕೆಲವೊಂದು 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ೬ ಈ ಅವತರಣಿಕೆಯು ಸಹಾಯಕವಾಗುವದು. 
೧೯೨೬ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಅವರು ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. 
ಶ್ರೀ ತಾಯಿಯನರು ಇದ್ದುದರಿಂದ, ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಅವರ 
ನೆರವಿನಿಂದ, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಹೊಣೆ ಅದೆಷ್ಟೊ ಹಗುರಾಗಿ ಹೋಗಿತ್ತು. ಸಾಧಕರ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ತಾಯಿಯವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚನ ಹೊಣೆ 
ಹೊರಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಮೂಲಕ ಈ ಬಗೆಯು 
ತೀರ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೆ ತೋರಿತು. ಅಗಸ್ಟ ೧೫ನೆಯ ದಿನಾಂಕದಿಂದ ನನೆಂಬರದ 
ವರೆಗೆ ಶೀ ಅರವಿಂದರ ಮಾತುಗಳು ಸದಾ ಅತಿಮಾನಸನನ್ನೂ ಅದರ ಅವತರಣ 
ವನ್ನೂ ಘುರಿತೆ ಇರುತಿದ್ದವು. ಇದರಿಂದ ಆ ಅವತರಣವು ಬಹು ಸನಿಹದಲ್ಲಿಯೆ 
ಇದೆಯೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಅನೇಕ ಸಂಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿಯೂ 
ಪ್ರಗತಿಹೊಂದುತಿದ್ದರೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ಭಾವನೆಯುಂಬಾಗಿತ್ತು. ಸಾಧಕರು ತಮ್ಮ 
ಸ್ವಂತ ವೈಯಕ್ಕಿಕ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ ಗಂಭೀರತೆಯ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಹಡೆದರಲ್ಲದೆ ಅತಿಮಾನಸ ಸಿದ್ಧಿಯು ಎಂದಿಗಿಂತ ಹತ್ತಿರ ಹತ್ತಿರ ಉಂಟಿಂದು 
ಅವರಿಗೆ ಅನಿಸುತಿತ್ತು. ಬರಬರುತ್ತ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಸಂಜೆಯ ಸಭೆಗಳಿಗೆ 
ಕಡಿಮೆ ಕಡಿಮೆ ಹೋಗತೊಡಗಿದರು. ಅವರು ತಮ್ಮ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯೆ ತುಂಬ 
ತನ್ಮಯರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದು ಸ್ವಯಂ ಸ್ಪಷ್ಟನಿತ್ತು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಇಷ್ಟೊಂದು 
ಎತ್ತರದ ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪಿದಾಗ ಸಹ ತಮ್ಮ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೊಂದು ಏಕಾ- 
ಗ್ರತ-ಶ್ರದ್ಧೆ-ತತ್ಸರತೆಗಳನ್ನು ವಹಿಸುತಿದ್ದರೆಂಬುದರ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕೂಡ ಬಹುಜನ 
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ರಿಗೆ ಬರಲಾರದು. ಯಾವುದೊ ಒಂದು ಗಹನವಾದ ಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗನಾದ 
ಓರ್ವ ಭೌತನಿಜ್ಞಾನಿಯ ಶ್ರದ್ಧೆ-ನಿರ್ಧಾರಗಳಿಂದಲೂ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನೆ ಗುರಿ 
ಯಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಓರ್ವ ದೊಡ್ಡ ಕಲಾವಿದನ ಸತತೋದ್ಯೋಗ.- ಸಹಿಷ್ಣುತೆ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮ ದಿವ್ಯದರ್ಶನವನ್ನು ಬೆಂಬತ್ತಿದ್ದರು; ಆ ದಿವ್ಯ 
ದರ್ಶನವು ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಲೆ ಮಾನವಕುಲವು ಧನ್ಯವಾದೀತು. 
ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಆ ಶುಭದಿನವು ಉದಯಿಸಿತು. ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆ ನಸುಕಿನ 
೫ ಗಂಟೆಗೆ ತಾಯಿಯವರು, ಆಶ್ರಮದ ಸಾಧಕರೆಲ್ಲ ಒಂದೆಡೆ ಒಟ್ಟುಗೂಡಬೇಕೆಂದು 
ಅವಸರದಿಂದ ಹೇಳಿಕಳಿಸಿದರು. ಬೆಳಗಿನ ೬-೩೦ ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ನೆರೆದರು. 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಒಂದು ಪೀಠದಲ್ಲಿ ನಿರಾಜಿಸುವವರಿದ್ದರು. ಆ ಪೀಠದ ಹಿಂದೆ: 
ಬಂಗಾರದಿಂದ ಕಸೂತಿ ಹಾಕಿದ, ಚೀನ ದೇಶದ ನಖಪಂಖ ಗಳುಳ್ಳ ಮೂರು 
ಉರಗಗಳ ಚಿತ್ರವಿದ್ದ ಒಂದು ಕರಿಯ ಬಣ್ಣದ ತೆರೆಯಿತ್ತು. ಅಶ್ರಮವಾಸಿಗಳು 
ನೆರೆನೆರೆದಂತ್ಕ, ಒಂದು ಗಭೀರ ಶಾಂಶತೆಯು ವ್ಯಾಪಿಸಿ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ 
ಇಂದು ಪ್ರಕಾರದ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಸ್ಪಂದನದ ಅನುಭವವಾಂಯ್ತು. ಗೊತ್ತುಮಾಡಿದ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ತಾಯಿಯನರೂ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರೂ ಆಗಮಿಸಿದರು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 
ತಮ್ಮ ವಾಡಿಕೆಯ ಪೀಠದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದರು, ತಾಯಿಯವರು ಅವರ ಬದಿಗೆ ಬಂದು 
ಣ್ಣ ಚೌಕಿಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತರು. ನಿಷ್ಟಂದ ನೀರವತೆ ನೆಲೆಸಿತ್ತು. ಆ ಬಗೆಯ 
ಗಭೀರ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ವತ್ತೈದು ನಿಮಿಷಗಳವರೆಗೆ ಧ್ಯಾನವು ಸಾಗಿತು. 
ಆಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸಾಧಕನನ್ನೂ ಆಶೀರ್ವದಿಸಿದರು. ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಅನಿಸಿತು ಉರ್ಧ್ವತರ ಶಕ್ತಿಯೊಂದು ಭೂಮಿಗೆ ಇಳಿದುಬಂದಿದೆ 
ಎಂದು. ಮಿಸ್‌ ಹಡ್ಡನ್‌ ದತ್‌ ಎಂಬವರು ಸ್ಫೂರ್ತಸ್ಥರದಲ್ಲಿ ಉದ್ಗರಿಸಿದರು. 
"ಇಂದು ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪೃಥಧ್ವಿಗಿಳಿದು ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ಶೀ ಅರನಿಂದರ ಸಾಧನೆಯ 
ನಿಜಯದ ದಿನವು ಅದಾಗಿತ್ತು ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅಧಿಮಾನಸದ (Overminl) ಅನ 
ತರಣದಿಂದ ಅತಿಮಾನಸದ ಅವತರಣವು ದೃಢೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಈ ಮುಂದೆ, 
ಈ ದಿನನ್ರ ದರ್ಶನದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಎಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 
ಜನರ ಸಂದರ್ಶನವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಿಟ್ಟರು. ತಾಯಿಯವರ ಮುಖಾಂತರನೆ ಅವರೊಡನೆ 
ಸಂಪರ್ಕವು ಸಾಧ್ಯವಿತ್ತು. ಆಶ್ರಮವೆಲ್ಲ ಅಂದಿನಿಂದ ಸ್ವತಃ ತಾಯಿಯವರಿಂದ, 
ನೇರವಾಗಿ ನಡೆಯತೊಡಗಿತು. 
ನವೆಂಬರ ೧೯೨೬ರ ನಂತರ ಕೆಲಸಪ್ರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಯತೊಡಗಿತು. 
ಆಶ್ರಮವಾಸಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಬರಬರುತ್ತ ೮೦೦ ರ ವರೆಗೆ ಮುಟ್ಟತು. ಆಶ್ರಮ- 
ವಾಸಿ ಗಳ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ೧೯೪೦ರ ತರುರ್ವಯದಿಂದ ಪ್ರವೇಶವು ದೊರಕ ತೊಡಗಿತು. 
ಅತಿಮಾನಸ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೆಳೆಗಿಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನಿಚ್ಛಿನ್ನನಾದ ಪ್ರಯತ್ನ, ಸಾಧಕ 
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ರಿಗೆ ತೋರುವ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ, ಆಶ್ರಮವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುವದು, ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಗೊಳಿಸುವದು, («ದೈವೀ ಜೀವನವು? ೧೯೩೯ರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಬಾರಿ ಪರಿ 
ಶೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು) 4 ಸಾನಿತ್ರಿಸ'ಡ ಯ ರಚನೆ.ಪರಿಶೋಧನೆಗಳು ಇವೇ ಮೊದ- 
ಲಾದವು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಈ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ. 
ಗಳಿಗೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಜೋಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮತ್ತೊಂದು ಹೊಸ ಕೆಲಸವೆಂದರೆ, ಚಿಕ್ಕಮಕ್ಕಳ 
ಸಲುವಾಗಿ ಸರ್ವಾಂಗೀಣವಾದ ಶಿಕ್ಷಣದ ಎತ್ತುಗಡೆಯ ಕಾರ್ಯ. ಈ ಕಾರ್ಯ 
ವ್ಯೂಹದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಮಹಾಪ್ರಸ್ಥಾನದ ಕಾಲವೊದಗಿತು. 
ಸುದೈವದಿಂದ ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಪ್ರಕಟನೆಯ ಕೆಲಸ ಎಷ್ಟೊ ಮುಂದುವರಿದಿತ್ತು. 
ಕಾರ್ಯವ್ನಾಪದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡಾಗಲೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 
ತಮ್ಮ ಪಾರ್ಥಿನ ದೇಹವನ್ನು ತೊರೆದರು. ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದ ಸಮಸ್ತ 
ಭೂಮಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆಯೂ ಅವಿರತ ಕರ್ಮಪ್ರವರ್ತನೆಯನ್ನೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಅವರ 
ಪರಿಸಂಥಕ್ಕೆ ತಕ್ಕುದಾದ ಮಹಂಪ್ರಸ್ಥಾನನೆ ಅವರದು. 

ದಿಲೀಪಕುಮಾರರಿಗೆ ಬರೆದ ಒಂದು ಹತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಈ ವಿಷಯದ 
ಬಗೆಗೆ ಅವರು ನಿಚ್ಛಳವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಒಕ್ಕಣಿಸಿದ್ದಾರೆ "೬. ನಾನು ಭಾರತ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದಂದಿನಿಂದ, ನನ್ನ ಜೀವನನೂ ನನ್ನ ಯೋಗವೂ ಯಾನಾಗಲೂ ಐಹಿಕ 
ಮತ್ತು ಪಾರಲೌಕಿಕ ಹೀಗೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ್ರೆದೊ 
ಒಂದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯನೆಂಬ ಮಾತೇ ಇಲ್ಲ. ಮಾನನೀಯ ಹಿತಸಂಬಂಧ್ಯ- 
ಗಳೆಲ್ಲ ನನ್ನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ, ಐಹಿಕವಾಗಿವ; ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು 
ನನ್ನ ಮನೋಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರನೇಶ ಪಡೆದಿದ್ದು, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ರಾಜಕಾರಣ. 
ದಂತೆ ನನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದುಬಿಟ್ಟಿನೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಮುಂಬಯಿಯ 
ಅಪೊಲೊ ಬಂದರದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲಿಗೆ ಭಾರತದ ಭೂಸ್ಪರ್ಶವಾಗುತ್ತಲೆ ನನಗೆ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭನಗಳು ಬರತೊಡಗಿದವು. ಆದರೆ ಅವೇನು ಇಹಲೋಕದ 
ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ದೂರಂದವುಗಳಲ್ಲ; ಇಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, ಅವು ಇಹಲೋಕದ ಆಂತರಿಕವೂ 
ಅನಂತಪೂ ಆದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಈ ಭೌತಿಕ ಆಕಾಶ. 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ಅನಂತತೆಯು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬ ಅನಿಸಿಕೆ, ಮತ್ತು ಅಂತಕಿಸ್ಕ ಸತ್ತ 
ವೊಂದು ಸ್ಥೂಲ ಭೌತಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಓತಸ್ರ್ರೋತವಾಗಿ 
ತುಂಬಿ ಕೊಂಡಿಬವದೆಂಬ ಅನಿಸಿಕೆ. ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನನಗೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಅನುಭವ 
ವಾಯ ಲು, ಅತಿಭೌತಿಕ (supraphysical) ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ತರಗಳ. 
ಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ಕಾಲಿಕ್ಕುತಿರುವದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡೆ; ಅದರಂತೆಯೆ ಆ ಲೋಕ. 
ಗಳ ಪ್ರಭಾವ-ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದ ಒಡಗೂಡಿದವನಾಗಿ ನಾನು ಈ ಭೌತಭೂನಿಗೆ 
ಬರುತಿರುವನನ್ನೂ ಕಂಡೆ, ಆದುದರಿಂದ, ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಎರಡು ದ್ರುವಗಳೆಂದು 
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ನಾನು ಕರೆದ ಮತ್ತು ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳ 
ಗೊಂಡ ಈ ಇಹಹಪರಗಳಲ್ಲಿ ತೀತ್ಷ್ನ ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡುವದೆ ನನಗೆ ಶಕ್ಕ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ; ಅಧವಾ ಅವೆರಡು ಎಂದೂ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗದಷ್ಟು ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧಿ 
ಯಾದವುಗಳೆಂದೂ ನನಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ನನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ವಾಗಿದ್ದು ನಾನು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೆ ಕಾಣುತ್ತೇನೆ. ಐಹಿಕತೆಯನ್ನು 
ಬಿಸುಟಿಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ಪಾರಲೌಕಿಕತೆಯನ್ನೆ ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವ ಅಧಿಕಾರವು 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಉಂಟು. ಈ ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಶಾಂತಿಯು ದೊರೆತು- 
ದಾದರೆ ಅವನು ಅನುಗೃಹೀತನೆ ಸರಿ. ಶಾಂತಿಪ್ರಾಪ್ನಿಗಾಗಿ ಇದನ್ನೆ ಅನುಸರಿಸು 
ವದು ಅಗತ್ಯವಂದು ವೈಯಕ್ಕಿಕವಾಗಿ ನನಗೆ ಎಂದೂ ಅನಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ನನ್ನ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಆಧಿಭೌತಿಕ ಇನರಡೂ ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ನನ್ನ ದೃಕ್‌ ಪಥದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ಸೆ ನಾನು ಪಡೆ 
ಯುತ್ತ ಬಂದಿರುವೆ; ಅಲ್ಲದೆ ದೈವೀ ಚೇತನವನ್ನೂ ದೈವೀ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಮಾನ 
ವರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪಾರ್ಥಿವ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ನೆಲೆಗೊಳಿಸಲು ಹನ 
ಣಿಸಬೇಕೆಂದೂ ನನಗೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ ನಿನೋಚನೆ 
ಗ:ಗಿಯಷ್ಟೆ ಆಗಿರದೆ, ಇಹದಲ್ಲಿಯ ದೈನೀ ಜೀವನದ ಸಲುವಾಗಿಯೂ ಇದು ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗಗಳ ಥ್ಯೇಯದಷ್ಟೆ ನನ್ನ ಧ್ಯೇಯ 
ವಾದರೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿರುವದೆಂದೆ ನನಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ನನ್ನ ಯೋಗವು 
ತನ್ನೆ ಕಾರ್ಯಕಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಐಹಿಕ ಅನ್ವೇಷಣಗಳನ್ನೂ ಐಹಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೂ ಸಮಾ 
ನೇಶ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಕ್ರಣಕ್ಕೆ, ಅದರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪಾನಿತ್ರ್ಯವಾಗಲ್ಕಿ, ಅದರ 
ಭಾರತೀಯ ನೈಶಿಸ್ಟ್ಯವಾಗಲಿ ಮಾಸಿ ಮಡಿಗೆಟ್ಟು ಹೋಗಲಾರದೆಂದೆ ನಾನು ನೆರೆ 
ನಂಬಿದ್ದೇನೆ. ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗಂತೂ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಇದುವೆ ಸತ್ಯದ, ಜಗತ್ತಿನ 
ನಸ್ಮುಮಾತ್ರಗಳ ಹಾಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿಷಯಕವಾದ ನನ್ನ ಗ್ರಹಿಕೆಯೂ 
ಅನುಭವವೂ ಆಗಿದೆ. ನನ್ನ ಯೋಗವು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಸಮಗ್ರ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕ 
ನಿದ್ದಷ್ಟು ಹತ್ತಿರ ಹತ್ತಿರವಾದುದೆಂದು ನನಗೆ ತೋರಿತು. ಆದುದರಿಂದಲೆ ನಾನು 
ಈ ಸತ್ಯಾನುಸಂಧೂನಕ್ಕೆ 4 ಪೂರ್ಣಯೋಗ'ವೆಂದು ಹೇಳಿದುದುಂಟು. ಈ ಬಗೆಯ 
ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ನಂಬದ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿಬಿಡುವ, ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಕ್ಕಾಗಿ 
ಕೇವಲ ಪಾರಲೌಕಿಕತೆಯನ್ನೆ ಅವಲಂಜಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ೨ಂಟಿಂದು ನಂಬಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ,ವು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಉಂಟಿ ಉಂಟು; ಆದರೆ 
ಅದರಿಂದ ನನ್ನ ಯೋಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವದು ಮಾತ್ರ ಅಶಕ್ಕವಾಗಿ ಬಿಡುವದು. » 

ಜಗತ್ತಿನೊಳಿಗಿನ ಎಲ್ಲ ಅನುಭಾನಿಗಳೂ ಒಂದೆ ಬಗೆಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ 
ನಾಡುವದುಂಟೆಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯು ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಗುರಿ 
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ಯಾದರೂ ಒಂದೆ ಆಗಿರುವದುಂಟೆಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಸ್ಪ ಸತ್ಯವಡಗಿದೆ; 
ಆ ಗುರಿಯೆಂದರೆ, ನೈಯಕ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮೂಹಿಕ ಜೀವನವನ್ನೂ ಮಾನವಜೇತನ 
ವನ್ನೂ ದಿವ್ಯಗೊಳಿಸುವದು. ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ, ಬೌದ್ಧಿಕ ಮೆಂಡ- 
ನೆಯೂ ಅನುಭವದ ವಿವರಣೆಯೂ ಅದರಂತೆ ಕೊನೆಯ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಲು 
ಹೂಡಿದ ಉಪಾಯಗಳೂ ವಿಧಿನಿಧಾನಗಳೂ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ದೇಶದೇಶಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವದುಂಟು, ಅಸ್ಟೈ ವಿಕೆ ಒಂದೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವಮಾನದ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ಇರುವದೇನು ನಿರಳವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾರಭೂತವಾಗಿರುವ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಮಗ್ರ ರಸಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿ ಮೈ ಗೂಡಿಬರುವ, ಎಂದೂ ಮಾಜದ, ಆಂತರಿಕ ಅನುಭೂತಿ, ಇನ್ನುಳಿದ 
ಮಾತೆಲ್ಲ ಗೌಣ. ಸಾಧನೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಇದೇ ಮಾತು ಅನ್ವಯಿಸುವದು. 
ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಈಗಿದ್ದ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಒಯ್ದು 
ಮುಟ್ಟಿ ಸುವದೆ ಸಾಧನೆಯ ಗುರಿಯಷ್ಟೆ? ಪ್ರಗತಿಯ ದಿಶೆಯು ಸದಾ ಆ 
ಧ್ಯೇಯಕ್ಕೆ ಉನ್ಮುಖವಾಗಿದ್ದರಾಯ್ಕು. ಸಾಧನೆಯ ಪ್ರಾರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಸ್ಥಿತಿ 
ಗಿಂತ ಕೆಳಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಸಾಧಕನನ್ನು ತಂದಿಳಿಸುವದಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನೆಯೆಂಬ 
ಹೆಸರೆ ಸಲ್ಲದು. 4 ಸಾಧನಾನಾವ್‌ ಅನೇಕತಾ- ಸಾಧನೆಯ ಬಹುಬಗೆಯ ವಿಧಾನ 
ಗಳನ್ನ ಎಲ್ಲ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಒಪ್ಪಿಯೆ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಯಾವುದೆ 
ಒಂದು ಪಂಥವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಸಾಧಕರು, ಇನ್ನುಳಿದವರ ಸಾಧನೆಗಿಂತ ತಮ್ಮ 
ಸಾಧನೆಯೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದೂ ಅದೇ ಏಕಮಾತ್ರ ಸಾಧನೆಯೆಂದೂ ಅಥವಾ ಇನ್ನುಳಿ 
ದವರದು ಶೀನವಾದುದೆಂದೂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳತೊಡಗಿದರೆ, ಅದು ನಿಘಾತಕವಾದ 
ಭ್ರಾಂತ ಮತಾಂಥತೆಯೆ ಆಗಿಚಿಟ್ಟೀತು. ಬಹುವಿಧ ಸಾಧನೆಯ ಅನುಭವ ಪಡೆದವ 
ರೆಂಬ ಅಗ್ಗ ಳಿಕೆಯುಳ್ಳ, ತ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರು, ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಕೆಲನೆ ಸಾರನತ್‌ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: «ಜತೊ ಮತ್ತ ತತೊ ಪಥ 
ಅಂದರೆ ಎಷ್ಟು ಮತಗಳೊ ಅಷ್ಟು ಪಥಗಳು. ಇದೇ ಬಗೆಯಾಗಿ, « ಮಹಿಮ್ನ 
ಸ್ತೋತ್ರಯಪು ಸಹ, «ರುಚೀನಾಂ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಾತ್‌ ?- ರುಚಿವೈಚಿತ್ರ್ಯಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಉಂಜಾದ ಬಹುವಿಧ ಸಾಧನಮಾರ್ಗಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು, ಹಠಯೋಗದಿಂದ ಅಥವಾ ತಪಸ್ಯೆಯಿಂದ ಸಹ ಧ್ಯೇಯ- 
ಸಿದ್ದಿಯಾಗಬಲ್ಲದೆಂದೂ ಆದರೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಆಗಲಿ ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರಹವು ಅವಶ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಹೆ:?ಿದ್ದುಂಟು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಸುಲಭತರ, ತೀವ್ರತರ ಅಥನಾ 
ಯುಕ್ತತರ ಮಾರ್ಗಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಸಾಧನೆಯ ಬಗೆಗೆ ಸಮಾಳೋಚಿಸುವರೆ 
ನಿನ, ಏಕನೇವ ಅಥವಾ ಉಚ್ಚ ನೀಚ ಸ:ಧನಮಾರ್ಗಗಳೆಂಜ ವಿಂಗಡನೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರೆಂದೂ ಮಾತನಾಡಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಧ್ಯೇಯದ ಏಕತಶ್ಚದ ವಿಷ, 


ಅತಿಮಾನಸದ ಕಡೆಗೆ ೨೧ಕ್ಕಿ 


ಯಕ್ಕಾಗಲಿ, ಸಾಧನಮಾರ್ಗಗಳ ವೈವಿಧ್ಯದ ವಿಷಯಕ್ಕುಗಲ್ಕಿ, ಯಾರೂ ದಿಗಿಲು 
ಗೊಳ್ಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 

ಪೂರ್ಣಯೋಗವನ್ನು ಸಾಧನೆಗೈಯಬೇಕೆಂಬ ಸಾಧಕನ ಆಂತರಿಕ ಸನ್ನದ್ಧ 
ತೆಯ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ನಿಚ್ಛಳೆವಾಗಿಯೆ ಇಲ್ಲಿ ರೇಖಿಸಲಾಗಿದೆಯೆಂದು ನಾನು 
ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ. ಇನ್ನು ಈ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಮನೋವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ತಳೆಯಲಾಗಿದೆ, ಹಾಗೂ ಅದು ಹೇಗೆ ನಡೆಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದ 
ನೃಷ್ಟು ಈಗ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವಾ. ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷವಾಗಿ ಸಾಧಕನ ಜೀವನಕ್ರಮವು 
ಇಂದು ಹೇಗೆ ಸಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬುದರ ಸ್ಪಷ್ಟೈ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಇದು ಕೊಡುವದು. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು, ಕಾಮಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಅದೆಷ್ಟೈ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟುಗಿ- 
ದ್ಹರೂ ಆಹಾರ ಮತ್ತು ಇನ್ನುಳಿದ ದೈಹಿಕ ಸುಖಸೌಕರ್ಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅದೆಷ್ಟೆ 
ನಿಯಮನಿಷ್ಠ ಮಿತವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ತಾಪಸಿ 
ಎಂದು ಸಹಸಾ ಕರೆಯಲು ಬಾರದು, ಕಠಿಣ ವ್ರತೋಪವಾಸಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ, ಕರ್ಕಶ 
ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಾಗಳಲಿ, ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದೆ ಇತ್ತಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಕೈ ಕೊಂಡ ಯಾಂ ಕ್ರಿಕ ನಿಬಂಧನೆ 
ಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಅವರಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಸಂಚಿಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ನಸ್ತುವರ್ಗೀ 
ಕರಣದ ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಜಡಪದಾರ್ಥವು ಕೂಡ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಪ್ರತೀಕ ಸ್ವರೂಪವೆ ಅಗಿದ್ದು, ಬೇರೆ ಇನ್ಸುವುದೆ ವಸ್ತುನಿನಂತೆ ಜಡವೂ ಪ್ರೇಮಾ 
ದರಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಅವರು ಎಂದೂ ಜೀವನವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ಯಲಿಲ್ಲ ; ಕೃತ್ರಿಮ ತ್ಕಾಗವನ್ನಾಗಲಿ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತೊರೆದು ಅಡವಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ 
ಕೂಡುವದನ್ನಾಗಲಿ ಪುರಸ್ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಅವರು ಪಾರಲೌಕಿಕತೆ 
ಯನ್ನೂ ಪಾರಾದರೆ ಸಾಕೆಂಬ ಕರ್ರವ್ಯನಿಮುಖ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಬಲವಾಗಿ 
ನಿರೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದುದು ಪುಷ್ಟರಕ್ತ್ಕದ ಜೀನನ, ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ 
ಯೋಗಿಯ ಜೀವನ; ಎಲ್ಲರೂ ಹೊಂದಲೆಬೇಕಾದ ದಿವ್ಯಧ್ಯೇಯದತ್ತ ತನ್ನ ಆತ್ಮ 
ವನ್ನು ಮುಂದುಮುಂದಕ್ಕ ನೂಗಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಹಾಗೆ ದುಡಿಯಬಲ್ಲ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳ ವನ ಜೀವನ... ಅನರು ಸಂನ್ಯಾಸದ ಬೆನ್ನು ಕಟ್ಟಿದವರಲ್ಲ. 
ಅವರು ಸ್ವಶಃ ಎಂದೂ ಕಾಷಾಯವನಸ್ತ್ರ ಧರಿಸಿದವರಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಹೆರರಿಗೆ ಧರಿಸ- 
ಹೇಳಿದವರೂ ಅಲ್ಲ. ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಸಾಧನೆಯೇನೊ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬಹಳ 
ಕಟ್ಟನಿಟ್ಟಿನದಾಗಿತ್ತಲ್ಲದ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮಾನಸಿಕ, ನೈತಿಕ ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿಯೆ ನಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕಾಯ್ತು. ಆದರೆ 
ಅವೆರ ಶಿಷ್ಕರ ವ.ತ್ತು ಅಶ್ರಮವಾಸಿಗಳ ಸಾಧನೆಯು, ಯೋಗದ ಮೂಲಭೂತ 
ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ವ್ಯತ್ಯಯ ಬಾರದಂತೆಯೆ ಇತ್ತು ಹಾಗೂ ಈಗಲಾದರೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ವೈ ಯಕ್ಷಿಕ ಒಲವನ್ನೂ ಬಲವನ್ನೂ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ 


೨೧೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿ ಇರುವದುಂಟು. ಆಶ್ರಮ ಜೀವನದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ವರ್ಣನೆಯು 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾಲೋಚಿತವಾಗಿದ್ದು ಶಿ: ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೋಸ್ಕರ 
ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಗೆ ಯೋಜಿಸಿದ್ದರು ಎಂಬುದರ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅದು 
ಓದುಗರಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವದು. 

ಪಾಂಡಿಚೇರಿಯ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದಾಶ್ರಮನ್ರೆ ಸಾಗಿದ ರೀತಿಯೂ ಅಲ್ಲಿ ನೂರಾರು 
ಸಾಧಕರು ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ರೂಪಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವ ವಿಧಾನವೂ ಏನನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ನೊಡುವದು? " ಆಶ್ರಮ? " ಸಂನ್ಯಾಸ? ಎಂದಾಕ್ಷಣಕ್ಕ ಪ್ರಪಂಚ 'ಪೂರ್ಣ ತ್ಯಾಗದ 
ಚಿತ್ರನೆ ನನ್ಮು ಕಣ್ಣಮುಂದೆ ಕಟ್ಟುವದು. ಮನಸ್ಸಿನ ಈ ವಾಡಿಕೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯ ಸಾಧನಜೀವನವು ಅಸಂದಿಗ್ಗವಾಗಿ ನಿಾಕರಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆಶ್ರಮ 
ವಾಸಿಗಳು ಕಾಷಾಯವಸ್ತೃವನ್ನಾಗಲಿ ಇನ್ನ ವ್ರದೆ ನಿಶಿಷ್ಟ ಸಮವಸ್ತೃವನ್ಸಾಗಲಿ 
ಧರಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಅಥವಾ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಆಚರಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿಯ 
ಜೀವನವ್ರ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಿನ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆಯೆ ನಿಂತಿದೆ. ನಿಚಾರ, ಆಚಾರ 
ಉಚ್ಚಾರಗಳ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಉತ್ಕಟವಾಗಿ ಅರಸುವ ಒಂದೇ ಒಂದು 
ಅಂತಿಮ ಧ್ರೇಯವೆಂದರೆೆ, ಈ ಭೌತಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೆ "ದೈನೀ 
ಜೀವನ? ವನ್ನು ಕೈಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ಸುಲಭ ಶಬ್ದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಉಚ್ಚತರ ಜೀವನವೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ನಾವೆಲ್ಲ ಬಹುಶಃ ಇಂದು 
ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಅನ್ನಮಯ ಪ್ರಾಣಮಯ ಮನೋಮಯ ಜೀವನಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಉಚ್ಚತರವಾದ ಜೀವನವೆ ಕೊನೆಯ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. ಜಾತಿ-ಮತ-ಪಂಥಗಳಾಗಲಿ, 
ಲಿಂಗ-ವಯೋಭೇದಗಳಾಗಳಲಿ, ದೇಶ-ಭಾಷೆ-ಪ್ರಾಂತ-ಪ್ರದೇಶಗಳಾಗಲಿ, ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶಪಡೆಯಲು ಅರ್ಹತೆಯನ್ನೂ ತರವು, ಅನರ್ಹಶೆ ಯನ್ನೂ ತರವು. ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಬೇಕಾದುದು, "ದೈವೀ ಜೀವನ? ವ್ರ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಬಗೆಗೂ " ಪೂರ್ಣ 
ಯೋಗ? ದಿಂದೆ ಅದನ್ನು ಸಿದ್ಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಗೆಗೂ ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆ. 
ಯಾವುದೆ ಬಗೆಯ ಮತಾಂತರದ ಧರ್ಮಾಂತರದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ 
ಆಂತರಿಕ ಆತ್ಮಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವದೆ ಸಾಧನದ ಏಕಮೇವ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಆತ್ಮಪ್ರಗತಿಯೆ ಮುಂದೆ ಬರಬರುತ್ತ, ಏಕಮೇವಾದ್ವಿ ತೀಯನಾದ ನಿಶ್ವಮಯ 
ಆತ್ಮಶೋಧದತ್ತಲೂ ಉಚ್ಚತರ ಚೇತನದ ಶೋಧದತ್ತಲೂ ಕರೆದೊಯ್ಯುವದು ; 
ಇದುವೆ ಅತಿಮಾನಸಶಕ್ತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಅವನ 
ಜೀವನನನ್ನೂ ಪರಿವರ್ತನಗೊಳಿಸುವದು ; ಇದರಿಂದ ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಮನುಕುಲನೆ 
ಪರಿನರ್ತಿತನಾಗುವನು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಆಶ್ರಮನಾಸಿಯೂ ಯೋಗದಲ್ಲಿ :ಬರುವ 
ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯನಾದ ಶಾರೀರಿಕ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಅನುಸ್ಮಾನಗಳೆನ್ನು 
ಕೈ ಕೊಳ್ಳುವನಲ್ಲದೆ, ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ತನ್ನ ಆವಶ್ಯಕತೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಏಕಾಗ್ರತೆ- 


ಸಿದ್ದಿ ವಿಗಿಜಿ 
ಈ 


ಧ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರ ಗುರಿಯು, ವೈಯಕ್ತಿಕ ವುಕ್ಕಿಯಾಗಲಿ 
ಜೀವನಸಮಸ್ಯೆಯಿಂದ ಪಾರಾಗುವದಾಗಲಿ ಆಗಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸಾಧಕನ ಅದರಂತೆ 
ಮಾನವಕುಲದ ದೇಹ-ಪ್ರುಣ-ಮನಗಳನ್ನು ದಿವ್ಕಗೊಳಿಸಲು ದೈವೀ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದು ಅದನ್ನು uA ಆಗಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಶ್ರಿ ಅರನಿಂದರಿಂದ ಪುರಸ್ಕೃತವಾದ ಸಾಧನಕ್ರ ಮಕ್ಕೆ 4 ಪೂರ್ಣಿಯೋಗ? 
ವೆಂಬ ನಾಮವು ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅದು ಸಮ್ಮಗ್ರವೂ ಸರ್ವಸಂಗ್ರಾಹೆ- 
ಕವೂ ಆಗಿರುವ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣಯೋಗನೆಂದು ಕರೆದಿಲ; ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಯೋಗದ ಸತ್ತ್ವ ಶಾಲಿಯಾದ ಚಿರಸ್ಟಯಿಯಾದ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನೂ ಅದರಂತೆ 
ಸಾನನೆಯ ಜೇರೆ ಬೇರೆ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸಮ- 
ನ್ವಯಗೊಳಿಸಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಆದು «ಪೂಣ 1 0 , ಹೀಗೆ ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿ 
ಸುವದಕ್ಕ್ಳಿಂತ ಮೊದಲು ಆಯಾ ಮುಖಗಳ ಮತ್ತು ಪದ್ದತಿಗಳ ಸತ್ತೈಕ್ಸ 7 ಯೋಜನ 
ಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಶುದ್ಧವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿ ಸಲಾಗಿದೆ. ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ಸುಪ್ತ ಶಕ್ತಿಯ 
ವಿಷಯ (Oe ವನ್ಸೂ ಇನ್ನುಳಿದ ಮುಖಗಳನ್ನೂ ಕಡೆಗಣಿಸಿ, ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಗೆ ಪ್ರಾ ಶಸ್ತ್ರ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಜನರಿಗೆ ಸುಲಭವಃ ಹ ತಿಳಿಯ 
ಲೆಂದು ಅದನ್ನು" ಆಧುನಿಕ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ತಂತ್ರನಿರೂಪಣವು ಕುಶಲಕಲೆಯ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಅದರ ಉದ್ದೇಶವು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಉಪಕರಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂದಿದೆ. ಇದು ಸಂಕುಚಿತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಯಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅಖಂಡ ಮಾನನಸಮಾಜನನ್ನೆ ದಿನ್ಯವಾಗಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಯತ್ನನೆ 
ಅನರದಾಗಿದೆ; ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ಸಾಧಕನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ದೈವೀ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅಣಿ- 
ಗೊಳಿಸುವದೂ ಅವರ ಹವಣಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 

ಇನ್ನು ನಾನೀಗ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಸಿದ್ದಿ, ಅದರ ಸ್ವರೂಪ, ಅದರ ಅರ್ಥ 
ಹಾಗೂ ಮನುಕುಲಕ್ಕೆ ಅದರ ನೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಇವುಗಳತ್ತ ಸಾಗುವಾ. 


೧೧ ಸಿದ್ದಿ 
ಂ 


ಸಿದ್ಧಿಯೆಂದರೆ ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ಸಾಫಲ್ಯ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ತುಟ್ಟತುದಿಗೆ 
ಮುಟ್ಟುವದು, ಹೊಂಡುವದನ್ನೆಲ್ಲ ಹೊಂದುವದು. ie ಸಿದ್ದಿ 


WR 
ಯೆಂದರೆ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮವು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು : ಅಥವಾ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 


೨೧೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಹೊಂದುವದಾಗಿದೆ; ಬದುಕಿದಾಗಲೂ ಜೀನಾತ್ಮವು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇರ 
ಬಲ್ಲದು. ಭಾರತೀಯ ಜೀವನನಿಧಾನದ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದ ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮನೋಕ್ಷ 
ಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದಾದ ನೋಕ್ತನೆಂಬುದು ಬಹು ಮಹ 
ತ್ವದ್ದು. ಜೀವಾತ್ಮವು ನಿಷಯ್ಛಾಸಕ್ತವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಜಾಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ 
ರುತ್ತದೆ; ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಬದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೆ ಅದು ಸದಾ ದುಃಖಾ- 
ಕುಲವಾಗಿ ತೊಳಲುತ್ತ, ತಾನು ಬದ್ದನು ಅಲ್ಪನು ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಶಾಸ 
ಹೊಂದಿ ಬಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ಸಾಧನೆಯು ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಪೊ 
ಎಲ್ಲ ತೊಡಕುಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆ? ಆತ್ಮನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಇಂದ್ರಿಯಜಾಲದಿಂದ ಆತನನ್ನು ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸುವ ಮೂಲಕವಾಗಿ; 
ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧನೆಯು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಸ್ವರೂಸನೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸಲಾದ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮನನ್ನು ಲೀನಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ದಾರಿಯನ್ನು ಸರಿಹಡಿಸಿಕೊಡುವದು. 
ಜೀವಾತ್ಮಕ್ಕೆ ಒಮ್ಮೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಷಯಕವಾದ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವಾಗಿಬಿಟ್ಟತೆಂದರೆ 
ಅದು ಕ್ರಮೇಣ ವಾಸನೂತೀತವಾಗಿ, ವಿಷಯಬಂಧನದಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಬಿಡಿಸಿ 
ಹೊಳ್ಳತೊಡಗುವದು. ಈ ವಿಷಯವಾಸನೆಯೆ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸಮಸ್ತ ದುಃಖಸಂಕು- 
ಲಕ್ಕೂ ದುಸ್ಕಸ್ಥಿತಿಗೂ ಕಾರಣವೆಂದು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕೆ? ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದವನು ತನ್ನ ದೈನಂದಿನ ಜೀವನವನ್ನೂ ನಿತ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸಾಗಿಸುತಿರುವ 
ನೇನೊ ನಿಜ; ಆದರೆ ಅನನು ಅನ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನಾಗಿರುವದಿ ಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧಿಯನಂತರ್ಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಅಹಂಕಾರವು ಎಂದೂ ಕಾರ್ಯರತವಾಗಿರದೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ತ ಆತ್ಮನೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಕರ್ಮಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮನು ಮುಕ್ತನಾಗಿ, 
ತನ್ನ ಸುತ್ತ ನಡೆದುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೇವಲ ಸಾಕ್ಷೀಸ್ಪರೂಪನಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಾನೆ ಮಾತ್ರ. 
ತನ್ನ ಜನ್ಮಸಿದ್ಧ ಅಧಿಕಾರವಾಗಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಕ್ಕವನ್ನು ಜೀವುತ್ಮನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ನೇದಾಂತದ ಮೇರೆಗೆ ಇದುವೆ ಸಿದ್ಧಿಯು, 

ಸಿದ್ಧಿಯೆಂಬುದು ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವಂತಹದಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಒಮ್ಮೆ 
ಸ್ಟಾಯತ್ಮಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡ ಮೇಲೆಯೂ ಸತತವಾದ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಸದಾ 
ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿ ಇರಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಮಾತನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಿ ಹೇಳಬಹುದು. ವಸ್ತುತಃ ಸಿದ್ದಿಯೆಂಬುದು 
ಆತ್ಮೆಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದ ಫಲವೆ ಸರಿ. ದೀರ್ಥಸಾಧನಾನಂತರ ಅಥವಾ ಅನುಗ್ರಹಾ- 
ನಂತರ ಅಥವಾ ಇವೆರಡರ ಮುಖಾಂತರವೂ ಜಿಜ್ಞಾಸುವಾದ ಸಾಧಕನು ಆತ್ಮ- 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದ ವಿದ್ಯುತ"ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಮೊದಲ ಮಿಂಚು 
ಎಲ್ಲ ಸಂದೇಹಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡಿ, ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಿ ಸಾಧನೆಯ 
ಜಯದ ಬಗೆಗೆ ಆಶ್ವಾಸನನೀಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಾಕ್ಸ್ರಾತ್ಕಾರವು ಸಂಪೂರ್ಣ 
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ಫಲಪ್ರದವನಾಗುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಯತ್ತವಾಗಿರಲು ಜೀತು. ಚೇತನದ ಹಾಗೂ 
ಸತ್ತ್ವದ ಅಂಗೋಪಾಂಗವಾಗಿರಲು ಬೇಕು. ಒಮ್ಮೆ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ 
ಬಟ್ಟಿ ದಕ್ಕೆ ಅನಿಚ್ಛಿನ್ಸವಾಗಿಜಿ ಡಿಟ್ರತಾದರೆ, ಸಾಧಕನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ ಪ್ರಕಾರದ ದ್ವಿಮುಖ 

ಪ್ರಚ್ಛೆಯು ನೆಲೆಗೊಳ್ಳು ವದು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಐದಿದ ಸಿದ್ಧ 
ಪುರುಷನಿಗೆ, ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ್ಮತ ಭಾವನನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ರುನೆನೆಂಬ ಅರವು 
ಸದಾ ಇರುತ್ತಿರುವದುಂಟು; ಈ ಬಗೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಈ ಶಾರೀರಿಕ್ಕ ಮಾನ- 
ಸಿಕ, ಮತ್ತು ಇತರ ಬಹಿಮ್ಮುಖ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಆತನು ಅನಾಸಕ್ತಭಾವದಿಂದ 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವನು. ಈ ನಿಲುಮೆಗೆ ಆತ ಒಸಾಕ್ಷಿಸ್ಸಿ ತಿಯೆಂದು ಹೇಳುವದುಂಟು. 
ಸಿದ್ದನು, ತನ್ನ ಲಿಯೆ ತಾನು ಲೀನವಾಗಿರುವದನ್ನೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಫಗ ಹಿಂದೆಗೆಯುವ ಸಂಭನವೂ ಟಿ ಹೀಗಿದ್ದ ಡಿ ದ್ವಿಮುಖ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಆತ್ಮಲೀನನಾಗಿರುವ ಅಥನು Bo 
ನಾಗಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು "ಸಿದ್ದ ಪುರುಷನಿಗೆ 'ಇದ್ದಕಾರಣ, ದ್ವಿಮುಖ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಶಕ್ತಿಯಾದರೂ ಸದಾ ಅವನಲ್ಲಿ ಇದ್ದೆ ಇರುವದು. ಮುಂಡಕದಂಥ ಕೆಲವು ಉಪ- 
ನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಗೀತೆಯೂ ಪರೋಪಕಾರರತನಾದ ಸಿದ್ಧನಿಗೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಭಗವದುಪಕರಣ ತಾನೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯಿಂದ ಕರ್ಮ. 
ಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವ ಸಿದ್ಧನೆ ಇನ್ನುಳಿದವರಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ಯೋಗಗಳಿಗಿಂತ ಕರ್ಮಯೋಗವೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಂದು ಗೀತೆಯು 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಸಾರುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧಪುರುಷನ ನಿಲುಮೆಯೆಂದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಸ್ಕಿ- 
ಯವೂ ನಿಷ್ಭ್ಸಂದವೂ ಆದ ಜೀನಿಯ ನಿಲುಮೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಕೂಡದು. ಅದೂ 
ಒಂದು ಸಂಭವನೀಯ ನಿಲುಮಯಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ಅದೇ ಏಕಮಾಶ್ರವಾದ, 
ಉತ್ತಮೋತ್ತಮವಾದ ಅಥವಾ ಉನ್ನತೋನ್ನ ತವಾದ ನಿಲುಮೆಯಾಗಿರಲಾರದು. 
ಪೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ತಲೆದೋರಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಮುಂಡಕಗಳಂಥ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳೂ ಗೀತೆಯೂ ಸಾರುವದೇನು ಗೊತ್ತೆ? ಕ್ರಿಯಾಶೀಲನಾಗಿದ್ದೂ ನಿರ್ಲಿಪ್ತನಾಗಿ 
ರುವ, ಅಬಾಧಿತನಾಗಿರುನ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಥಾ ಕರ್ಮಬಂಧನದಿಂದ ನಿರ್ಮುಕ್ತ- 
iN ನಿಲುಮೆಯೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಿಲುಮೆಯೆಂದು ಅವು ಸಾರುವವು. ವಸ್ತುತಃ 
ಸ್ವತಃ ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಲುಮೆಯೆ ಇದೂಗಿರುವದು. ಅವನು ಕರ್ತಾರನೂ ಹೌದು, 
4 ಹೌದು; ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಅನನು ಬದ್ದನಲ್ಲ. ಅವನು 
ಅಖಂಡ ನಿತ ಮುಕ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಬರ್ಗಸನ" ಎಂಬವನ ತತ್ತ 4ಪ್ರಣಾಲಿಯ 
ಮೇರೆಗೆ ಈ ಬಗೆಯ ಕರ್ಮವು ಪರ್ವತಪ್ರವಾಹದ ಹಗೂ ತ ಸಜಲ 
ಮೇಘದ ಸಿಂಚನದಂತೆ ಅಥವಾ ಸ್ಫೂರ್ತಿಗೊಂಡ ಕನಿಯ ಕಾವ್ಯದಂತೆ * ಸ್ವಚ್ಛಂದ 
ಕರ್ಮ? ವಾಗಿದೆ. 
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ಆತ್ಮತತ್ತೃ್ರದ ಇಲ್ಲನೆ ಬ್ರಹ್ಮತಶ್ತದ ತುರೀಯ ಸಾಕಾ ತಾರದ ಶರುವಾ- 
ಯನೆ ಸಿದ್ದಿ ಪ್ರಪ್ರಿಯೆಂದೂ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬಲ್ಲವನೆ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಬಲ್ಲನೆಂದೂ' ವಾಡಿಕೆಯ ಗೃಹಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಪತಂಜಲಿಯ ಅಷ್ಟನಿಧ ಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಧಿಯೆಂಬುದು ಅಂತಿಮಸ್ಸಿ ತಿಯಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಬಗೆಯ ಮ್ಳ ಕಿವಿಗೆ, ಇಲ್ಲವೆ 
ಆನಂದೋನ್ಮಾ ದದ ಸಂಮೋಹನ ಸ್ಥ ತಿಗ್ಗೆ ಅಥವಾ ನಿದ್ರು ವಸ್ಥೆ ಸಿ” ಸಮಾಧಿಯೆಂದು 
ಭ | ಮಿಸಕೊದದು. ಈ ಬಗೆಯ ಇತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ. ಧ್ಯಾ ನಲೀನ ಸಾಧಕ 
ನನ್ನು ಆವರಿಸುವ ಸಂಭವವುಂಟು. "ನಮ್ಮ ಚೇತನವು ಎಚ್ಚ ರವಪ್ಪಿ ದ ಸ್ಸ ತಿಯ 
ನಿದ್ದೆಯರಾಗಿದ್ದರೆ ಸಮಾಧಿಯೆ:ಂಬುದು ಕೇವಲ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಇದೇ. ಬಗೆ 
ಯಾಗಿ, ಮೈಮರೆನೂ ಆನಂದೋನ್ಮಾದವೂ ತಾಶ್ಪೂರಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಅನುಭನಗಳಾ 
ಗಿನ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಇವುಗಳ ಅನುಭವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾನಂದದ ಅನುಭೂತಿಯೂ 
ಉಂಟಾಗುನ ಸಂಭವನಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಅವ್ರಗಳೆ ಅನುಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಸಂಕೇತವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದ, ಅವು ಸಾಧಕನ ಇಚ್ಛೆಯ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವದಾ ಒಳಪಟ್ಟರುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಸಮಾಧಿಯು ಮುಖ್ಯತಃ ಒಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿದ್ದು, ಪ್ರ ಯಾಸಪೂರ್ವಕ ಸಾಧನೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಅದು ವಶವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಉಚ್ಚಮಟ್ಟಿ ಕ ಮುಟ್ಟಿ &ಔ ಯೋಗಿಯು ತನಗೆ ಬೇಕಾದಾಗ ಸಮಾಧಿ ಯನ 
ಹಚ್ಚ ಬಲ್ಲ ಶಕೆ ; ಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ ನ. 

ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರ ಕಾರಗಳಿದ್ದು, ಜೀವಾತ್ಮನು ಆತ್ಮತತ್ತ ದೊಡನೆ 
ಇಲ್ಲವೆ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ದೊಡನೆ ಬಂದಾಗಿ ಹೊಂದಿದ ಆ ಅನುಭವನೆ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಕನಚವನ್ನು ಕಳಚಿ, ಸೀಮಿಶ ನಿರ್ಬಂಧಗಳನೆಲ್ಲ 
ನಿಕಿ, ನಿಲ್ಲುವನು; ಆಗ ಆತನ ಸಮಸ್ತ ಸತ್ತವು ಆತ್ಮಸಾಮರಸ್ಯದ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದೆ. ಅತ್ತ ಂತ ಆನಂದತುಂದಿಲ ಸ್ಥಿತಿಯು 
ಇದಾಗಿರುನದು, ಹರಮೋಚ್ಚವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವವು ಇದಾಗಿರುವದು. ಈ 
ಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಚೇತನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಎಚ್ಚ ರ್ರ ತನಗಲ್ಲದೆ ಆಗ ಇನ್ನಾವುದರ ಅರಿವೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಸನಿಕಲ್ಲ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಬಗೆಗಳು ಟು. ಸವಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಯಾವುದೊ ಇಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಇಷ್ಟದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಕನಿಗೆ ಯಾವ್ರದೆ ಬಗೆಯ ಭಾವನೆಯಿರದು; ದೇವಭಾವವು ಸಹ ಅಳಿದು 
ಅನನು ಭಾವಾತೀತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮುಹೆಂಸರ ಸಾಧನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಬಗೆಯ ಸ್ಥಿತಿಗಳ ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ನಾನು ಕಾಣ- 
ಬಹುದು. ಅವರು ಸನಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಹೊಕ್ಕು ಕಾಲೀಮಾತೆ 
ಯೊಡನೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತಿದ್ದರು; ಆಕೆಯೆ ಅವರಿಗೆ ಆಗ 


ಸಿದ್ದಿ ೨೧೯ 


ತುರೀಯ ಸತ್ಯದ ಮೂರ್ತಿಮಂತ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತಿದ್ದಳು. ಈ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ನಮೀರುವದು ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ದುಸ್ತರವೆನಿಸುತಿತ್ತು. ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಅವರ 
ಅದ್ವೈತದ ಗುರುವಾದ ತೋತಾಪುರಿ ಎಂಬನರು, ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಧ್ಯಾನಲೀನ 
ರಾದಾಗ, ಅವರ ಭ್ರೂಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚೂಪಾದ ಕಾಜಿನ ಚೂರು ಚುಚ್ಚಿದರು; 
ಆಗ ಸ್ವಲ್ಪ ಬಲಪ್ರಯೋಗವನ್ನೆ ಬಳಿಸಿ ಒಂದಿಷ್ಟು ರಕ್ತ ವನ್ನೂ ಹೊರತೆಗೆದರು. 
ಈ ಪ್ರಯೋಗವು ಆ ಅದ್ವಿತೀಯ ಶಿಷ್ಕನಲ್ಲಿ ತತ್‌ ಕ್ಷಣ ಫಲಿಸಿಜಿಟ್ಟು, ಆತನ ನಿರ್ನಿ- 
ಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿಗೆ ಅದ್ದಿಯಾಗಿ ನಿಂತಿದ್ದ ಕಾಲೀಮಾತೆಯ ಭಾನಮೂರ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ನಾಮೆಗೊಳಿಸಿಬಿಟ್ಟತು. ಇದಾದನಂತರ, ಅವರು ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚ ಬಲ್ಲ- 
ವರಾದುದಲ್ಲದೆ ಆ ಬಗೆಯ ಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸತತವಾಗಿ ಮೂರು ದಿನಗಳ ವರೆಗೂ 
ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರಲು ಸಮರ್ಥರಾದರು. ಈ ನಿಧನಾದ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿಯೆ ಸದಾ 
ಲೀನರಾಗಿರಲು ಅವರಿಗೆ ಲೋಭವುಂಟಾಗುತಿತ್ತು. ಆಭರೆ ಈ ಜಗದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ 
ಜೀವನವನ್ನೆ ಸಾಗಿಸತಕ್ಕುದೆಂದು (ಭಾವಮುಖೇ ಥಾಕ) ಮೇಲಿನಿಂದ ಬಂದ ಒಂದು 
ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆಯ ಮೇರೆಗೆ, ಅವರು ಐಹಿಕ ಜೀವನನನ್ನು ಸಾಗಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂತು. 
ಈ ಬಗೆಯ ಸಮಾಧಿಗೆ "ನಿರ್ಬೀಜ? ಸಮಾಧಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಇದು ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಜನನ ಮರಣಗಳ «ಬೀಜ? 
ವನ್ನೆ ಹುರಿದುಜಿಡುವದು. 

ಜೊಬ್ಬಿಟ್ಟುತೋರಿಸಜೇಕಾದ ವುತ್ತೊಂದು ಸಮಾಧಿಯೆಂದರೆ ಸಹಜ ಸಮಾಧಿ, 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಮಾಧಿ. ಸನಿಕಲ್ಪವಾದ ಅಥವಾ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪವಾದ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದು- 
ಕೊಂಡಿರುವದೆ ರೂಢಿಯಾಗಿಹೋದಂತಹ ಸಿದ್ದರಿಗೆ ಈ ಸಹಜ ಸಮಾಧಿಯ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ಬಹುತರವಾಗಿ ಸ್ವ್ತಾಭಾನಿಕವಾಗಿಯೆ ಬಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಸಮಾಧಿಯನ್ನು 
ಹಚ್ಚಲು ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚೇನು ಪ್ರಯಾಸಪಡುವ ಕಾರಣವೆ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಎಚ್ಚರದ ಸ್ಥಿತಿಯು ಅದೆಷ್ಟು ಸಹಜ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವೊ ಅಷ್ಟು ಅವರಿಗೆ 
ಸಮಾಧಿಯ ಸ್ಥಿತಿಯೆ ಸಹಜ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೆ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ " ಸಹಜ' ಅಂದರೆ ಸಂಗಡಲೆ ಹುಟ್ಟಿಬಂದ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಸಿದ್ಧನ ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಯೂ ಅನವಿಚ್ಛಿನ್ನವೂ ಆದ ಈ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅವನು, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸದಾ ಏಕರೂಪನಾಗಿ, ತನ್ನ ತನು ಮನಗಳು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಚಲನವಲನಗಳನೆಲ್ಲ ಸುಮ್ಮನೆ ಸಾಕ್ಷೀಭೂತನಾಗಿ ನೋಡುತಿರುವನು 
ಮಾತ್ರ. ಅನನ ಈ ನಿರ್ಲಿಸ್ತತೆಯು ಯಾವ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟರುವದೆಂದು 
ಕೇಳುವಿರಾ? ಈ ನಿಲುಮೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಸ್ವತಃ ಅವನ ಕ್ರಿಯಾಕರ್ಮಗಳೆ ಅವನಿಗೆ 
ಮಗುದೊಬ್ಬರ ತನು ಮನಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವೆಂದು ತೋರುವವು! ಅವನ ಆತ್ಮವು 
ಪರಮ ಅತ್ಮನೊಡನೆ ಸಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ತನುನಿನೊಡನಲ್ಲ. ಇಂತಹ 


೨೨೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಪುರುಷನ ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ನೋಡಿದುದಾದರ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಸುತ್ತುಮುತ್ತಲಿನ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳತ್ತ ಅವುಗಳ ಗಮನನೆ ಇಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸೃಷ್ಟ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವದು. 
ಅಂಥವರ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಯಾವೊಂದು ವಿಷಯದತ್ತ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕನಾಗಿಯೆ 
ಎಳೆದು. ತರಬೇಕಾಗುವದು. ಅವನಾದಕೊ ನಿದ್ದೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲನೆ ಕನಸಿನಿಂದ 
ಎಚ್ಚೆತ್ತವನಂತೆ ಕ್ರಮೇಣ ಎಚ್ಚತ್ತು ವಿಷಯಗ್ರಹಣ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವದು. 
ಅರುಣಾಚಲದ ಶ್ರೀ ರಮಣಮಹರ್ಷಿಗಳು, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಬಗೆಯ ಸಮಾಧಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೆ ಇರುತಿನ್ನರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣರ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ " ಭಾವ ಸಮಾಧಿ” ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು 
ಪ್ರಕಾರದ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವದುಂಟು. ಇದು ಭಾನಾನೇಗೆ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ಸಮಾಧಿಯು. ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಭಾವ 
ಸಾಮರಸ್ಯನೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವದು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ ರಲ್ಲಿ, ಮಾತೃ 
ಪ್ರೇಮನೆ ಭಕ್ತಿಯ ಭಾವನೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿತ್ತು. ಮಾತೃಸಂಬಂಧವಾದ ಹಾಗೂ 
ಆ ಜಗನ್ಮಾತೆಯೊಡನಿ. ತಾದಾತ್ಮ್ಯನಿಷಯಕನಾದ ಅನುಭವನೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಪ್ರಧಾನ ಸಂಗತಿಯಾದುದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಭಾವಸಮಾಧಿಯೆನ್ನು ನದೆ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸತ್ಯದ ಮಾತೆತ್ತಿದರೆ ಸಾಕು, ಸಮಾಧಿಯೆ ಹತ್ತಿ ಬಿಡುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಅನರ ಚೇತನವು ಕೋಮಲವನಾಗಿತ್ತು, ಸೂಕ್ಷ್ಮಗ್ರಾಹಿಯಾಗಿತ್ತು. 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕರ್ಮಸಮಾಧಿಯ * ಬಗೆಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಕೇಳು 
ವದು ಅಪ್ರಸ್ತುತನಾಗಲಾರದು. ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಸನೆಂದು ಶ್ರಿ:ಕೃಷ್ಣನು 
ಉಸುರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪರಮ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಂಡು, ಆ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ಣ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡಿದುದಾದರೆ, ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣ 
ವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆಗ ಸಮಗ್ರ ಜೀವನವೆ ಯಜ್ಞನಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದು. ಅಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತೃವೂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಹೋಮದ್ರವ್ಯವೂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಹೋನನಾಗ್ನಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ; 
ಹೋಮನೂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮಮಯ. ಸಮಾಧಿಮೂಲಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಖಂಡಿಶನೆಂಬಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯಾದರೊ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿ- 
ಗೋಸ್ಕರವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮರೂಪ ಸಮಾಧಿಯದು. ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಕೂಡ 
ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ ಸಮಾಧಿಯಾಗಬಲ್ಲುದೆಂದೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ರಟ್ಟಿದೆ. (ಕರ್ಮಸಮಾಧಿ) 
ಅದರ ಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಥ ಹೀಗೆ: ಸಮಾಧಿಯು ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದಶಲ್ಲೀನತೆಯು, 
* ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಹನಿರ್ಬ್ಯಹ್ಮಾಗ್ನ್ನಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಹುತಮ್‌ | 
ಬ್ರಹ್ಮೈವ ತೇನ ಗಂತವ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕರ್ಮಸಮಾಧಿನಾ | 
ಅ, ೪, ಶ್ಲೋ. ೨೪ 
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ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಹಣ ಚಿಂತನದಿಂದ, ಭಾವಮಗ್ಗತೆಯಿಂದ, ಅಥವಾ ಅವಯವ 
ಗಳೆಲ್ಲ ನಿರಾಮಹೊಂದಿ ನಿಷ್ಸಂದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಂದು 
ವಿಧಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಶರೀರವು ಕರ್ಮಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿ 
ದ್ಹಾಗಲೂ ಆ ಅನುಭವವ್ರ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಸಮಾಧಿಯ ಸಾರಸರ್ವಸ್ಸನೆಂದರೆ, 
ಆತ್ಮೈ ಕ್ಯಭಾವದ ಭೂಮಾನಂದದ ಅನುಭೂತಿಯು. ಇದೊಂದು ಇದ್ದುದಾದರೆ 
ಹಾಗೂ ಇದಿರುವ ವರೆಗೆ ಇನು ್ಸಿ ಳಿದುದಾವುದಕ್ಕೂ ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ದಿ ಗೆ ಅಥವಾ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿ ಹ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಬೌದ್ದ, ಜೈನ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರ ಪಂಚದ ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಟಕ ಸೈಣಾಲಿಯಲ್ಲಿ, ಬೇರೆ ಜೀಕೆ ಮ 
ಆ ಅರ್ಥವು ಆಯಾ ಪ್ರಣಾಲಿಗಳು ಇಟ್ಟು ಕೊಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ 
ಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವದು. ತೆ ಕ್ರಮಸ್ರಾಸ್ತ ನೆ ಸರಿ. ಆ 
ಸಿದ್ಧಿ ABE ಸರ್ವೋಚ್ಚ ಸುಖದ ಸ್ಲಿತಿಯೆ: ಚ ಆಧ್ಭುತ್ತಿ ಕ ಪ್ರಗತಿಯ 
ಮತ್ತು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ತುಟ್ಟ ತುದಿಯೆಂದಾಗಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ಕಸೊ ವಿಜ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು ನಿಚಾರಪ ್ರ ನಾಲಿಯವರೂ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ, ಸಿದ್ದಿಯ 
ತುರೀಯಾನಸ್ಸೆ ಯನ್ನು ಅಥೈ ಸುತ್ತಾ ರೆ. ಶೀ ಅರವಿಂದರ ಆದರ್ಯನ:ಗಿದ್ದ ಸಿದ್ಧಿ "ಯು 
J ಸಂ ಂಪಕೆಗಳಿಸೆ ne ಇದ್ದ ಕಾರಣ, ಇನ್ನು ಳಿದ ಹಲನಾರು 

ನ್ನ ಪಂಥಗಳ ಪ್ರಣಾಲಿಯ Rp ಹೆಚ್ಚಿನ ನಿನರಗಳು ಅಗತ್ಯ ನಿಲ್ಲ. 

“ಶ್ರ ನ ಸಿದ್ದಿಯ ಸ ಏಸವನ್ನೂ ಅದೇ ಬಗೆಯ ಇನ್ನು ಳಿದ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತು ಆ pele ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದ ನ ಸಿದ್ಧಿ ನಂತರದ 
ಲಲುಮೆ ಮತ್ತು ಅವಸ್ಥೆ ಇನ್ರೆಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಚರ್ಚೆ ಮಾಡುವದು. ಉಪಯುಕ್ತ- 
ವಾಗಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕವಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ಧ ನಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಮತ್ತುಳಿದ ಗುಣಲ ಕ್ಷಂಗಳಾವನ್ರ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ನೋಡುವಾ. ಪರಿಸೂರ್ಣತೆಗೆ ಮುಟ್ಟ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವನೆ 
ಸಿದ್ಧನೆಂಬುದನ್ನು ನಾವಾಗಲೆ ತಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ. ಅವನನ್ನು ಸಿದಾರೂಢನೆಂದೂ 
ಯೋಗಾರೂಢನೆಂದೂ ಸಂಬೋಧಿಸಬಹುದು. ಅವೆರಡೂ ನಡಗಳು. ಪೂರ್ಣತ್ವ- 
ದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ ಪಡೆದಂಥವನು ಎಂದೆ ಅರ್ಥ ಕೊಡುತ್ತವೆ. 
ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ವ.ತ್ತೆ ಮೂರು ಪದಗಳು ಬಳಿಕೆಯಲ್ಲಿನೆ: ಮುಕ್ತ, ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ 
ಮತ್ತು ನಿದೇಹಮುಕ್ತ ಎಂಬವು. « ಮುಕ್ತ? ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ ವ್ರಸ್ಟ ಸ್ಟವೆ ಇದೆ. 
ಸಿದ್ಧ ನಾದವನು ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂನೇದನೆಗಳ ಬಂಧನಜಾಲದಿಂದ. ಮುಕ ನಾಗಿದ್ದ 
ಕಾರಣ್ಯ ಆವನು ಕವ ೯ಫಿಪಾಕದ ನಿಯಮದಿಂದಲೂ ನಿರ್ಮುಕ್ತ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ವೆ. 
ಅವನು, ತನ್ನ ಒಳಗಿನ ಇಲ್ಲವೆ ಹೊರಗಿನ ಯಾಪ್ರೆದೆ ಬಗೆಯ ಶಕ ಃ ಸಾನಂರ್ಥ್ಯ 
ಗಳ ಅಂಕಿತ ಒಳಪಟ್ಟರದೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಅತೀತವಾಗಿದ್ದ ಒಂದು ನಿದ ದ ಆತನ್ಮ- 
ನಂದದ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ ನ; ಆತ್ಮನ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ದಳ ಜಾ ಭಾಗಿ 
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ಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. *ಜೀವನ್ಮುಕ, ನೆಂದರೆ, ಇನ್ನೂ ಜೀವಂತನಿದ್ದಾಗಲೆ ಆತ್ಮ: 
ಮೋ ಕ್ಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂಥವನು. ಸ್ವಾಭಾನಿಕನಾದ ಅವಸಾನದ ವರೆಗೂ ಅವನ 
ದೇಹವು ಎಂದಿನಂತೆ ಬದುಕಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಅನನ ಗತಕರ್ಮವು ಅಂದರೆ 
ಸಂಚಿತವ್ರು, ನಿರ್ಮೂಲನ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಜೀವನ್ಮುಕ್ಕಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ನಂತರದ 
ಅವನ ಕರ್ಮವು ಅವನಿಗೆ ಬಂಧಕವಾಗಲಾರದು. ಆದರೆ ಅವನ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದ್ದ ಕರ್ಮವು ಅಂದರೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧವು, ಅನನ ಶಾರೀರಿಕ ಮರಣವು ಘಟಸುತ್ತಲೆ 
ನೀಶೇಷನಾಗುವದು. *ವಿದೇಹ ಮುಕ್ತನು ನಿ- ದೇಹಿಯಾದೊಡಕನೆ ಅಂದರೆ 
ಅವನ ಆತ್ಮವು ತನುನಿನ ಬಂಧನದಿಂದ ಒಮ್ಮೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಪುನರ್ಜ- 
ನ್ಮನನ್ನು ತಾಳುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದು ಆ ಮುಂದೆ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಮುಕ್ತಾತ್ಮ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದು. ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತನೆಂಬ ಪದವ್ರು ವ್ಯಾಪಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪದುವದು. ಜೀವಂತನಿದ್ದಾಗ ಅನನಿಗೆ ಜೀವನ್ಮುಕ ನೆಂದೂ ತನು 
ವನ್ನು ತೊರೆದ ಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ನಿದೇಹಮುಕ್ತನೆಂದೂ ಹೇಳುವದುಂಟು. 
ನಾವ.ಧೂಮಗಳೇನೆ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರಲಿ, ನಾವೀಗ ಬಣ್ಣಿ ಸಬೇಕಾದುದು 
ಸಿದ್ಧಿಯ ನಂತರದ ಸಿದ್ಧನ ನಿಲುಮೆಯನ್ನು. ಈಗಾಗಲೆ ಈ ಬಗೆಗೆ ತಕ್ಕಷ್ಟು ತಿಳಿ- 
ದಿದ್ದೇವೆ; ಕೆಲವು ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಗೀತೆಯೂ ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸದಾ ಕರ್ಮಪ್ರವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ರತನಾದ ಸಿದ್ದನನ್ನೆ ಹೆಚ್ಚುಗಿ ಮೆಚ್ಚುವ 
ವೆಂದು ಮೇಲ್ಯಾಣಿಸಿದೆಯಷ್ಟೆ? ಆದರೆ ಈಗಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿದು; ಈ ಬಗೆಯಾದ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧಿಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಗ, ಈ ನಿಲುಮೆಯ ಕರ್ಮಪರ 
ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕರ್ಮಪರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಪರಿಣಾಮಗಳೇನು? ಶಕ್ಯಾಶಕ್ಕತೆಗಳೇನು? 
ಸಿದ್ದನ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಆತ್ಮದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಅವನು ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಮಹದಾಕಾಂಕ್ಲೆಯನೆಲ್ಲ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಹೊಂದಿಯೆ ಚಿಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. ತತ್ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿ ಅನನು ಅನಿರತ ಧನ್ಯಭೂವವನ್ನೆ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಕೃತಾರ್ಥನು. 
ಅಂಥವನ ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆಯು ಹೇಗಿರಬೇಕು? ಅವನೆದುರಿಗೆ ಎರಡು ದಾರಿ 
ಗಳುಂಟು. ಅಂದಿನಿಂದ ಮುಂದೆ ಅನನು ಒಂದು ಫಳ ಸಹ ನಿರಾಮಗೊಳ್ಳದೆ, 
ಎಡೆಬಿಡದೆ ಬ್ರಹ್ಮಚಿಂತನದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿರಲು ಹವಣಿಸಬಹುದು. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಜಡವತ ಜೀವನವೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಬಾಲಭಾವ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಚೈ ತನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಪ್ರಬ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸ 
ಬಹುದು; ಇದನ್ನು ಬಾಲವತ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯೂ 
ಉಂಟು. ಭಗವಂತನ ಬಗೆಗೆ, ಮೇರೆ ಮೀರಿದ ಆವೇಶ-ಅನೇಗಗಳಿಂದ, ದೇವ 
ನಿ:ಲನದಿಂದುಂಬಾದ ಆನಂದೋನ್ಮಾದದಿಂದ, ಹಾಡಿ, ಕುಣಿದು, ನಕ್ಕು ನಲಿದಾಡು 
ವದು. ಈ ವಿಧದ ದೇವೊ:ನ್ಮಾದಭರಿತ ಜೀವನವನ್ನು ಹ.ಚ್ಚನ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
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ಹೋಲಿಸಿ, ಉನ್ಮತ್ತವತ್‌ ಎಂದು ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಗುದೊಂದು ಬಗೆಯೂ 
ಇದ್ದು, ಅದೇ ಉತ್ತಮನೋತ್ತಮವನಾನುದೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಅದು ಜನಕ- 
ರಾಜನ ರೀತಿಯು, ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನು ತನ್ನ ರಾಜಕರ್ಮಗಳನಲ್ಲ ಬೇಸರಿ 
ಯದ, ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಆದರೂ ನಿರ್ಲಿಪ್ತಭಾವದಿಂದ ನಿರ್ವಹಿಸುತಿದ್ದನು. ಯೋಗಿ 
ಗಳೆ ಯೋಗಿಯೆನಿಸಿಕೊಂಡು ಸಿದ್ಧ ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆನಿಸಿದ ಸ್ವತಃ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೆ ಜನಕ 
ನಂತೆ ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ವ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಆಗ ಗ್ರಹಸೂರ್ಪಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದುಂಟು. ಸತಃ ತನ್ನ ನಿಲುಮೆಯು 
ಮ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತ "ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು, ತಾನು 
ಯಾವುದೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದರಿಂದಾಗಲ್ಲಿ ಜಿಡುವದರಿಂದಾಗಲಿ ತನಗಾನ ಲಾಭವೂ 
ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ಜನತೆಗೆ ಮಾದರಿಯಾಗಿರಲೆಂದೂ 
ಜಗಚ್ಚಕ್ರಗಳು ತಿರುಗುತಿರಲೆಂದೂ ಏನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಾನು ಮಾಡುತಿರುವುದಾಗಿ 
ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. «ನಾನು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಿಟ್ಟಿನಾದಕೆ ಈ 
ಲೋಕಗಳೆಲ್ಲ ಹಾಳಾಗಿಹೋಗುವವು ಎಂದು ಸಾರಿದ್ದಾನೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು. 
ಸಿದ್ಧನಾದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಹೊರಗಿನವರು ಆದೇಶನಿರ್ದೇಶಗಳನ್ನೊ ಸೂಚನೆ 
ಸಂಕೇತಗಳನ್ನೊ ಕೊಡುವದೆ ಬಿಡುನವದೆ? ಅವನು ಸಾಮಾಜಕ ರೂಢಿ 
SE ER ಒಳಪಟ್ಟ ರುನನೊ ಇಲ್ಲವೊ? ಅಥವಾ ಅವನಿಗೋಸ್ಕರ 
ಸವ್ಯ ನಿಧಾನವ್ಯ ವಸ್ನೆಯೇನಾಪರೂ ಇರಬೇಕೆ ಬೇಡನೆ? ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಶೈೈಗಳು ತಲೆದೋರುವವು. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ನಿಷೇಧಪರವಾದ, " ಇಲ್ಲ? ವೆಂಬ ಒಂದೆ 
ಪ್ರಶ ಉತ್ತರ. ಅನಂತತೆಯೊಡನೆ ಸಾಮರಸ್ಯ ಸಾಧಿಸಿದವನಿಗೆ, ಅನನಂಶರಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಇನ್ನಾರು ದಾರಿ ತೋರಬಲ್ಲರು” ಅನಂತತೆಯು ಸಮಾಜವನ್ನೂ 
ಮನುಕುಲನನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲುದಿಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ ಸಮಗ್ರ ಅಸ್ತಿ ತ್ವವನ್ನೆ ಅದು ಆಕಲನ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲದು. ಈ ಬಗೆಯ ಮುಕ್ತಾತ್ಮ ಸ ಪ್ರಾಜ್ಞ ನಿಗೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲು 
ಹವಣಿಸುವದೆಂದಕೆ ಅದು ನಮ್ಮ ಶುದ್ದ ಹೆ ಮತತ ಸ್‌ ಮಾನವ ಸಮಾಜದ 
ಹಿತಚಿಂತನದ ಹಂಬಲದಲ್ಲಿ, ಹಂ ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಓರ್ವ ಸಿದ ನ ಸೆ ಸೇವೆಯನ್ನು ದೊರ 
ಕಿಸುವ ನಮ್ಮ ಕುತೂಹಲದಲ್ಲಿ, ನಾವು ಆ ಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೇವೆಯನ್ನು ನಿರೀ- 
ಸಿಸುವ ಸಂಭನನೆ ಬಹಳ! "ಅಡಕೆ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನು ಮಾಡುವದು, ಏನು 
ಬಿಡುವದು ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಆ ಸಿದ್ದಾತ ನಿಗೆ ಸಂಸೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡು 
ವದು ಯುಕ್ತನೆಂದು ಬೇಕೆ ಹೇಳದೆ: ಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಯ ಮುಕ್ತಾತ್ಮವೊಂದು 
ನಮ್ಮ ಮಧ ದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದೆ ನ ದೊಡ್ಡ ಸಿಪಿ ಬೇಕು. 
ಘನಘೋರ pA ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ, ತನ್ನನ್ನು ಸುತ್ತುವರಿದ ತೊಡಕು 
ತೊಂದರೆಗಳನೆಲ್ಲ ತರಿದು ಆ ಮುಕ್ತಾತ್ಮವು ಸಿದ್ಧಿ ಜಯಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 


೨೨೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಕೊಂಡುದೆ ಒಂದು ಸಾಕಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಸೇವೆಯಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಸಿದ್ಧರು ತಾವಾ 
ಗಿಯೆ ಭಗವಾನ" ಬುದ ದೇವನ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಡಿದರೆ ಆ ಮಾತು ಬೇಕೆ. ಬುದ್ದ 
ದೇವನ ಸಂಜೋಧಿಯ' ನಂತರ ಒಬ್ಬ ಶಿಷ್ಕ ಚ ಒಂದು ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ಆತನಿಗೆ ಕೇಳಿ 
ದನು: «ನಿಮಗೆ ತಗ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ರು ಕ್ಸ ಗೂಡಿಹೋಗಿದೆ; ಎಂದ ಮೇಲೆ 
ನಿರ್ವಾಣದಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕರಾಗದೆ?» ಇದಕ್ಕೆ ಬಂದ ಉತ್ತರ ಇದು: 

" ಪ್ರೀತ್ಯಾಸ್ಪದನೆ, ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದೆ ಒಂದು ನರಪ್ರಾಣಿಯು ಸಹ 
ದುಃಖಲೇಶದ ಸೋಂಕಿನಿಂದ ತೂಡಿರುವ ವರೆಗೂ ನಾನದನ್ನು ತೊಲಗಿಸಲು ಹವ. 
ಣಿಸತಕ್ಕನ, ಆ ವರೆಗೆ ನನ್ನ ನಿರ್ವಾಣವು ನನಗಾಗಿ ಕಾದಿರುವ ೨ 

ಸಿದ್ದಿಯ ಜ.2. ಸಾಧನವು ಸಾಗಿರಬೇಕೆ ಎಂಬುದೂ ಇನ್ನೊಂದು 
ಸಂಭವನೀಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹೌದು ಎಂದೆ ಖಂಡಿತವಾದ ಉತ್ತರೆ. 
ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ರು ಈ ನಿಷಯನನ್ನು ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತಿದ್ದರು. ಗೀತೆಯು 
ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ಮೊದಲೆ ಊಹಿಸಿ ಗ್ರ ಒಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅದು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ: ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ, ಅನಾಸಕ್ತವಾದ ಕಃ ಸಿದ್ದಿ ಯಾಗುವ ಎಕರೆಗೂ 
ಸಿದ್ದಿಯ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ ; ಆದರೆ ಆ ತರುವಾಯ್ಕ ಸಿದ್ದಿಯ ಫಲವಾಗಿ ಮೈ ಗೂಡಿದ 
ಶಾಂತಿಯೆ ಕರ್ಮದ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. «ಶಮಃ ಕಾರಣಮುಚ್ಯ ಶೇ? "ಇದಲ್ಲದೆ 
ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ ಸಂದರ್ಭವು ಸಂಭವನೀಯವಾಗಿದೆ. ಸಿದ್ಧಿ ಹು ನಂತರವೂ 
ಸಿದ್ಧ ನು ಇನ್ನೊ ಬಗೆಬಗೆಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗುರಿನಿರಿಗಳನ್ನು ಕೈ ಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು 
ತನ್ನ, ಸಾಧನೆಯನ್ನು ವಖಂದುವರಿಸಲೂ ಬಹುಜಾಗಿದೆ. ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ತಾನು ಹೊಂದ- 
ಬೀಳೆನ್ನು ವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನನ ಆದರ್ಶಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧನು ಸಹ ಕೂಡಲೆ 
SN ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಟಸಿದುದಾದರೂ ಇದೇ. 
ಅಂತೆಯೆ ಅವರು ಆತ್ಮಸಿದ್ದಿಯ ನಂತರವೂ ತಮ್ಮಸಾಧನೆಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ 
ಸಾಗಿಸಿದರು. ಅದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದಿಸೆಗಳಲ್ಲಿರಬಹುದು; ಆ ಮಾತು ಬೇಕೆ. 
ನಮಗೆಲ್ಲ ಗೊತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಈ ಅವರ ಸಾಧನೆಯು ಕೊನೆತನಕವೂ ಸಾಗಿತ್ತು. 

ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಇನ್ನೊಂದು ಗ್ರಹಿಕೆಯುಂಟು. ಅದೆಂದರೆ, 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾದ ಪುರುಷನು ಇನ್ನುಳಿದ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ಗಭೀರನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ. ಉದಾಹರಣುರ್ಥ, 
ಅವನು ಪಂಡಿತನೂ ಕವಿಯೂ ಯೋಧನೂ ಎಸ್ಲಿವೂ ಆಗಿರಬೇಕಲ್ಲದೆ ಸಾಲದು- 
ದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಆತನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಸ್ಲಾ ತನೂ ಆಗಿರತಕ್ಕುಜೆಂದು ನಿರೀ. 
ಕ್ರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಗ್ರ ಜೀವನವೂ ಅದರಂತೆ ಅಖಂಡ ಮಾನನಕುಲವೂ 
ದಿನ್ಶತ್ವವನ್ನು ತಾಳುವ ಉಪಾಯವನನ್ನೆ ಹುಡುಕುವಲ್ಲಿ ಶೀ ಅರವಿಂದರು ನಿರಶ- 
ರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದು ನಿಜವೆ ಸರಿ. ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವು ಸಾಧಕನಿಗೆ ಅಷ್ಟೃಸಿದ್ಧಿ ಗಳನ್ನು 


೧ನ 
ಗಟ್ಟ ವಿ೨೫ 


ಕೈಗೂಡಿಸಿ ಕೊಡುವದೆಂಬ ಸಂಗತಿಯೂ ಅಷ್ಟೇ ನಿಜವಾಗಿದೆ. ಆ ಅಷ್ಟಸಿದ್ಧಿಗಳು 
ಇವ್ರ: ೧. ಅಣಿಮಾ. ಅಣುನಿನಷ್ಟು ಸಣ್ಣಗಾಗುವದು. ೨. ಮಹಿಮಾ. ಪೃಥ್ವಿ- 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ವಸ್ತುನಿಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದಾಗುವದು. ೩. ಗರಿಮಾ. 
ಬೇಕು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಭಾರವಾಗುವದು. ೪. ಲಘಿಮಾ. ಬೇಕುಬೇಕಾದಷ್ಟು ಹಗು 
ರಾಗುವದು. ೫. ಪ್ರಾಪ್ತಿ: ಬೇಕಾದಷ್ಟು ದೂರನಿದ್ದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೂ ಮುಟ್ಟು ವದು. 
೬. ಪ್ರಾಕಾನ್ಯ. ಬಯಸಿದ್ದೆಲ್ಲ ದೊರಕುವದು. ೭. ಈಶಿತ್ವ. ಎಲ್ಲದರಮೇಲೆಯೂ 
ಪ್ರಭುತ್ವ. ೮. ವಶಿಶ್ಚ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿಗ್ರಹಿಸುವದು. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಗುಪ್ತ- 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಅತಿಭೌತಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧಿ ಯೆಂದಾಗಲಿ 
ಅಥವಾ ಇನ್ನುಳಿದ ವಿಷಯಗಳ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯೆಂದಾಗಲಿ ತಿಳಿದು ಭ್ರಮಿಸ 
ಹೊಡದು. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯೆಂದರೆ, ಈ * ಅಷ್ಟೃಸಿದ್ಧಿ' ಗಳು ನಿಜವಾದ ಸಾಧಕನ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡ ಬರುವ ಪ್ರಲೋಭನಗಳೆಂದು ಹರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಅನುಭವದ ಹೊರಗಿದ್ದ ಇನ್ನುಳಿದ ಸಂಗತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ, ಸಿದ್ದನಾದವನಿಗೂ ಮಿತಿ 
ಮೇರೆಗಳುಂಟೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಅರಿತಿರುವದು ಅನಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅವನಲ್ಲಿ ಇನ್ನು 
ಬೇರೆ ಶಕ್ತಿಗಳು ಬೇಗಬೇಗ ಕುದುರಬಹುದು, ನಿಜ; ಅಲ್ಲದೆ ಸುಪ್ತವಾಗಿದ್ದ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಈಗ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳಲೂ ಬಹುದು ಅದೂ ನಿಜವೆ. ಅದರೆ ಮುಖ್ಯತಃ, 
ಅನನದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲದೆ ಬೇರಾವುದೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗ 
ನಿರೂಪಣೆಯು ಈ ಮಾತನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಒಮ್ಮೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು 
೧೯೨೨ ರಲ್ಲಿ, ಭಾವನಗರದ ನರಂದಾಸ ಸಂಗಾನಿ ಎಂಬವರನ್ನು ಕಾಣಲು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. 
ತುಂಬ ಸಿಡಿಮಿಡಿಗೊಂಡು ನರಂದಾಸರು, ತಿರುವನ್ನಾಮಲೈ ಕ್ರೈ ಶೀರಮಣಮಹರ್ಕಿ 
ಗಳ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗಿ, ಸಿದ್ಧನಾದವನು ಮಾಂಸಭಸ್ತಣ ಮಾಡಬಹುದೆ ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರು. ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಅಪರೂಪವಾಗಿಯೆೌ ಉತ್ತರಕೊಡುವ ಪರಿಪಾಠ. 
ಆದರೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರು ಕೂಡಲೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತ, " ಅದು ರೂಢಿಬಲಹ 
ಮಾತು? ಎಂದು ನುಡಿದುಬಿಟ್ಟಿರು. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಲ್ಲ ದೋಷವನ್ನು ಹುಡುಕ 
ಹೊರಟ ನರಂದಾಸರಿಗೆ ಇದರಿಂದ ತುಂಬ ನಿರಾಶೆಯಾಯಿತು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಿಗೆ 
ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಚಹಾಪಾನದ ಮತ್ತು ತಂಬಾಕದ ಅಭ್ಯಾಸಪಿತ್ತು; ಆದರೆ 
೧೯೨೬ ರಲ್ಲಿ ಅವೆರಡನ್ನೂ ಅವರು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟರು. 

ಸರ್ವಾಂಗೀಣವಾದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ತಮ್ಮ ಯೋಗದ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಆ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಇನ್ನುಳಿದ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಗಳ ಮೇಲೆ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ತಾವು 
ಹೇರಬಯಸುವದಿಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ದಿಲೀಷಕುಮಾರರಿಗೆ ಬರೆದ ತಮ್ಮ 
ಒಂದು ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ: "......... ಯೋಗಿಯು 
ತನ್ನೆ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಕವಲೊಡೆಯುವ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬಂದು ತಲುಪುತ್ತಾನೆ; 
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ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಲಿರನೂ ಶಾಂತನೂ ಆದ ಅಂತಃ ಸ್ಟ ಪ್ರರುಸನು ತನ್ನೊಳಗಿನ ತಿಳಿಗೇಡಿ ಬಾಲಕನ 
ರಾಗಾವೇಗದತ್ತ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ; ಈ ಬಗೆಯು ಒನ್ಮು ಬೇರೂರಿ ನಿಂತಿತೆಂದಕೆ, 
ಆ ಅಂಶಃಸ್ಟ ಪುರುಷನು ಆ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಸತ್ತ್ವದ ಬರಿಃಪುರುಷನನ್ನು ಸಹ ದಮ. 
ನಿಳೆಲು ಮುಂಬರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಬಹಿ:ಪುರುಷನನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿ ತರಬೇಕಾದರೆ, ದೀರ್ಫವೂ ಉಗ್ರವೂ ಆದ ತಪಶ್ಚರಣನೆ ಅಗತ್ಯ. 
ಆದರೆ, ಸಿದ್ಧ್ದಯೋಗಿಯ ನಿಸಯದಲ್ಲಿ ಸಹ, ಸಮ್ಯಕ್ಬರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ನೀನು 
ಸದಾ ಅಪೆ:ಕ್ಷಿಸಲಾರಿ, ತಮ್ಮ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸ 
ದಂಥವರು ಸಹ ಅದೆಷ್ಟೊ ಜನಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆಂದಾಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅವರ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ 
ನಾಗಲಿ ಅನುಭೂತಿಯಾಗಲಿ ನಿರಸನನಾಗಿ ಬಿಡಲಾರದು. ಹಾಗೆ ನೀನು ಒಂದು 
ವೇಳೆ ತಿಳಿದೆಯಾದರೆ, ಒಂದಿನ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾಕ ಯೋಗಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದ ಯಷಿಗಳನ್ನೂ ರಂಗಸ್ಕಳದಿಂದ ಹೊರದೂಡಬೇಕಾಗಿ ಬರುವದು. 
ನನ್ನ ಯೋಗದ ಆದರ್ಶವು ಬೇರೆ ಬಗೆಯದೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ. 
ಆದರೆ ನಾನು, ಇನ್ನುಳಿದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜನಗಳನ್ನೂ ಅವರ ಸಿದ್ಧಿ-ಸಾಫಲ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ನಿಧಿನಿಯಮಗಳನ್ನೂ ನನ್ನ ಆದರ್ಶದಿಂದ ಜಿಗಿದುಬಿಡಲಾರೆ. ನನ್ನ ಸ್ವಂತದ 
ಆದರ್ಶವಾನರೊ ಬಾಹ್ಯಪ್ರ ಕೃ ತಿಯನ್ನು ಪರಿನರ್ರನಗೊಳಿಸುವದಾಗಿದೆ; ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ 
ಯೆಂಬುದು ಎಷ್ಟು ಪರಿಪೂರ್ಲವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೊ ಅದಸ್ಸನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವದಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಅದನ) ಕ್ಸ ಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿರದವರು ಅಥನಾ ಅದನ್ನು ಕೈ ಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು 
ಲೆಕ್ಕಿಸದನರು,  ಆಧ್ಯೂತ್ಮಿಕತೆಯನ್ನೆ ಹೊಂದಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ನೀನು ಸಹಸಾ 
ಹೇಳಲಾರಿ. ಸುಂದರವಾದ ನಡೆವಳಿಯು--ನಯವಲ್ಲ, ನಯವು ಅದೆಷ್ಟೆ ಅಮಾಲ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು "ತೀರ ಮೇಗರೆಯದಾಗಿದೆ-. ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಸಾಮರಸ್ಯದ ಅಂಗವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಸೌಂದರ್ಯವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಐಕ್ಕಾನು 
ಭವ - ಸಾನುರಸ್ಯಗಳಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ ಪಡೆದು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಚಾಚಿ ಹಾಸು 
ಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಹರಿದಾಡಬೇಕು. 1 

ಶೀ ಅರವಿಂದರು ಯಾವುಗ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆಂಬುದನ್ನೂ ಅದರ 
ಸ್ವರೂಪವು ಯಾವ ಬಗೆಯದಾಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನೊ ನಾನೀಗ ನೋಡುವಾ. ಆ 
ಮೇಲೆ ಸಿದ್ಧಿಯ ನಂತರದ ಅನರ ಸಾಧನೆಯ ಬಗೆಗೂ ಅದರ ತಾರ್ಕಿಕ ಉಪ- 
ಪತ್ತಿಯ ಬಗೆಗೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅದರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಬಗೆಗೂ ಆಲೋಚಿಸುವಾ. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಯಾವ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿದರು ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯತ್ತ ನಾವು ಹೊರಳಿ ನೋಡಿ ತರುವಾಯ ಏನೇನು 
ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳು ಉಂಟಂದವು ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಭಾವನೆಯುಂಟಾಗುವದು? ಆಗ ನಮಗೆ ಎನಿಸುವದು, ಪ್ರಚಂಡ ಬೃಹದಾಕಾರ 


ಓದ್ರಿ ೨೭ 
ಧಿ 


ಡೆ 
ಹೀಚುತ್ತ, ತನ್ನ ಖರಸ್ರೋಶದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಹೊಳೆ. ಹೆಳ್ಳ-. ಕೊಳ್ಳ ಗಳನೆಲ್ಲ 


ಹೊಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ನೆರೆಯೇರಿ, ತಡಿಮೀರಿ ಕಡಲತ್ತ ನುಗ್ಗುತ್ತ ಸಾಗಿದ 
ಮಹಾ ಪ್ರವಾಹವೊಂದನ್ನು ನೋಡಿದಂತೆ ನಮಗೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಶೀ ಅರನಿಂದರ ಸಾಧನಾಕ್ರಮವು ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಬೃಹದಾಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಯೋಗಗಳೂ ಗೀತೆಯು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಮುಟ್ಟಿಸಿದ 
ಸಾಧನಾ ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ ತಾಂತ್ರಿಕರ ಮಾರ್ಗವೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಉನ್ನತೋನ್ನತ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಒಯ್ದು ಮುಟ್ಟಿ ಸಲೆಂದು ನಿರ್ಷಟ್ಟ ಇನ್ನುಳಿದ ಎಲ್ಲ ಪಂಥೆಗಳೂ ಶ್ರೀ 
ಅರವಿಂದರ ಸುಧನಾಕ ಮವನ್ನು ಪರಿಪುಸ್ಕಗೊಳಿಸಿನೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ಸಂಗತಿ 
ಯನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ಯ ಲಗಡು ಅದೆಂದರೆ, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಸಾಧನೆಯು 
ಜಿಳೆದು ರೂಪಗೊಂಡ ರೀತಿಯು ಜೀವಂತವಾದುದು. ಕಟ್ಟಿಕಡೆಗೆ ಅದು " ಪೂರ್ಣ 
ಯೋಗ?» ದ ರೂಪ ತಾಳಿತು. ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ, ಕರ್ಮ ಇವು ಮೂರು "ಪೂರ್ಣ 
ಯೋಗ? ದ ತ್ರಿನೇಣಿಗಳಾಗಿನೆ. ನಿತ್ಯಸತ್ಯವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಎಸಗಿದ, ಪ್ರಗತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದ, ಉತ್ಕಟ ಆತ್ಮ ನಿಷಾಸೆಯುಳ್ಳ, 
ಓರ್ವ ಮನುಸುತ್ರನ ಯಾತ್ರೆಯೆಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಅವರ ಸಾಧನೆಯ 
ಕಾಣ್ಮೆಯು ಮಾರ್ನಿಕವಾದುದು, ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸರ್ವಗ್ರ್ರಾಹಿಯಾದುದು, 
ಅದರ ಹೇತುವು ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದುದು. ಅದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, ಅನರ ಸಾಧನೋ- 
ದ್ದೆ ಶಗಳ ಸರಿಧಿಯು ದಿನಕ್ಕೂ ೦ದು ಅಂದದಲ್ಲಿ `'ಹಕವಾಗುತ್ತ ಆಗುತ್ತ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ತೇಜನ್ನ ನ್ಸುಮೈೆ ಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು `ನದರಿಂದ ಮೊದಲುಮಾಡ್ಕಿ ಸಮಗ್ರ ಮಾನವಕುಲ 
ವನ್ನೆ pS ಸ್ತ ರಕ್ಸೇರಿಸಲು ಸರಾತ್ರರ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸೃಧಿ, ಗಿಳಿಸಿ ತರುವ 
ನರೆಸೂ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿತು. ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಅವರು ವ್ಯ ಚೆ ; ಯನ್ಸಿಷ್ಟ ಅಧ್ಯಾತ್ಮೀ- 
ಕರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ತಟ ಜನಕಕ: ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅದು ಸಹ ನಾಡಿಕೆಯ 
ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಉಚ್ಚ ಉದ್ದೇಶವೆ ಆಗಿತ್ತು. ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ, ಅವರು 
ಮಾನನಹೃದಯದಷ್ಟೆ ಗಭೀರವಾದ ಈ ಜಗದ್‌ ಗೋಲಕದ ಜನಗಳಷ್ಟೆ ನಿಸ್ತೀರ್ಲೆ 
ವಾದ ಅಪರಂಪಾರನಾದ ಆದರ್ಶವೊಂದನ್ನು ಮುಂದಿರಿಸಿ ವುಗಿಸಿದರು. ಅವರ 
ಸಿದ್ಧಿ ಯಾದರೂ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವೂಗಿಯೆ ಅವರ ವಿಶಾಲ ಆದರ್ಶಗಳಿಗೂ ಸಾಧನೆಗೂ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೆ ಇದ್ದಿತು. 

ಸಿದ್ಧಿಯ ನಾಡಿಕೆಯ ಅರ್ಥವೇನೆಂಬುದನ್ನು ನಾನಾಗಲೆ ದೀರ್ಥವಾಗಿ ಚರ್ಚಿ. 
ಸಿದ್ದೇನೆ. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಆ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಯಾಗೆ ಪಡೆದರು? ೨೪ನೆಯ 
ನವಂಬರ ೧೯೨೬ರ ದಿನಾಂಕವೆ ಆ ಸಿದ್ಧಿಯ ದಿನವೆಂದು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಹರಿಗಣಿ. 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅದು ಅತಿಮಾನಸಶಕ್ತಿಯ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕ್ಯಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ಲೋಕ. 


ವನ್ನು ತಳೆದ ನೀರಧಾರೆಯೊಂದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತಿರುವೆನೆಂದು! ಹಿಗ್ಗುತ್ತ 
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ರೂಢಿಯ ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಯ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾ ಗಲೆ ಅವರಿಗೆ 
ಅದು ಒದಗಿತೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಅನರಿಗೆ 
ಎಷ್ಟೊ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವಗಳು ಬಂದುಹೋಗಿದ್ದವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಮಾಡುವವರಿಗೆಲ್ಲ ಚಿರಪರಿಚಿತವಾಗಿರುವ ಅನುಭನಗಳಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸ್ವತಃ ಅನರಿಗಷ್ಟೆ ಬಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅನುಭವಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಈ ಎಲ್ಲ 
ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಅನುಭವನೆಂದರೆ, ೧೯೦೮ ರ ಜನೆವರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನರು ಬಡೋದೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಬಂದುದು. ಆಗ ಅವರ ಜೊತೆಗೆ ಲೇಲೆ 
ಯವರು ಇದ್ದರು. ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಮನದಲ್ಲಿ ಅನಂತ 
ಶಾಂಶತೆಯು ನೆಲೆಗೊಂಡಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಕೊನೆತನಕವೂ ಅವರ 
ಸುಧನೆಗೆ ಅವರ ಹೈದಯಸ್ಸನಂದ ಆತ್ಮಪುರುಷನೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾರ್ಗ- 
ದರ್ಶಕನಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿದ್ದನು. ಅವರು ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ಧಾಗ ಘಟಸಿದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ದರ್ಶನವು ರೋಮಾಂಚಿತವಾದುದಾಗಿತ್ತು ; ಅದುವೆ ಅವರ ಜೀವನದ ಪೂರ್ನಾ- 
ರ್ಧದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅನುಜ್ಞಾ ಮಖ ದ್ರೆಯನೊತ್ತಿ ತು. ಬಳಿಕ ಅವರು ಸೆರೆಮನೆ 
ಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಪಡೆದ ಮೇಲ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕೃಪಾವರ್ಷಣಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿ 
ಅನುಗೃಹೀತನಾದ ಭಕ್ತನಂತೆ ಮಾತನಾಡಿದರು. ಅಂದಿನಿಂದ ಮುಂದೆ ಅವರು 
ಬಗೆದ ವಿಚಾರಗಳು, ಅವರು ಆಡಿದ ವಚನಗಳು, ಮಾಡಿದ ಗೈಮೆಗಳು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಈ ಸಿದ್ಧಿಯ ಭದ್ರವಾದ ತಳಹದಿಯಿತ್ತು. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನವು ಇಲ್ಲಿ ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನೆ ತಲುಪಿತು. ಆದರೆ ಅವರು ಈ ಕೃತಾರ್ಥತೆಯಿಂದ ತೃಪ್ತರಾಗಲಿಲ್ಲ ವಾಡಿ 
ಕೆಯ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಧಕವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಾಗಿದ್ದರೆೆ ತಮ್ಮ ಶೇಷಾಯುಷ್ಯ 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ಅವರು ಸ್ವಂತದ ಅನುಭವನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಾಗಳಿ, ನೆರವು ಕೋರಿ ತಮ್ಮ 
ಬಳಿ ಸಾರಿದವರಿಗೆ ಬೆಳಕಿತ್ತು ದಾರಿ ತೋರುವದರಲ್ಲಾಗಲಿ ಕಳೆಯಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಸುದೈನದಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೋಸ್ಕರವಾಗಿಯೂ ಮಾನವಕುಲಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ವಾಗಿಯೂ ಅನರು ತಮ್ಮ ಸಲುವಾಗಿ ಅನೋಫಪುನಾದ ಯೋಜನೆಯೊಂದನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡರು. ತನ್ಮೂಲಕ ತನ್ಮು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮೋಕ್ಷವನ್ನಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ, ಇನ್ನು 
ಬೇರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಶ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಾನವವಿಕಾಸಕ್ರಮದ ನಿಗೂಢ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ಹುಡುಕಿ ಹೊರತೆಗೆಯಬೇಕೆಂದು ಆಳದಾಳದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಲು ಉದ್ಯುಕ್ತರಾದರು. 

ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧರಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತ್ರೀ ಅರನಿಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧಿಯ ಸಾರ. 
ಭೂತ ಆವಶ್ಯಕ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಲ್ಲ ಒಡೆದು ಕಾಣುತಿದ್ದವು. ಆದರೆ ನಾನಿಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಅವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಕೆಲವೊಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ನಿಚಾರಿಸುವಾ. 


ಸಿದ್ಧಿ ೨.೨೯ 


ಸಿದ್ಧಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಅನೆಂತರ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಕೇವಲ ಸಮರ್ನ್ಪಿತಜೀವನ 
ವನ್ನಷ್ಟೈ ಬಾಳಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಹೃತ್ಸೀಠದಲ್ಲಿ ಅಧಿಸ್ಮಿತನುದ ಆ ಅಧಿದೇವನ 
ಆಜ್ಞಾನುವರ್ತಿಯಾಗಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಭಾರತವೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಕತ್ವ ಮಾತೃ. 
ಸ್ವರೂಪನೆಂದೆ ಗ್ರಹಿಸಿ ಗೌರವಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಅವರ ಇಸ್ವದೇವತೆಯು 
ಸೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ವರೆಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಾಗಿದ್ದನು. «ನನ್ನ ಸಂದೇಹ ನಿರಸನವಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದೇನೆ ; ನಿನ್ನ ಮಾತಿನಂತೆಯೆ ನಡೆಯುತ್ತೇನೆ > * ಎಂಬ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ 
ಅರ್ಜುನನ ವಚನಗಳು, ಅಲಿಪುರದ ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವೇಶ್ವರನಾದ ವಾಸುದೇವನ 
ದರ್ಶನಾನಂತರ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಚೆನ್ನುಗಿ ಒಸ್ತುತ್ತವೆ. 

ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದ ಸಹಜ ಫಲಗಳಾಗಿರುವ ಅತೀಂದ್ರಿಯ: ಗುಪ್ತ ಶಕ್ಕಿಗಳನ್ನು 
ಬಳಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ಅಷ್ಟೊಂದು ನಿಮುಖರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅನನ್ನು ಅವರು 
ಬೇಕಾಗಿ ಬಳಿಸಹೋಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ಸ್ವಾರ್ಥ ಅಥವಾ ಅಹಂಭಾವವಿಲ್ಲದ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಕಲ್ಯಾಣದ ಉಪಾಯವೆಂದು ಯೋಗಿಯು ಅಂಥ ತನ್ನ ಯೌಗಿಕ ಶಕ್ತ 
ಯನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸುವದು ಯುಕ್ತವೆಂದೆ ಅವರ ಅಭಿಮತವಾಗಿತ್ತು. ತಮ್ಮ 
ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ಶಾರೀರಿಕ ನೋವುನಲಿವುಗಳ ಸಂವೇದನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಒಂದು ಕೆಟ್ಟ 
ಇರುವೆ ಕಡಿದು ಬಹಳ ಬಳಲಿದರು. ಅವರ ಸಿದ್ಧಿಯು ನೋವನ್ನು ತಾಳುವ 
ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವರಿಗೆ ತಂದು ಕೊಟ್ಟಿತ್ತು. ಅದೇಕೆ? ನೋವನ್ನೂ ಆನಂದ 
ದಿಂದ ಆವರು ಅನುಭನಿಸುತಿದ್ದರು. ದುಃಖವನ್ನೂ ಸುಖವಾಗಿ ಪಲ್ಲಟಸಬಲ್ಲ 
ಆತ್ಮಸತ್ತ್ವವು ಅದೆಷ್ಟು ಬಲವತ್ತರವಾಗಿರಬೇಡ! ಬೌದ್ಧಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಕಾವ್ಯ- 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನೂ ಕುರಿತು ಅವರ ಮತವು ಇಂತಿದೆ: ಇವೆರಡೂ ದಿಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ 
ಸಾಧನೆ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೆ ತಾವು 
ತುಂಬ ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆದೆನೆಂದು ಅನರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸಿದ್ಧಿಯ ತರುವಾಯ 
ನಂತೂ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಈ ಶಕ್ತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡವು. «ಆರ್ಯ? 
ಕ್ಯಾಗಿ ತಾವು ವಾಡಿಕೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲಿಲ್ಲನೆಂದು ಅವರೆನ್ನುತ್ತಾಕೆ. ಲೆಕ್ಕ. 
ಣಿಕೆಯನ್ನೆತ್ತಿ ಹಾಳಿಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಬಿಟ್ಟಿರಾಯ್ತು ; ಬುದ್ಧಿ ಪುರಸ್ಸರನಾದ ತಮ್ಮ ಯಾವ 
ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಲೇಖನವು ತಾನಾಗಿ ಬರೆದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತಿತ್ತು. 
ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೆ ತಮಗೆ ಬೀಳುತಿರಲಿಲ್ಲನೆಂದೂ ನಿಚಾರವಿಲ್ಲದೆಯೆ 


೫ ನಷ್ಟೋ ಮೋಹ। ಸ್ಮೃತಿರ್ಲಬ್ಬಾ ತ್ವತ್‌ಪ್ರಸಾದಾನ್ಮ ಯಾಚ್ಕುತ | 
ಸ್ಥಿ ತೋಕಸ್ಮಿ ಗತಸಂದೇಹ। ಕರಿಷ್ಟೇ `ನಚನಂ ತವ ॥ 


ಆ. ೧೮) ಶ್ಲೋ. ೭೩, 


೨ಷ್ಠಿಂ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ವಿಷಯಗಳು ತಮಗೆ ಗೋಚರಿಸುತಿದ್ದವಲ್ಲದೆ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಬರುತಿದ್ದನೆಂದೂ 
ಒಂದೆಡೆ ಅವರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. «ಆರ್ಯ: ದಲ್ಲಿಯ ಅವರ ಬರವಣಿಗೆ 
ಗಳಿಗೂ ಅದೇ ಬಗೆಯ ಅವರ ಇನ್ನಿತರ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಬಂಧನಹೀನ ಕಮ 
ವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ " ಮುಕ್ತ ಕರ್ಮ? ನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಯಥಾರ್ಥವನೆ ಸರಿ. ಅವರ 
ನೀತಿಮತ್ತೆ ಯ ನಿಷಮಕ್ಳ ತೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಹೇಳುವದೆ ಬೇಡ, ಈ ವಿಧದ ಸಿದ್ಧ 
ಪುರುಷನು, ಬೇರೆ ಇ ನೀತಿ ಶೀಲಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶಪ್ರಾ SE, 
ವನು. ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಈ ನೀತಿ ಶೀಲಗಳಿ ಉಲ್ಲಂಘನ 
ವನ್ನು ಜನರು ತಾಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅದೊಂದು ಮುತ್ಸದ್ದಿಶನದ ಲಸ್ತಣಂನೆಂದೆ 
ಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಸಹ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ 
ನೈತಿಕ ನಿಲುವು ನಡೆವಳಿಗಳು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಚ್ಚರಿತ್ರೆಯ ಸರ್ವ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಾದರಿಗಳಾಗಿ ಮರೆಯುವವು. ಅನರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧಿಯ ನಿಶಿಷ್ಟೃ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನಾವಾಗಲೆ ಅರಿತುಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಅನರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಟೂ ಲಕ್ಮ್ಮಿಂತೆ 
ಸ್ಥೂಲನಾದ "'ಇಡಕತ್ತ ತವನ್ನೊಳಗೊಂಡು "ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮ ತತ ವೆ ಆಗಿತು. ತನ್ನ 
ದೊಂದು ಸ್ವಂತದ ಗಃ ಪ್ರಾರಬ್ದಗಳಿಂದ ವೃಕ ಮು ಕೂಡಿಕೆಂಡಿದ್ದಾ. 
ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಆತನ ಜೀವಾತ್ಮವು ತನ್ನ 8 ಉಗಮನ್ಹು ನದ ಸಂಬಂಧ ತಪ್ಪಿ "ದ 
ಇಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜೀವಾತ್ಮ ೬೫00೫1 ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ ಒಂದು ಪರಮಾತ್ಮ ನ 
ಅನಿಷ್ಠ ಆಗಿಲ್ಲನೆ? ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸತ್ತ್ವ ನನ್ನೆ ಹೀರಿಕೊಂಡು, ಆತನ ತೆ 
ನಿಶ್ಚತಾಂಡನದಲ್ಲಿ ತಾನೂ ತನ್ನ ಸಣ್ಣ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಆಡಿತೋರಿಸುವದಿಲ್ಲವೆ? 
ಆದುದರಿಂದ, ವಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ-ಜೀವಾತ್ಮರ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಅನಿವಾರ್ಯವ 
ಆಗಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ತ್ವರೆಗೊಳಿಸುವದೆ ಯೋಗದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅವರ ಆತ್ಮವು 
ನಿತ್ಯವೂ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೊಡನೆ ಚ್ಯುತಿಯಿಲ್ಲದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತಿತ್ತು; 
ಈ ಬಗೆಯ ನಿಲುಮೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರದು. ಆ ಪುರುಷೋತ್ತಮನಾದರೊ 
ಸರ್ವಾಧಾರನು. ಅನನಲ್ಲಿಯೆ ಚೇತನಾಚೇತನಗಳೂ ಸತ್ತ್ವ-ಸಂಭೂತಿಗಳೂ 
ಹೊಂದುಗೂಡಿಕೊಂಡಿರುವವು. ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ* ಪುರುಸೋತ್ತಮನೆಂಬನನು 
ನಿಂತು ನೋಡುವ ಉಪದ್ರಷ್ಟಾರನೂ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಕೊಡುವ ಅನುಮಂತಾರನೂ 
ಆಧಾರನೀಯುವ ಭರ್ತಾರನೂ ಅನುಭವಿಸುವ ಭೋಕ್ತಾರನೂ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಆಳುವ 
ಮಹೇಶ್ವರನೂ ಆಗಿರುವನು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕತೆಯ ನಿಷಯಕ್ಕೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ 


ಲ. ಮುಚಿ 


೫ ಚನ ನುಮಂತಾ ಚ ಭರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾ ಮಹೇಶ್ವರಃ | 
ಸರಮಾತ್ಮೇತಿ ಚಾಸ್ಯಕ್ತೋ ದೇಹೇ ಸ್ಮಿನ್‌ ಪುರುಷಃ ಪರಃ ॥ 


ಆ. ೧೩, ಶ್ಲೋ, ೨೨ 


ಸಿದ್ಧಿ ೨೩೧ 


ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ನಿಚಾರಗಳು ಆಶ್ಮಂಶ ಓಜಸ್ವಿಯಾಗಿನೆ. ಅವರ 
ಪೂರ್ಣ ವಿಕಸಿತ ಮನುಕುಲದ ಆ ದರ್ಶನವೆ ಅವರನ್ನು ಸಿದ್ದಿಯ ತರುವಾಯದ 
ಸಾಧನೆಗೆ ಅಣಿಗೊಳಿಸಿಶು; ಅದೇ ಆ ದರ್ಶನಮೂಲಕವಾಗಿಯೆ ಮಾನನಜಿೀೀವನವನ್ನು 
ದಿವ್ಯವಾಗಿಸುವ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ ಪ್ರಚಂಡ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಕಟಿಬದ್ಧ ರಾದರು. 
ಸಿದ್ದಿ ಯ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಶನಗೆ ಬೇಕಾದ ಒಂದು ನಿಲುಮೆ 
ಯನ್ನು ಆಯು  ಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಈ ಮುನ ನ್ಸ ನು ನು ನಿರೂಪಿಸಿರು 
ವೆನಷ್ಟೆ ? ಆದರೆ ಅವನ ಈ ಆಯ್ಕೆ ಯು ಯಾವ್ರದಿರಬೇಕೆಂಬ ಬಗೆಗೆ ಹೊರಗಿನವರ 
ಬಿ ಬಗೆಯ ಒತ್ತಾಯ ಹ ನಡೆಯಲಾರದು; ಇದನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವೆ. 
ಅಂತೂ ಶೀ ಅರವಿಂದರು, ಅನೇಕಾನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ತಾವಾಗಿಯ 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರಯಾಸಕರವಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಕ್ಕಿದರು. ಅವರು ಈ ಬಗೆಯ 
ದಾನಿಯನ್ನೆ ಏಕೆ ಆಯ್ದು ಕೊಂಡರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಕೊಡುವ ಉದ್ದೇಶನೇನೂ 
ನನ್ನದಿಲ್ಲ; ನಡೆದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ್ರೀಕರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಷೊ ಮಾತನ್ನು 
ಬೊಟ್ಟಟ್ಟು ತೋರಿಸಿರುವೆನು. ಇದೇ ಉಸುರಿನಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಾಭಾಸವೆನಿಸುವ 
ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತನ್ನೂ ಹೇಳಲೆ? ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಆ ಆಯ್ಕೆಯು ಅವರದ:ಗಿರ 
ಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಇದುವರೆಗೆ ಅವರಿಗೆ ದಾರಿದೋರಿದ ಪ್ರಉುನಾದ ಅದೇ ಆ ಅಂತ- 
ರ್ಯಾಮಿಯು ಅವರಿಗಾಗಿ ಆ ಆಯೆ ಸಿಯನ್ನು ಮಾದಿಕೂಟ್ವನು.  ಅತಿಮಾನಸದ 
ಆನಾಹನನೆ ನಿಮ್ಮ ನಿಜವಾದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದೇ?? ಎಂದು ಕೇಳಿದ ಒಂದು 
ನೇರವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ("Among the G-cat’ by Dilip Kumar Roy ), 
"ಹೌದು ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಾನು ಬಂದಿದ್ದೇನೆ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಉತ್ತರ ಹೇಳಲು 
ಪ್ರೇರಣೆ ಕೊಟ್ಟಿ ನನು ಕೂಡ ಆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯೆ. 
ಪೊ ಜಡಮಯ ಜಗತ್ತು ಕೆಟ್ಟು ದೆಂದೂ ಅನಮಕೂಲನೆಂದೂ ನಿಘ್ನವ:ಯ 
ವೆಂದೂ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 'ಓಿಧ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದವರಲ್ಲ; ಈ ಬಗೆಯ 
ವಿಚಾರವು ಅವರ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ನಿರುದ್ಧ ವಾದುದು, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಲೋಕ 
ವನ್ನಷ್ಟೆ ಗೆಲ್ಲುವದು ಅವರ ಜೀವನದ ತುರೀ ಯಗಮ್ಮ ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಅವರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ, ಈ ಜಡ ಜಗತ್ತು ಘನ.ನಿಬಿಡ ಸುಪಿಯಲ್ಲಿ ನಿಮ ಗ್ಗ ಮಾದ ಚೇತನನೆ 
ಆಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ, ಮೇಲಿನಿಂದ ಮುಗಿಬಿದ್ದು ಕ ಜಡ ಜಗತ ನ್ನು ಆವರಿಸಿ 
ಅದರ ಸುಪ್ತ ಚೇತನವನ್ನು ಜಾಗ್ರತಗೊಳಿಸುವದೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ಧ್ಯೇಯವಾಗಿತ್ತು. ಅನರು ಆತ್ಮಲೋಕದ ನಿವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದಂತೆ ಈ ಜಡಜಗತ್ತಿನ 
ನಿವಾಸಿಯೂ ಆಗಿದ್ದರು; ಆದರೆ ಭೇವದವಿಸ್ಟೆ: ಆತ್ಮಲೋಕನೆ ಆದಿಯೆಂದೂ 
ವೂಲಭೂತವಾದುದೆಂದೂ ಜಡಜಗತ್ತು ತಜ್ಜನ್ಯನಾದುದೆಂದೂ ಅನುಭವ 


೨೩೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅರಿತಿದ್ದರು. ತುಟ್ಟಿತುದಿಗೆ ಪುರುಷೋತ್ತಮನ ಅಧಿಷ್ಕಾನನಿರಲು 
ಸದ್ವಸ್ತುವು ಸತ್ತ್ವ-ಸಂಭೂತಿ ಎಂಬ ದ್ವಿಮುಖ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಳೆದಿದೆ. ಸಮಗ್ರ 
ಸದ್ದಸ್ತುನಿನ ಈ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನನೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಲ್ಲಿ ರಾಜಕಾರಣ, ವಿಜ್ಞಾನ 
ಹಾಗು ಈ ಜಡಜಗತ್ತು ಇವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಷ್ಟೆ 
ಆಳವಾದ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿತು. ಮುಖ್ಯತಃ ರಾಜಕಾರಣದ ಸಲು- 
ನಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಭದ್ರತರ ತಳಹದಿಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವದು ಅಗತ್ಯವೆಂದು 
ತೋರಿದಾಗಲೆ ಅವರು ಪೂಂಡಿಚೇರಿಗೆ ಹೋದರು. ಆದರೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ರಾಜ- 
ಕಾರಣವನ್ನು ಚಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಮತ್ತಷ್ಟು ಉಚ್ಚತರ ಸಾಧನೆ ನೆಯನ್ನು ತಾವು ಗೈಯ 
ತಕ್ಕು ದೆಂದು ಅಂತರಾತ್ಮ ನ ಆಜ ಬರಿ ಆ ಮಾತು ಬೇರೆ. ಆಗ ಕೂಡ ನಿರ್ದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನವಾಗಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಸಹಸಾ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
0 ಪ್ರಯಾಸಪಟ್ಟುದು, ಹಿಮಾಲಯದ ಶಿಖರವು ದೇಶದಿಂದ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಗಾಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಹ ಥ್ಹೀತಲಕ್ಕೆ ತಂದು ಇತ್ತೆ ತ್ರಲೂ ಹರಿಯಿಸಿ ಈ 
ನೆಲದ ಹುಲುಸನ್ನು ಹ ಟೀ | ಮುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಬಿಡುಗಡೆ ಇದುವೆ 
ನಿಕಾಸಕ್ರಮದ ಮುಗಿತಾಯವಲ್ಲವೆಂದೂ ಭುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರಲೀಲೆಯ ಸುಖಾ 
ಸ್ವಾದನೆ ನಿಕಾಸಕ್ರ ಮದ ಅಂತಿಮ ಫಲನೆಂದೂ ಅವರ ನಿಶ್ಚಿತ ಗ್ರ ಹಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. 
ಈ ಭುಕ್ತಿಯ ಪ್ರಾಪಿ ಸ ಯಾದಕೊ ಉನ್ನಯನಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ ಸಬಲ್ಲ, 'ಸರಿವರ್ತನಗೊಳಿನ 
ಬಲ್ಲ, ಬಲದಾನ ನಾಡಬಲ್ಲತಿ ತ್ರಿನಿಧ ಕ್ಷಮತೆಯಿಂದೆ ಕೂಡಿದ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹಸ್ತಗತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ನದರಿಂದಲೆ ಆಗಬೇಕಾದುದು. ನಿಕಾಸಕ್ತ ಮದ ಅವರ 
ರೇಖಾಗತಿಯು ಚ್‌ ಒಮ್ಮೆಲೆ ನೇರವಾಗಿ ನಿರ್ಗುಣಕ್ಕೆ ನಿರುವದನ್ನು ಚಿತ್ರಿ 
ಸುವದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ಗುಣದಿಂದ ಸಗುಣಕ್ಕೆ ಕೆಳಗಿಳಿದು ಮತ್ತೆ ನಿರ್ಗುಣಕ್ಕೇರಿ, ಆ ಮೇಲೆ 
ಮತ್ತೆ ಸೆಳಗಿಳಿದು ಸಗುಣವನ್ನು ಸೇರಿ, ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಮತ್ತೆ ನಿರ್ಗುಣಕ್ಕೆ ಕರೆ. 
ದೊಯ್ಯುವ ಉದ್ಯಮವದು. ಕುಂಡಲಾಕಾರವಾದ, ಆದರೆ ಅನಂಶವಾಗಿ ನಾಗ 
ಮುರಿಗೆಯ ಹಾಗೆ ಸುಳಿಸುಳಿಯಾಗಿ ಸಾಗಿದ, ನಿವರ್ರನೆ-ನಿನರ್ರ ಕೆಗಳ (Involution- 
Evolution) ಗತಿಶೀಲ ಲೀಲೆಯ ಚಿತ್ರವಿದಾಗಿದೆ. ಅವಿರತವಾಗಿ ನಡೆದಿರುವ ಈ 
ನಿವರ್ತನೆಯ ಆಥವಾ ನಿಕಾಸದ ಸೃಜನಕ್ರಿಯೆಗೆ ನಿರಾಮವೆಂಬುದೆ ಇಲ್ಲ; ಆದು 
ಇಂದು ಅರೆಗಳಿಗೆ ಕೂಡ ಸ್ಲಗಿತವಾಗಿ ನಿಷ್ಕಿ ಪ್ರಿಯವಾಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಸೃಜನ 
ಶೀಲ, ಗತಿಶೀಲ ನಿಕಾಸವ್ರ ಸತತ ಸಂಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅನಂತತೆಯೆ ಅದರ 
ಸೀಮಾವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಾಗಿ ಇದ್ದುದರಿಂದಲೂ ನವೋನವ ಸತ್ಯಗಳ ಶೋಧಕ್ಕೆ ಹಾಗು 
ನವೋನವ ಅನುಭವಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಅನಂತಾನಕಾಶನ್ರಂಟು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 
ಹಳೆಯದನ್ನು ಬಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ; ಸದ್ವಸ್ತುನನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡು ತಪ್ಪರಿಯದ 
ನಿಚ್ಚಳದ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು "ಣ್ಣ ಸಿದ ಮಹಿಗಳ ಬಗೆಗೂ ದ ದ್ರಷ್ಟಾರರ ಬಗೆಗೂ 


ಫೀ ಅರವಿಂದರ ಉಪದೇಶ ೨ಿಪ್ಲಿತ್ನಿ 


ಅವರಲ್ಲಿ ಘನನಾದ ಗೌರನಭಾವನಿತ್ತು. ಹೀಗೆಂದಾಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅನ್ಚೇಷಣವೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿಗೆ 
ಮುಗಿದುಹೋಯ್ತೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ತದ್ವಿಪರೀತವಾಗಿ, ಉಜ್ಜಲ 
ವಾದ ಭೂತಕಾಲವು ನಮ್ಮನ್ನು ಅದಕ್ಕೂ ಉಜ್ವಲವಾದ ಭನಿಷ್ಯಕ್ಕೆ ಕರೆದೊಯ್ಯ 
ತಕ್ಕುದೆಂದು ಅವರು ಒಡನುಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು 
ಹೊಸ ಹೊಸ ಉನ್ನತೋನ್ಸತ ಸೀಮೆಗಳನ್ನುಮುಟ್ಟದರು, ನವೋನವ ಸಾಹಸಗಳಿಗೆ 
ಸೈಯಿಕ್ಕಿದರು; ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ದಾರಿಗುಂಟ ಮಾನವನ ನಿಕಾಸಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ತಾಂಡವವಾಡುತಿದ್ದ ಸಮಾನಬಲದ ಆಸುರೀಶಕ್ತಿಗಳೊಡನೆ ಅವರು ಘನಘೋರ 


ವಾಗಿ ಹೋರಾಡಲೂ ಬೇಕಾಯಿತು. 


೧೨ ಪ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಉಪದೇಶ 


ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಉಸದೇಶನ್ರ ಅವರ ಸತ್ತ್ವಸಂಭೂತಿಗಳೊಳಗಿಂದಲೂ 
ಅವರ ಜೀವನದೊಳಗಿಂದಲೂ ಅವರ ಅನುಭೂತಿ-ಕೃತಿಗಳೊಳಗಿಂದಲೂ ಉದಿಸಿ 
ಬಂದಿದೆ. ಒಂದು ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಂಡಲದಿಂದ ಚಿಮ್ಮಿಬರುವ ಪ್ರಕಾಶದಂತೆ ಅದು 
ಚಿಮ್ಮಿ ಬಂತು; ಸಹಜ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದಲೆ ಅದು ಹೊಮ್ಮಿ ಬಂತು. ಯಾವ ಕಾರ್ಯ 
ಗೈಯಲು ಅವರಿಗೆ ದೈನೀ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಯಿತೊ ಅಂಥ ಕಾರ್ಯದ ಒಂದು ಅಂಗವೆ 
ಈ ಉಪದೇಶ. ಭಾರತವು ತನ್ನ ಅಮೃ ತೋಪದೇಶವನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನೀಡೆಲು 
ಹಲವು ಜನ ಸಮರ ವೇದಂಂತಿಗಳಿಗೂ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಿಗೂ ಕಳೆದ ಕೆಲವು ಶತಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜನ್ಮನಿತ್ತಿಡೆ. ಅಂಥವರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯವ 
ರಾಗಿ ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆಯೆ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿರುವರು. ಅವರ ಉಪದೇಶವು ಅತ್ಯಂತ 
ವ್ಯಾಪಕವೂ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಜ್ವಾಲಿತವೂ ಆಗಿರುವದಲ್ಲದೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿವರಗಳಿಂದಲೂ 
ಕೂಡಿದೆ. ಹಳೆಯ ತತ್ತ್ವಗಳ ಹೊಸ ಹೇಳಿಕೆಯೆನ್ನಬೇಕೆ... ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿಗೆ ಬರೆದ ನೂತನ ಭಾಷ್ಕವೆನ್ಸಬೇಕೆ ? ಇವೆರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅದು ತೀರ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ದೇನೊ ಇದೆ. ಅವರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಯಸಿಗಳ ಪರಂಪರೆಗೆ ಸೇರಿದ ದ್ರಷ್ಟುರರೆ ಹೊರತು 
ಕೇವಲ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರಾಗಲಿ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಾಗಲಿ ಅಲ್ಲನೆ ಅಲ್ಲ. ಅವರ ದರ್ಶನವು 
ವಿಶಾಲವೂ ಗಭೀರವೂ ಆಗಿದ್ದು ಅದರ ಶ್ಲೇತ್ರವು ಮಾನನೀ ಚೇತನದ ಕ್ಲೇತ್ರವೆ 
ಆಗಿದೆ. ಅವರ ಆರಂಭದ ಶಿಕ್ಷಣವೂ ಜೀವನವೂ ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿಯೆ ನಡೆದುದರಿಂದ 
ಆಧುನಿಕ ವೈಜ್ಞ್ಯಾನಿಕ ಮನದ ನೆಲೆಯನ್ನೂ ಅವರು ಕಂಡುಕೊಂಡರು. ಪಶ್ಚಿಮದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಿಕಟ ಸಂಪರ್ಯವು ಅದರ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿಯೆ ಅವರಿಗೆ ಒದಗಿತು. 
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ಅವರಲ್ಲ ಜನ್ಮತಃ ಸುಪ್ತವಾಗಿದ್ದ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಮರಳಿದೊದನೆ ಜಾಗೃತವಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೆ ನೇದಾಂತೆಯೋಗಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಮಗ್ಗರನ್ನಾಗಿ ಮಾದಿಬಿಟ್ಟತು. ನೀರಿನಲ್ಲಿಯ ಮೀನಡದಂತೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು 
ತನ್ನಯರಾದರು. ಸೂರ್ವಶಶ್ಚಿಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವ-ಜಡಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಾಂತ- 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವರಿಗೆ ಯಾವದೇ ಬಗೆಯ ಸಂಘರ್ಷಣೆಯಾಗಲಿ ನಿಸಂಗತಿ 
ಯಾಗಲಿ ತೋರಿಬರಲಿಲ್ಲವಿಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಮನ ಸಯವನ್ನು ಅವರು 
ಪ್ರ ಸಾ ಓಿಸಿದರು. ಜಂಟ ಅವರ ಶತ ಜ್ಞಾ ನನೆಂದರೆ ವ ದ ನಿನಿನ ಶಾಖ 
ಗಳ ಸಮ್ಯ ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಅವರು ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ ಭಾಷೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ನಿಚಾರಗಳ 
ನಾಹನನನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬರೆಯುವದನೆಲ್ಲ ಅದೇ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದರು; 
ಫೊ ಸ ಅವರಲ್ಲಿರುವ ಉತ್ಕಟ ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರೆ ೀಮನಾಗಲಿ ಭಾರತಭೂಮಾತೆಯ 
ಬಗೆಗಿರುವ ಭಕ್ತಿಯ ಪೂಜ್ಯಭಾನವಾಗಲಿ ಅಡ್ಡಬರಲಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ ಭಾವ 
ಗಳನ್ನೂ ತತ್ತ್ವಜ್ಜಾ ನಾನನನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸಚೇಕಾದಕ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಾಗಲಿ ಇತರ 
ಯಾವದೆ ಡೇಕೀಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭವಾಗುವದು ಸಹೆಜ 
ನೇನೊ ಸರಿ. ಆದರೆ ಇಂಥವನ್ನೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ" ಭಾಷೆಯ ಮುಖಾಂತರ ಆಧುನಿಕ 
ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಮನಕ್ಕೆ ಸುಬೋಧವಾಗುವಂತೆ ತಿಳಿಸಿಹೇಳುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಅಂತರ್‌- 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಾಧ್ಯಮನಾದ ಆ ಭಾಷೆಯನ್ನೆ ಆವರು ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಅದರ ಪದ- 
ರಚನೆಯಲ್ಲಿಯೆ ತಕ್ಕ ಪಲ್ಲಟಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆ ವಿದೇಶೀಯ ಭಾಷೆ. 
ಯನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಹದಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿಕೊಂದರು. ಅವರ ಎಲ್ಲ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವರ 
ದರ್ಶನದ ಹಾಗು ಸಮಗ್ರ ದೃಷ್ಠಿ ತ್ರಯ ಮುದ್ರೆ ಯು ಅತ್ಯ ೦ತ ಸ್ಸ ಟಿವಾಗಿದ್ದು ಅವರ 
ತೀಕ್ಷ್ಸಶ್ಶೆಲಿಯು ಎಲ್ಲಿ ಸೇಕಾದಲ್ಲ ಎದ್ದು ಕಾಣುವದು. ಅವರು. ಬರೆದುದು. ಅಪಾರ 
ವಾಗಿದೆ, ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತೂ ಅವರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ; ಅತ್ಯಂತ ಪದ್ಧತಿ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವ:ಗಿಯೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಬರೆ. 
ದುದರ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಭಾಷ್ಯವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅವರ ತತ ಜ್ಞಾ ನದ ಇಲ್ಲನೆ 

ಪದೇಶದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲ ಇರಾ ಅವಶ್ಯ ದೆಂದು ನನೆ ಗ ತೋರುವದಿಲ್ಲ 
pp ಸೊಡಬಯಸುವ ಸಕಕ ಸರ್ವಸಂಗ್ರು ಹಕವಾಗಿರದೆ ಕೇವಲ ಸೂಚಕ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿಗಾಗಿ ನೇದಾಂತದ ಒಂದು ದರ್ಶನವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಇತ್ತಿರದೆ ಸೂಠ್ಸ್ಮವಾದ ಒಂದು ಬೋಧೆಯನ್ನೆ ಕೊಟ್ಟು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಅದೊಂದು 
ಕತ್ತ, 4ಪ್ರಣಾಲಿಯಾಗಿರುವದಲ್ಲದೆ ಜೀ ಸ ರೀ ತಿಯೂ ಆಗಿದೆ; ಅವರೆ ಸ್ವಾನುಭವ 
ನಿ ನೆ ಹಚ್ಚಿ ನೋಡಿದ ಸಾಧನೆಯ ಒಂದು ತಂತ್ರವೂ ಅದಾಗಿದೆ. 2 
ನರು ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಸುಹಸಗೈಯುವಂತೆ ಗುರಿಯೊಂದನ್ನೆ ಅವರು ತೋರಿಸಿ 
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ಹೋಗಿಲ್ಲ; ಗುರಿ ಮುಟ್ಟುನ ದಾರಿಯನ್ನೂ ಅವರೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದ ದ್ದು ಆ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಃ ಸಾಧನೆಗೈದು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗಜ ಅವರೆ ನಿತ ಮಾರ್ಗ ದರ್ಶನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಈಗ ಶ್ರೀತಾಯಿಯವರ ಜಾಗ್ರತಿಯುಕ್ತ ನೇತೃತ್ನ ದಲ್ಲಿಯೂ. ಅವರ 
ನೂರಾರು ಶಿಸ್ಕರು ಆ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಗೈ ದಿರುವದರಿಂದ ಈಗ ಅದು ಹೆಜ್ಜೆ ಬಿದ್ದ 
ದಾರಿಯಾಗಿದೆ. ತತ್ತೃಜ್ಞಾ ನವೆಂಬುದು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಕೇವಲ ಬೌದ್ದಿಕ 
ನಿಲಾಸವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಕುತೂಹಲದ ತೃಪ್ತಿಗಾಗಿ ಇಷ್ಟೊಂದು ಅಸಂಖ್ಯ ಗ ಸಂಥಗಳನ್ನು 
ಅವರೇನೂ ಬರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಬಾಡಿಗ ತತ್ತ್ವಚ್ಛಾ ನನೆಂದರೆ ಚೂ ಇತ, ನಜ 
ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಹೊಳೆದಂತೆ ವಸ್ತುಗಳ ಸತ್ಯವನ್ನೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯ ಹರಸ್ಸರ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ “ಬುದ್ದಿ ಬಲದಿಂದ ಸ್ಪಾ ಹಿಸುವದೆ ಆಗಿದೆ. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಂಥನ- 
ರಿಗೆ ಶತ್ತ ಜ್ಞಾ EN ಅವರ "ಸಮಗ್ರ ಜೀವನಕ್ಕಯೆ ಉಂಟಾದ ಸತ್ಯದ 

ಪ್ರತ | ಕ್ಷ ಪರ್ಶನದಿಂದಲೂ ಅಂಶರಂಗವು ಅನುಭವಿಸಿದ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕ ಜೀವನದಿಂದಲೂ 
ಉದಿಸಿಬಂದಿರುತ್ತ ದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೃದಯದ ಆಳದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರದ 
ಬಗೆಗೂ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಚಂಚಲಸ್ರವೃತ್ತಿಯ ಬಗೆಗೂ ಈ ಜಗದ್ವ ವಹಾರ. 
ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದ್ವಂದ್ವ-ಘರ್ಷಣೆಗಳ ಬಗೆಗೂ ಸರೃತ್ರ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ನಿಸಮತೆ ವಿರ. 
ಸತೆಗಳ ಬಗೆಗೂ ಮಾನವನ ಅಜ್ಞಾನ-ಅಶಕ್ತತೆ-ಅಸಹಾಯತೆಗಳ ಬಗೆಗೂ ಅತೃಪ್ತಿ 
ಅಸಮಾಧಾನಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುವವು. ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ 
ಆತ್ಮನೆಂಬ ಚಿರಂತನ ಯಾತ್ರಿಕನು ತನ್ನೊಳಗಿನ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಜಯಿಸಲೆಂದು 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಶೋಧಿಸುತಿದ್ದಾನೆ, ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತಿದ್ದಾನ್ಕೆ ಸಾಮಥ ವನ್ನು 
ಹುಡುಕಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸುತಿದ್ದೂನೆ. 0೫ 3ನ ಬೂ ಶುದ್ಧ ಆನಂದಕ ಗಿಯೂ 
ಅನನು ಆಲ್ಬರಿಯುತಿದ್ದಾನೆ. ಸತ್ಯವನ್ನು ಅರಿಶು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು ಜಿಃ "ವನದಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ಆಚರಿಸುತ್ತ ಬ ಪ್ರಭೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಪಡೆಯಲು 
ಆತ್ಮನು ಅರ್ತನಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುತಿದ್ದಾನೆ. ಇಂಥದೊಂದು ಪೂ ಪ್ರಸೂರ್ಲ, 
ಸಮಗ್ರ ಜೀವನವೆ... ಕೇವಲ ಬೌದ್ಧಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಚೇತನವೆಲ್ಲವೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವನೆಲ್ಲನೂ ಒಡಮೂಡಿ ಬಂದ ಒಟ್ಟು ಜೀನನನೆ- ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸತ್ಯದ ನಿಜವಾದ 
ಶೋಧಕನನ್ನು ಸಮಾಧಾನಗೊಳಿಸಬಲ್ಲದು. ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲಿಯೊ ದೂರದಲ್ಲಾಗಲಿ 
ನಮ್ಮಿಂದಾಚೆಗಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ಸಾರಿಹೇಳುತ್ತ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮನೇನೂ ನಮಗೆ ಅಸರಿಚಿತನಲ್ಲ. ಆತನ ಮಧ್ಯ- 
ದಲ್ಲಿಯೆ ನಾವು ಜೀವಿಸುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಚೇತನವು ಅತನ ತೊಡೆಗಳ ಮೇಲೆಯೆ 
ಆಡುತ್ತದೆ. ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆಗಲಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನೆ ಮುಳುಗಿ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ, 
ಪೃಥ್ಞಿಯ ಮೇಲಿನ ಪ್ರತಿಧರ್ಮವೂ ಪುನಃಪುನಃ ಹೇಳುತ್ತಿರುವ " ಆತ್ಮ೨ನೆಂಬ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಖಂಡಿತವುಗಿಯೂ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವನು. "ಮನನೆಂಬುದು ಮನನ 
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ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಪ್ರಾಣನೆಂಬುದು ಅರ್ತತೆಯಿಂದ ಅಲ್ಪರಿಯುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಭಗ. 
ವಂತನನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದು ಆತ್ಮವೆ. » ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನ ತೇಜೋಂಶನ್ರುಂಟುು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ನೆನೆಯಬೇಕಾದ 
ಮಾತೆಂದರೆ, ಮತಶಸಿದ್ದಾ ಂತಗಳನ್ನು ಸ್ಕಾ ಓಿಸಲು ಶಲೆ ತುರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮನೋ. 
ಲೋಕದ ಶಶ್ಚ್ವಜ್ಞರ ಮತ್ತು ದಾರ್ಶನಿಕರ ಗುಂಪಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಖೀ ಅರನಿಂದರು 
ಸೇರಿರದೆ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಲೋಶಗಳಿಂದ ಹೊರಟು ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ” ಆಗೀಗ ಅಕಿಥಿಗಳಂತೆ 
ದರ್ಶನನೀಯುತ್ತಿ ರುವ ಅನುಭಾನಿಗಳ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮನಿಷ್ಠ ಸಂತರ ಮಾಲಿಕೆಯ 
ಲಿಯೆ ಅನರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಗೊಳಿಸುವರು. 

ಅನರ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಯೋಗ ಇನೆಕಡೂ ಅಡಕನಾ 
ಗಿರುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅದರ ತಾತ್ತ್ಪಿಕ ಚಿಂತನೆಯೂ ಎರಡನೆಯದ 
ರಲ್ಲಿ ಅದರ ಅನುಷ್ಕಾನವೂ ಬರುವದುಂಟು, ಇವೆರಡನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹರಿಶೀಲಿ 
ಸುವದು ಅರ್ಲಗ್ರಹಣದ ಅನುಕೂಲತೆಗಾಗಿ, ಸಂಸ ಷ್ಟ "ಬೌದ್ದ ಹ ನಿವೇಚನೆಗಾಗಿ; 
ಇಷ್ಟೇ ಹೊ 1 ಇವು ಒಂದನ್ನು ಚಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದು ಇರಲಾರದಷ್ಟು ಒಂದಾಗಿರು 
ವನು. ಇವು ಒಂದರಲ್ಲೊಂದು ಹೆಣೆದು. ರಗಡ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಈ ನಿಕರ 
ವದರಿಂದ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಯ ರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು Sa ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಇವುಗಳ ಸ ಅರ್ಲವು ಸರಿಯಾಗಿ ಆಗುವದು. ಯಾಕೊಬ್ಬ ರಿಗೆ 
ಸಮಗ್ರ ವಿಷಯದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ 'ಚಿಂತನೆಯಿಂದಲೆ ಸಮಾಧಾನನಾಗುತಿದ್ದ ಕಿ” ಆ 
ಮಾತು ಬೇರೆ. ಆದರೆ ಸಮಸಿ ಜೀವನದ ಹಾಗೂ ವಸ್ತುಗಳ ಸತ್ಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸ 
ಬೇಕಾದಾಗ ಮತ್ತು ಸತ್ಯವನ್ನು ತಲುಪಿ ಅದನ್ನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಅನುಷ್ಕಾನದ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕಾದಾಗ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಯೊಂದೆ 
ಸಾಲದು. ಸತ್ಯವನ್ನು ಸ್ವಾನುಭವದಿಂದ ಅರಿಯುವಂಥ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ನೋಡುವ ಸಂಕಲ್ಪಶಕ್ತಿಯೂ ಸಾಹಸವೂ ನನ್ಮುಲ್ಲಿ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂಶಗಳೆಲ್ಲ ಬರಿ ಗಾಳಿಗೋಪುರದ ಮಾತುಗಳೊ ಸೂತ್ರಗಳೊ ಆಗಿಬಿಟ್ಟು 
ಪ್ರತ್ಯ ನ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇಳಿಯದೆ ಹೋಗುವವು; ಆಗ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸರಿಣಾಮ- 
ವತ್ತ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗನೆ ತಪ್ಪಿಹೋಗುವದು. 

ಈಗ ನಾನು ಅವರ ಉಪದೇಶದ ಬಹು ಮಹತ್ವದ ಕೆಲವು ಪಾರ್ಶ್ರಗಳನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತ ಅವುಗಳಿಂದ ನಾವು ಅರಿಯಬೇಕಾದ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತೇನೆ. ಅವರಿಗಿನ್ನೂ ನಾಲ್ವತ್ತು ವರ್ಷಗಳು ತುಂಬುವದಕ್ಕಿಂತ 
ಮುಂಚೆಯೆ ಅವರ ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ಞಾನವೂ ಯೋಗವೂ ಅವರ ಮನದಲ್ಲಿ ರೂಪಗೊಂಡಿ 
ದವು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರ ಲೇಖನಿಯು ಸದಾ ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿತ್ತು; 


ಕಮ 
ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ವೃತ್ತ. 


ಶೀ ಅರವಿಂದರೆ ಉಪದೇಶ ೨೩೭ 


ವಾಗುತ್ತಲೆ ಇದ್ದವು. ಅವರ ಉಪದೇಶವೆಂಬ ಸುವರ್ಲದ ಕಣಗಳು ಅವರ ಅನೇಕ 
ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಲ್ಲಿ ಚೆದರಿಹೋಗಿವೆ. ಆ ಸುವಕ್ಣ ಕಣಗಳನ್ನು ಅವರ ಯಾವ 
ಬೇಕಾದ ಗದ್ಯಪದ್ಯ ಕೃತಿಗಳೊಳಗಿಂದ ಆರಿಸಿ ಆಯ್ದು ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಅವರ ಗ್ರಂಥರಾಜವಾದ «ದೈವೀ ಜೀವನ (The Life Divine)? ದಲ್ಲಿ ಅವರ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಚಿನ್ನದ ಗಣಿಯೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 6 ಯೋಗಸಮನ್ವಯ 
(Synthesis of Yoga ) ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪರಮ ಪ್ರಾರ್ಥನೀಯವಾದ ಆ 
ದೈವೀ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಅವರ 
" ಸಾವಿತ್ರಿ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರಕಾರನೆ ಆಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು 
" ಸಂಕೇತರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಒಂದು ಪುರಾಣಕಥೆ (A 1,0000 and a Symbol 
ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ದೈನೀಕೃಸೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪನಾನಿಲಾಸನನ್ನು ಪಡೆದ ಕಾವ್ಯ 
ಪ್ರೇಮಿಗಳಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಶಾಶ್ವತ ಆನಂದದ ಬುಗ್ಗೆಯೆ ಸರಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಬರೆದ ಕೇವಲ ತಾರ್ಕಿಕ ಭಾಷೆಯಿಲ್ಲ; ಒಂದು ಮಹೋ.- 
ನ್ನತ ಆತ್ಮದ ದರ್ಶನವು ನಮಗಿಲ್ಲಿ ಆಗಿ ಆ ಆತ್ಮವು ತನ್ನ ದಿವ್ಯಾನುಭವಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಮಂತ್ರಮುಗ್ಧ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸುತ್ತ ಅವನ್ನು ಭಾವನಾಲೋಕದ ನಾಣ್ಯಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿ ತೂರಿ ತೂರಿ ಒಗೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾವನಾಲೋಕದ ಪದಗಳೂ ನಾದಗಳೂ 
ದೇವಲೋಕದ ಗರುಡಪಕ್ಷಿಯಂತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ಕರೆದೊಯ್ದು ವಸ್ತುಗಳ 
ರಹಸ್ಯವನ್ನೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುವ 
ದಾದರೆ ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಮೂರು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೆ ಅವರ ಉಪದೇಶವೆಲ್ಲವೂ 
ಅಡಕನಾಗಿದೆ. ಅವರು ಸಾಧಕರಿಗೆ ಬರೆದ ಪಶ್ರಗಳೂ ಅತ್ಯಂತ ಮಹೆತ್ವದವಾಗಿದ್ದು 
ಬಹಳ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿವೆ. ಅವರ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಬಂದಿರಲಾರದ 
ಕೆಲವು ನಿಶಿಷ್ಟ್ರ ನಿಷಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ನಾನಿಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಈ ಪತ್ರಗಳೆಂದರೆ ಅನರ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ ತೋರಿಸುವ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಗಳೆ ಸರಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದ್ದು 
ಕೆಲವೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೂ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಸಮರ್ಪಕ ಉತ್ತರ ಕೊಡ 
ಲಾಗಿದೆ; ಆ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿಯೆ ನಿಶೇಷ ಪ್ರಕಾಶನಿದೆ. ಈ ಪತ್ರಗಳೆಂದರೆ ಪ್ರಯೋಗ 
ಪೂರ್ಬಕನಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಪಾಠಗಳಿದ್ದಂತೆ ಇವೆ. ಆಯಾ ಸಾಧಕರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತ ರಕೊಡುವಾಗ ಅವರು ಅತಿಶಯ ಜಾಗರೂಕತೆ ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತಿ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಆಯಾ ಸಾಧಕನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೂ ಆತನು ಮುಟ್ಟಿದ ಸಾಧನಾ- 
ವಸ್ಥೆಯೂ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಿರುತಿದ್ದವು. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಮಾಕೇನೆಂದರೆ, " ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಜೀವಗಳಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿತ ಗುರಿಯತ್ತ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗ 
ತೋರಿಸುವಂಥ ಅತಿಸೂಸ್ತ್ಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾವು ವಹಿಸಿದ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು 


೨೩೮ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಅವರು ಅರಿತಿದ್ದರು. 

ಈ ಪುಸ್ತ "ತದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರ ಸ್ತಾಪಿಸಿದ ಆಯಾ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ 
ಕತ ಜ್ಞಾ ನಡ ಬಗೆಗೂ ಯೋಗದ pe ಕಲನೆ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಿನೇಚಿಸುನ 
ಅಪೂರ್ಣ ವರ್ಣನೆಗಳೂ ಹೇಳಿಕೆಗಳೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಂದಿನೆ. ಹಾಗೆ ಬಂದಿರುವದು 
ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತನ ಸರಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನರ ಉಪದೇಶದ ಈ ಎರಡು ಮುಖಗಳನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸದಿದ್ದಕೆ ಶ್ರಿ: ಅರವಿಂದರ ಬಗೆಗೆ ಮುಖ್ಯ ಮಾತನ್ನೆ ಹೇಳಿದಂತಾಗು- 
ವದಿಲ್ಲ. ಅಂತರಂಗದ ಅನುಭವ, ಅವರ ನಿಶಿಷ್ಟ ನಿಚಾರ ಮತ್ತು ಯೋಗ ಇವ- 
ಕ್ರಾಗಿಯೆ ಅವರ " ಅರವಿಂದ? ನಾಮವು ಖ್ಯಾ ತವಾಗಿ ಅಮರವಾಗಿದೆ. ಅವರೆ 
ಫೇಂದ ಸ ಸುರುಸರಾಗಿರುನ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಡುನದಾದರೂ 
ಹೇಗೆ? ಸ ನಾನಿಲ್ಲಿ ಬರೆದುದು ಅವರ ಗ್ರ ಂಥಗಳ ಪೂರ್ಣ ಸಾರಾಂಶವೂ ಆಗಲಾರದು, 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ ನಿವರಣೆಯ ಆಗಲಾರದು. ಇಲ್ಲಿ ಬರೆದುದನ್ನು 
ನಾಚಕರು ಓದುವದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ರಚಿಸಿದ ತತ್ತ್ವಜ್ಲಾನದ ಭವ್ಯ 
ಮಂದಿರದ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರಾಸ್ತಾನಿಕವಾಗಿ ಇಂದು ಸ್ಕೂಲ ಕಲ್ಪ ನೆಯಾದರೂ ಅವರಿಗೆ 
ಬಂದರೆ ಸಾಕು. ಆ ಅಗಾಧ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಬಗೆಗೆ ವಾಚಕರ ಕುತೂಹಲವು ಕೆರಳಿ 
ಅದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಆಳವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ತೀವ್ರ ಹಂಬಲವು ಅವರಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಸಾಕು. ಅದರ ನಿವರಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುನದಕ್ಕಿಂತೆ ಮುಂಚೆ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಸರ್ವಸಾಧಾರಣ ಕಲ್ಪನೆಯು ಜಿಚ್ಚಾಸುಗಳೆಲ್ಲಿ ಉಂಜಾ- 
ದರೆ ಮುಂದಿನ ಅಭ್ಯಾ ಸೆ ಸಹಾಯವಾಗುನದು ; ಇದಲ್ಲದೆ ಅನರ ತಶ್ತ್ವ್ವಚ್ಞಾ ನ್ವನದ 
ನಿನಿಧ ಮುಖಗಳ ವೈ ತಿ -ಸಮೃದ್ಧಿ- ಸೌಂದರ್ಯಗಳಿಗೆ ಬೆರಗಾಗಿ ದಾರಿ "ಪ್ರವ 
ಸಂಭವವೂ ಇಲ್ಲದಾಗುವದು. ಸ "ಜೋಗದ ವಿಷಯವಾದರೂ ಹೀಗೆಯೆ ಇದೆ. 
ಇವರಡನ್ನೂ ನಾನಿಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ನಿನೇಚಿಸಲಿರುನೆನು. ಮೊದಲು ಶತ್ತ್ವ- 
ಜ್ಞಾನ; ಆ ಮೇಲೆ ಯೋಗ. 

ಅನರ ಉಪದೇಶದ ಅಮೌಲ್ಯ ಅಸ್ಲಿ ವಾರನೆಲ್ಲವೂ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಮತ್ತು 
ಭಗವದ್ಗೀತ ಇವುಗಳ ಮೇಲೆಯೆ ಭದ್ರವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳೆ ಅವರಿಗೆ 
ಮೊದಲು ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನಿತ್ತವು; ವೇದಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಅವರು ತರುನಾಯ 
ಕೈಕೊಂದರು. ಈ ಮೊದಲು ಅವರು ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ನೇದ 
ಗಳ ಸಮರ್ಥನೆಯೂ ಅವರಿಗೆ ದೊರೆಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಂಟೆಂದು, ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಮಾತ್ರವೆ ಉಂಟೆಂದು ವೇದಾಂತವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. * ಉಳಿದುದೆಲ್ಲವೂ ಏಕಮೇವಾ- 
* ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ್‌ ಈ ಶಬ ಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನಾರ್ಪ ಕ 
ವಾಗಿವೆ. 


ಶ್ರಿ ಅರವಿಂದರ ಉಪದೇಶ ೨೩೯ 


ದ್ವಿತೀಯವಾಗಿರುವ ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸಂಕಲ್ಸಿಶ ಆನಿರ್ಭಾವನೆ ಸರಿ. ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ- 
ನೆನಿಸಿರುವ ಆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲ ಆನಿರ್ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಆಕುಂಚನನೆ ನಿವರ್ಶನವು. ನಿವರ್ತನವನ್ನು ಬೆಂಬತ್ತಿ ನಿವರ್ತನವು ಬರುವದು. ಈ 
ನಿವರ್ತನಕ್ಕೆ ನಿಕಾಸನೆಂದೂ ಕರೆಯುವರು. ಮಾನವನಲ್ಲಿಯ ಚಿತ" ಇಲ್ಲನೆ ಚೇತ. 
ಚ ಸ್ಮಚೇತನದ ಅರಿವು ಇರುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೆ ಅದು 
ಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತು ಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಮರ್ನ ವಾಗಿದೆ. ಇನೆ ಸಾಮಾನ್ಯನ:ಗಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ವ ವೈ ಯಿ ಕ ಅಸ್ತಿ ಚ ದ ಮುತಿಯೂ ಉಂಟು. ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನತನದ ಅರಿವು 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾ ದಂತೆ ತನ್ನೆ ಮಿತಿಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ಸ ಈ ಟು 
ಬಂಧನನೆಂಡೂ ದಾರ್ಬಲ್ಯವೆಂದೂ ಕರೆಯ: ಸ ಮಾನನನ ಚೇತಕನಪ್ಪ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ. 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಉಂ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲೂ ಆಲ್ಬರಿಯುವದು. ಈ ಬಗೆಯ 
ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದಲೆ ದೌರ್ಬಲ್ಯವು Ko ಮೂಲಭೂತ ಪೂರ್ತ ಅವಸ್ಥೆಯ 
ಆನಂದುನು ಭವವು್ರ ಉಂಟಾಗುವದು. ಆದರೆ ಆ ಆತಾ, ನಂದದ ಇಲ್ಲನೆ ಬ್ರಹ್ಮಾ- 
ನಂದದ ಅರಿವ್ರ ಅಪರೋಸ್ಟಜ್ಞಾ. ನಬಲದಿಂದಲೆ ಉಂಟ 'ದೀತಲ್ಲಜಿ ಜೀವಲ ಬುದ್ದಿ. 
ಬಲದಿಂದಲ್ಲ. ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಯು ಅತಿ ದುರ್ಬಲ ಉಪಕರಣನೆ ಸರಿ. 
ಕೆಲವೊಂದು ಮರ್ಯಾದಿತ ಉದ್ದೆ ಶಗಳಿಗಾಗಿ ಅದು ಉಪಯುಕ್ಕವಿದೆ. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೆ ಯೋಗವು ಸಹಾಯಕ್ಳಿ ಬರುವದು. "ಮನವೂ "ಬುದ್ಧಿ ಯೂ 
ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಸ್ಮ ಬ್ರವಾದಾಗಲೆ ಉಚ್ಚ ತಮ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು ನಿರೆಗೊಳ್ಳುವ 
ದೆಂ'`ದು "ಉಪನಿಷತ್ತು ಸ ಸಾರಿಹೇ ಳುತ್ತದೆ. ಆಗ ಮಾತ್ರನೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸತ್ಯದರ್ಶನ 
ವಾಗುವದು. ಜೀವಾಶ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ತಾದಾತಾ "ಹೊಂದಬಲ್ಲನು. 
ಚಿತ್ತದ ಸಕಲ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಿ ಮನವನ್ನು ಶಮನಗೊಳಿಸುತ್ತ ಅದನ್ನು 
ಆತ್ಮದ ಯೋಗ್ಯ ವಾಹನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ತಂತ್ರವೆ ಯೋಗವೆಂದೆನಿಸಿದೆ. ಹರ- 
ಮಾತ ನಲ್ಲಿ ಶ್ರ ದ್ಧ ೨ ಜೀವಾತ ನು ಪರಮಾತ ನೊಡನೆ ಬೆರೆತು ಸಾಯುಜ್ಯಾ ನುಭವವನ್ನು 
ಸಡೆಯುವದು ಸಾಧ ವೂ 'ಶಕ, ಮೂ ಇದೆ. ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಚಂ Me 
ವನ್ನು ಪಡೆದು ಆಧ್ಯಾ ತ ಕಪ್ರತಿಸ್ಯೆ ಯನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳ ಸ ತವ ವೂ ಗೈಯುವ 
ನಿಷ್ಕಾಯುಕ್ತ ರಾ ಸಕ, ಆಧ್ಯಾ ತ ಸ ಅನುಭವದ pp ಸಖೀಲೆ ಜೀವನ 
ವನ್ನೂ ಶೀಲವನ್ನೂ ಉದಾಕ್ತ ಗೊಳಿಸಿ NE ಪರಿವರ್ತನೆ ಇವೇ ಉಪನಿ- 
ಸತ್ತುಗಳ ದ ಶತ್ತ್ವಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ತತ್ತ್ವಗಳ ನಿಸ್ಕಾರನಿವರಣೆಗಳ್ಳು 
ಜಡ-ಚೇತನಗಳ ನಡುವಿನ ನಿನಿಧ ಅಂತಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಪಂಚಕೋಶಗಳು, 
ಯೋಗಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯ ಮೂರೊ ನುಲ್ಯೊ ಶಾಖೆಗಳು ಇನಿಸ್ಟನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಗಳ ಸಮಗ್ರ ಚಿತ್ರವೊಂದು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ 
ಕಟ್ಟದಂತಾಗುವದು. ಇವಲ್ಲ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ, ಅನೇಕಾನೇಕ ಯೋಗಿಗಳ 
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ಮತ್ತು ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ ಸರಮಹಂಸರಂಥ ಸಿದ್ದಪುರುಷರ ಅನುಭವದ ಹನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮೊಳಗಿನ ಅಂಶರ್ಯಾಮಿಯೆಂಬ ಏಕಮಾತ್ರ ಧ್ರುವತಾರೆಯ ಮಾರ್ಗ- 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಬ ಸತು ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಬೂಟು ಫ ಕೊಂಡ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಪರ್ಯಟಿನದ ಸಾಹಸವು ಅಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಅದ್ಭು ತರಮ್ಮವಾಗಿದೆ. 
ನಿಚ್ಛಾಿಗಳಿಗೆ ಸಹಜನಾದ ಉತ್ಪಾಹದಿಂದ ಅನೇಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಸ್ವತಃ 
ಮಾಡಿ ನೋಡಿ, ತಾನೆ ಗೈದ ಯೋಗಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಬಹುಮುಖವಾದ ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮದೆ ಆದೊಂದು ತತ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಯೋಗವನ್ನೂ 
ಅವರು ಪ್ರಸ್ಟಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಇಂದು ಅವರ ಈ ಪೂರ್ಣಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸಷ. 
ವವರಿಗೆ ಪ್ರಚಂಡ ಪ್ರಕಾಶವು ಸಹಜವಾಗಿ ಬೆಳಗುವಂತಿದೆ. ಅವರ ಅಂತರಂಗದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚಿರುಭೂ ಗಳು ಅವರನ್ನು ಅನುಭಾವಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿನೆ ; ಆದರೂ 
ತಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಹೇಳುವಾಗ ವಿಕಾಸಕ್ರಮದ ಸದ್ಯದ 'ಅವಸ್ಟೆ ಯ 
ವರೆಗೂ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಘಟನೆಗಳನೆಲ್ಲ ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿ ವ dd ಮೇಕೆ 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸಪೂರ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿ ಮಂಡಿಸುವ- 
ದುಂಟು. ೬೪6 ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಭಾರತೀಯವಾಗಿದ್ದು 
ವೇದಾಂತದ ದರ್ಶನವನ್ನೆ ಅವರು ಸಮರ್ಥಿಸುವರಾದರೂ ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ತೆರೆದುದೆ ಇರುವದುಂಟು, ಸ್ವದೇಶ ನಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಕಲ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ದರ್ಶನಗಳೂ ಅನುಷ್ಠಾನಗಳೂ ಅವರಿಗೆ ಅಂಗೆ | ನೆಲ್ಲಿಯಾಗಿನೆ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ 
ಆಧಾರದ ಬಲದಿಂದ ತಮ್ಮದೆ ಆದುದೊಂದು ಆದರ್ಶವನ್ನು ಅವರು ಕಂಡುಕೊಂಡು 
ಅದನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ಹಥವನ್ನೂ ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಅಂದಾಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಇದ್ದ ನಿವಿಧ ಹಂಥಗಳ ಕೇವಲ ಸಾರಸಂಗ್ರಹನನ್ನು ಅವರು 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ತಮಗೆ ಲಭ್ಯವಿದ್ದ ಜ್ಞಾನದ ಸಕಲ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
4 ಪ್ರಯೋಗಪರಿಣಶಮತಿ' ಗಳಾದ ಅವರು ಅವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯಿಸಿ ತೋರಿ 
ಸುವ ಅಪ್ರತಿಮ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಗಳು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮನಾಗಿಯೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
" ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಭದ್ರುಕೃತಿಯನ್ಸಿಷ್ಟೆ ನಾವು ಕಾಣದೆ « ಸಮಸ್ತ ಸಿದ್ಧಿ ಪ್ರದಾಯಕ? 
ಸಮಗ್ರಶೆಯನ್ನೂ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅವರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿವರಣೆಯಾಗರಿ ಸಾರಸಂಗ್ರ ಹವಾಗಲಿ ತೋರಿಬರದೆ ಸಮ- 
ಸ್ವಯನೆ ಎದ್ದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಇಲ್ಲಿರುವದು ಯಾಂತ್ರಿಕ ಮಿಶ್ರಣವಲ್ಲ, 
ರಾಸಾಯನಿಕ ಸಮರಸಶೆ. 

ಅವರೆ ತಮ್ಮ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆರಿಸಿ ಇಟ್ಟಿ «ದೃೈನೀ ಜೀವನ (Life 
Divine)? ಬ ಹೆಸರು ಅತ್ಯ ಂತ ಸಮರ್ಪಕನಾಗಿದ್ದು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಬೇರೊಂದು ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡುವುದೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡೇ 
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ಎರಡು ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹ್ಮಾಂಡದಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅವರ ತತ್ತ್ವ- 
ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಾರ್ಥವೆಲ್ಲವೂ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಜಡದಲ್ಲಿಯೂ ಜಡ-ಚೇತನಗಳೆ 
ನಡುವೆ ಇರುವ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಕಲ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣವು ನಿವರ್ತನೆಗೊಂದಿದೆ. 
ಪ್ರಥಮ ಸಸಾರಜನಕ ಅಣು (the first protein molecule ) ನಿನಿಂದ 
ಆರಂಭಿಸಿ ಯುಗಯುಗಗಳ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಏಕಕೋಶಜೀವಿ (11116111೩7) 
ಯಿಂದ ಬಹುಕೋಶಜೀನಿ ( multicellular ) ಯವರೆಗೆ ಅದು ನಿಕಾಸಗೊಂಡಿದೆ- 
ಯೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟನೆ ಇದೆ. ಪ್ರಾಣದ ವಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತುಟ್ಟಿತುದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಪ್ರಾಣಿಯೆ ಮಾನವನೆಂದು ಈ ಪೃಥ್ವೀಗ್ರಹದ ಮಟ್ಟಿಗಂತೂ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯ ಸಹಜಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರುಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಚೇತನನ್ರೆ ಹೊಮ್ಮಿ ಬಂದಿದ್ದು 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿರುವ ಜೀವತತ್ತ್ವದ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಮೂಲಕ ಅದರಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ರೂಪಗೊಳ್ಳ ತೊಡಗಿದೆ. ಇದರ ಹರಿಣಾಮವಾಗಿ ತನ್ನತನದ ಅರಿವು 
ಟಗ ತಾನಾರು, ತ್ನ ಮೂಲವೆಲ್ಲಿ. ತನ್ನ ಸ್ಫೂರ್ತಿಕೇಂದ್ರವಾವುದು ಎಂಬುದ. 
ನೆಲ್ಲ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಯು ಬೆಳೆಯತೊಡಗಿತು. ತನ್ನತನದ ಈ ಅರಿವ್ರ 
ತನ್ನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನು” ಗುರುತಿಸತೊಡಗಿತು; ಆಗ ತನ್ನ್‌. ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಮೂಲ- 
ವನ್ನೂ ಅದರಂತೆಯೆ ಇತರ ಸತ್ತ್ಯಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಕಾರಣವನ್ನೂ ಹುಡುಕುತ್ತ 
ಹೊರಟು ಕೊನೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಪುರುಷನಾಗಿರುವ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿಗೆ 
ಅದು ಬಂದು ತಲುಪುತ್ತದೆ. ಮಾನವನಲ್ಲಿಯ ಚೈತ್ಯ (the psyche ) ಕ್ಕೆ 
ಭಗವಂತನ ಪೂರ್ಣತೆ, ಅಂತಃಸ್ಟ ತೆ ಹರಾತ್ಸ ರತ್ತೆ ತ ಮತ್ತು ದುಃಖರಶಿತ 
ಆನಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿ ನೋಡುವದಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಕಣ್ಣಿ ಕುಕ್ಕುವವು. 
ಭಗವಂತನ ಈ ಬಗಲ ವೈಷಮ್ಯವಾಗಿ ಚೈತ್ಯವು ತನ್ನ ಕ್ಷುದ್ರತೆ, ಶೂನ್ಯ ತೆ, 
ದುಃಖಮಯತೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ದಿಜ್ಮೂಢನಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಅವಸ್ಥೆ - 
ಯಲ್ಲಿಯೆ ಮಾನವನ ಹೃದಯದ ಆಳದೊಳಗಿಂದ ಆರ್ತಸ್ವರವೊಂದು ಉದಿಸಿ 
ದೈನೀಶಕಿ ಯನ್ನು ಹತು ಇಂತು ಪಾ ಾರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ: " ಅಸತೋಮಾ ಸದ್ಗಮಯ 
(ಅಸತ್ಯ ದಿಂದ ಸತೃಕ್ಕೆ ನನ್ನನ್ನು ಕತೆಡೊಯ್ದು), ತಮಸೋ ಮಾ ಜ್ಯೋತಿರ್‌. 
ಗಮಯ (ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೆ ನನ್ನನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ಯು), ಮೃತ್ಯೋರ್ಮಾ 
ಅಮೃತಂ ಗಮಯ (ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕೆ ನನ್ನನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ಯು )?. 
ಈ ಗಯ ಅಂತಃಪ್ರಾರ್ಥನೆಗೆ ಓಗುಡುತ್ತಲೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಇಂತು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: 6% ಜೀ ಒನೆ ಈ ಅಶಾಶ್ವತ ದ.೩ಖಾಲಯದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಹೊಂದಿದ 
ನೀನು ಸಂಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಮಹಾತ ನಾಗಚೇಕಾದಕೆ ನನ ನ್ನ ಆಶ್ರಯಿಸು೨ * 
* ಮಾಮುಖೇತ್ಯ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ದುಃಖಾಲಯಮಶಾಶ್ವತಂ | 

ನಾಪ್ಲುವಂತಿ ಮಹಾತ್ಮಾನಃ ಸಂಸಿದ್ದಿಂ ಪರಮಾಂ ಗತಾಃ |. ಎಇಆ.ಲ, ಶ್ಲೋ. ೧೫ 
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ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ದಿನ ಅಂಥ ಪೂರ್ಣಸಿದ್ದಿಯು ದೊರೆಯುವ ಸಂಭವವುಂಟಿಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನೋದಯವು ಚೈ ತ್ಯಪುರುಸನಲ್ಲಿ ಆದಾಗಲೆ ಅಂಥ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಒಯ್ದು 
ವ ಬ್ಬ ಸುವ ಗ ರೀತಿನೀತಿಗಳ:ವುವೆಂಬುದರ ಬಗೆಗೆ ಆ ಪುರುಷನು 
AER ಇಂಥ ಆತ್ಮ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆಯೆ ಚೈತ್ಯ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಯೋಗದ ಆಧಾರವನ್ನು ಅವಲಂಜಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಇಂಥ ನಿಷಯ- 
ಗಳೂ ಇನ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ «ಇತರ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳೂ ಇವುಗಳೊಳಗಿನ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳೂ "ದೈವೀ ಜೀವನ? ದಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟನೆ. ಇಂಥ ದೈವೀ. 
ಜೀವನದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಸತ್ಯಸಂಗತಿಗಳನ್ನೂ ಆಧಾರಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನೂ ಅವಲಂಜಿ- 
ಸಿದ ಸಂಧನೆಯ ರೀತಿನೀತಿಗಳೆ "ಯೋಗ -ಸಮನ್ಮಯ' ದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸ. 
ಲ್ಬಟ್ಟಿನೆ. ಇಂಥ ಯೋಗಸಮನ್ವಯಕ್ಕೆಯೆ ಸಮಗ್ರಯೋಗ, ಪೂರ್ಣಯೋಗ- 
ವೆಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಕೆಲವು ಆಪಾದನೆಗಳು 
ಕೇಳಬರುತ್ತವೆ. ಶುದ್ಧ ತತ್ತ ಜಿನ ೨ ನನೆಂಬುದು ಇದಲನೆಂಮೆ ಆ ಆಪಾದನೆಗಳು 
ಕೂಗಿ ಹೇಳುವವನು. ಬೇಗೆ ರವರ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ಶುದ್ಧ ಬೌದ್ದಿಕ 
ಶೋಧನಾಗಲಿ ಬೌದ್ಧಿಕ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವಾಗಲಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು. "ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ತತ್ತ್ವ್ಯದರ್ಶಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರಾದವರೆಲ್ಲರೂ ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ವನವನ್ನು ಕೇವಲ ಉಪಜೀವನದ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡವರಲ್ಲ; ಅವರೆಲ್ಲರು ಯೋಗಿಗಳೂ ಸಿದ್ಧರೂ ಸಂತರೂ 
ಮಹಾ ಅನುಭಾವಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಾದರೂ ಇಂಥ ವಿಭೂತಿಗಳ 
ಮಾಲಿಕೆಯುಲ್ಲಿಯೆ ತಂಗೊಳಿಸುವವರು. ಮಾನವನ ಸಮಗ್ರ ಸತ್ತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸೃಂದಿಸುವ ಅನುಭವದ ಆಧಾರವು ತತ್ತ್ವ್ವಜ್ಜನಕ್ಕೆ ಇರದಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವನದಲ್ಲಿ ಅದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಆ ಬಗೆಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವು ಭಾರತೀ- 
ಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ *ಃಸದಾರ್ಥವೆ ಸರಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ 
ನೋಡ.ವದು ಭಾರತಿ.ಯ ದೃಷ್ಟಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನವು ಪೂರ್ಕಭಾನಿತ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಿದ್ಧಾಂತನೇನೂ 
ಅಲ್ಲ; ಊಹಾಶಕ್ಕಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಭಾವನಾಶಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಅದು ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಕೇವಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವ-ಭ್ರಮೆಗಳನ್ನು ಅದು ಅವಲಂಚಿಸಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ಅವರ ಭಾಷೆಯೆಲ್ಲವೂ ಅನುಭಾವಿಗಳ ಸಾಂಕೆ;ತಿಕ ಭಾಷೆಯಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಂದಾ. 
ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅನ.ಭಾನಿಗಳ ಗೂಢ ಅನುಭವಗಳ ರಹೆಸ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅದು ಬಿಟ್ಟು. 
ಕೊಟ್ಟಿ ದೆಯಂದೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಯ ಆನುಭವಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವ- 
ದವುಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಬಿಡುವದು ಸಾಧ್ಯವೆ ಇಲ್ಲ. ಅನುಭಾವಕ್ಕೆ ಆಧುನಿಕ 
ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನವು ತಕ್ಕ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಶೆಗಾಗಲೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿದೆ. ಅನುಭಾನವೂ 
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ಜೀವನದ ಒಂದಂಶವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಅದರಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಜ್ಞಾನವು ಅಂಗೀಕೃತ 
ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನೇಶವಾಗುವದೆಂದೂ ಆಧುನಿಕ ಶತ್ತ್ವವಿದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಸನಾತನಿಗಳೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ತತ್ತ್ವ 
ಜಾ ನಕ್ಕ ನಿಕಾಸದ ಸತ್ಯ ಸಂಗಂ NE ಊಟ ಮಾತು ಎಸಕ 
ಬಹು ಮುಖ್ಯ SE ಆಧುನಿಕ ನಿಜಾ ನವು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ 
ದನೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಅವರು ಅನಲೋಕಿಸಿದ್ದಾರೆ ; ಅದರಲ್ಲಿಯ ಅದ್ಯಯಾನತ್‌ ಪ್ರವ ತ್ರೆ 
ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅವರು ಗಮನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಿಕಾಸದ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಜದ 
ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಇವರೊಬ್ಬರೆ ಅಲ್ಲ; ಇನ್ನಿತರರೂ ಉಂಟು, ಇವರೆ. 
ಲ್ಲರೂ ನಿಕಾಸವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಅತಿಮಾನವನ ಬಗೆಗೂ ಮುಂಬರುವ 
ಜನಾಂಗದ ಬಗೆಗೂ ಮಾತನಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವರೆಲ್ಲರಲ್ಲಿ " ಅತಿಮಾನವ? ಎಂಬ 
ಕಲ್ಪನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯನಿರದಿದ್ದರೂ ಹಲವು ಜನ ಮನೀಸಿಗಳು 
ಈ "ಅತಿಮಾನವ' ನ ಬಗೆಗೂ ಆರನೆಯ ಇಂದ್ರಿಯದ ಬಗೆಗೂ ಬರಲಿರುವ 
ನವ ಜನಾಂಗದ ಬಗೆಗೂ ತಮ್ಮ ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಬರೆದಿಟ್ಟ ರುವದುಂಟು. ಮಾನವ 
ಕುಲದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ತಂತ್ರನೆ ಬೆ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ತಸ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತ ಸ್ವಾನುಭವದ ಬೆಂಬಲದಿಂದ ನವ ನಾನನಕುಲವನ್ನು `ಜೀಗ ಕರೆತರುವ 
ಮಾರ್ಸವು. ಇದುವೆ ಎಂದು ಸಾರಿ ಹೇಳಿರುವದೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ವೈಶಿಸ್ಟ್ರ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ನಿಕಾಸದ ಕಾರ್ಯಗತಿಯೇನೊ ಈಗಾಗಲೆ ಆರಂಭವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವದರ ಜೊತೆಗೆ ಆ ಕಾರ್ಯಗತಿಗೆ ನೆರವಾಗುವಂಥ 
ಉನ್ನತಶರ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಮೇಲಿನಿಂದ ಕೆಳಗೆ ತರಲೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತ ಆ ವಿಕಾಸದ 
ವೇಗವನ್ನು ತ್ವರೆಗೊಳಿಸಲು ಮಾನವನು ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಯತ್ನ ಗೈ ಯುವದು 
ಸಾಧ್ಯನಿದೆಯೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ನಿದರೃನಕ್ಕೆ ಅವರು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಿಂದಲೆ ಅವರ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವತೆಯ ಮೆರುಗು ಒದಗಿ ಮೂರ್ತಸ್ತರೂ 
ಸಪ್ರೆ ಪ್ರಾಸ್ತನಾಗಿದೆ. ಇವರ ಶತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ತೀವ್ರತೆಯಾಗಲಿ ಗಾಢತೆಯಾ 
ಗಲಿ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿವಾದದಿಂದ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಇತರ ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ವನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನವೆ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಗತಿ 
ಶೀಲತೆಯಿಂದ ನಿಕಾಸಗೊಳ್ಳುತಿರುವಾಗ, ಜೀವನದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ವಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಥ 
ಗತಿಶೀಲತೆಯು ಕಂಡುಬಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ನಿಜವಾದ ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನನಾದೀತು. 
ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಅನಂತಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಗಕಿಹೊಂದುವಂತೆ ಇಹಜೀವನವನ್ನು 
ಇದ್ದು ತೋರಿಸಲು ನೆರವಾಗಬಲ್ಲ ಆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕೆನ್ನುವ ತೀವ್ರ ಸದಿಚ್ಛೆ 
ಯನ್ನು ಇಂಥ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವ ತೃಪ್ತಿಸಡಿಸಬಲ್ಲದು. 

ಶತಕಾನುಶತಕಗಳ ವರೆಗೆ ಇಷ್ಟೊಂದು ಶೋಧನೆಗಳೂ ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ 


೨೪೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ನಡೆದ ಬಳಿಕ್ಕ ಇಂದು ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನದ ಹೆಸರೆತ್ತಿ ಮಾತಾಡುವನರೆಲ್ಲರೂ ಹೇಳ 
ಹೊರಟಿರುವ ಮಾತು ಎಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ನಿಂತಿದೆಯೆಂಬುದು ನೋಡತಕ್ಕ ೦ತಹದಿದೆ. 
ಇರುವುದೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿ (ಔಗಂrgy) ಯಾಗಿದ್ದು ಸ್ಟಾ Ro ಜಡ 
ಸಹಿತವಾಗಿ ಉಳಿದುದೆಲ್ಲವೂ ಆ ಶಕ್ತಿಯ ಮಾರ್ಪಾಟನೆ ಜೂ ಅಥವಾ ಕ್ಷಣ 
ಕ್ಷಣವೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಆ ಶಕ್ತಿಯ. ೨ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಪಡೆಯುವ ಅನಸ್ಸಾಂತರವೆ 
ಎಂದೂ ಇಂದಿನ ನಿಜ್ಞಾನವು ಹೇಳತೊಡಗಿದೆ; ಮೂಲಪದಾರ್ಥ ತತ್ತ್ವಗಳು 
ಅಥವಾ ಮಹೂಭೂತಗಳು (111012) ಬಹುಸಂಖ್ಯಾಕನಾಗಿನೆಯೆಂದು 
ಮೊಟ್ಟಿನೊದಲು ಹೇಳುತಿದ್ದರು; ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಕ್ರ ಮವಾಗಿ ನಡೆದ 
ಶೋಧಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಜಡ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ (matter and energy ) ಎಂಜಿವು 
ಎರಡೆ ಮೂಲಪದೂರ್ಥತತ್ತಗಳೆಂದು ಸಾರತೊಡಗಿದರು. ಜಡವನ್ನೂ ಮತ್ತೆ 
ಮುಂದೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ನೋಡಿದುಗ ಅದು ಬಾಷ್ಟೀಭೂತವಾಗಿ ಇಂಗಿ ಆರಿಹೋದ 
ಬಳಿಕ "ಶಕ್ತಿ? ಯೊಂದೆ ಸಾರ್ವಭಔಮವಾಗಿ ನಿಂತಿತು. ಆದರೆ ಪ್ರಾಣದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಹಾಗೆಯೆ ಉಳಿಯಿತು. ಅದೂ "ಶಕ್ತಿ? ಯೆಂದೆ ತೋರಿತು; ಆದರೆ ಅದರ 
ಪ್ರಕಾರಪ್ರೆ ಬೇರೆ. ಇಂದಿನ ಮಿತಿಗೆ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯೊಳ 
ಗಿನ ಅಂಕರವ್ರ ಕಡಿಮೆಯಾಗತೊಡಗಿದ್ದು ಅಂತರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಸೀಮಾರೇಖೆ 
ತೆಳುನಾಗತೊಡಗಿದೆ. ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಈಗ ಚೇತನನೆಂದೆ ಹೆಸರು; ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪ- 

ಬಲ, ಜಿ ಸಾಸಾಮಥ್ಯ ಣ್ಯ ಜ್ಜ ನಸಂಗ್ರಹದ ಯೋಗ್ಯತೆ ಈ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ 
ಅಂಶಗಳೂ ಒಳಗೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ. ನಂ ್ರ್ರಣಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಕಾಸವು ಸಂತತವಾಗಿ 
ನಡೆದಿದ್ದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಮಾನವನ ವರೆಗೆ ಬಂದು ತಲುಪಿದೆ. 
ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಬರುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಆಂಶಗಳು ಜಡದ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆನುವಂಶಿಕ 
ವಾಗಿ ಇರುವದರಿಂದಲೆ ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಕಾಸವು ನಡೆದಿದೆಯೆಂಬುದಾಗಿ, ನಿಶ್ಚೇತನ ಶಕ್ತಿ 
(inconscient energy ) ಯನ್ನೆ ಪರಮತತ್ತ್ಞ್ಯವನ್ನಾಗಿ ನಂಬುವ ಜಡವೂ- 
ದಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಶಕ್ತಿಯು ತನ್ನನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತಿದ್ದು ಆ ಏರ್ಪಾಟದ ಒಂದು ಫಲರೂಪನೆ ಚೇತನನೆಂದು ಈ ಭಿ 
ಹೇಳನದುಂಟು. ಆದರೆ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವನೆ ಆದ್ಯ ಸದ್ವಸ್ತುವೆಂದು ನಂಬುವವರು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ: " ಚೇತನನೆಂಬುದು ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಾಗುವ ಮಾರ್ಪಾಟಗಳ ಫಲ 
ಮಾತ್ರ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಮಾರ್ಪಾಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ಅದರ ಶತ್ತ್ವವಾವ್ರದು! 
ಶಕ್ತ ಯೆಂದು ಶ್ರಣಕ್ಕೆ ಚೇತನದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅದು ಈಗಾಗಲೆ ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೆಂದೆ 
ಅರ್ಥವಾಗ. ನದ್ದಿಲ್ಲನೆ? ಅದೇನು ಶೂನ್ಯದೊಳಗಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಬಲ್ಲದೆ? ಇದಲ್ಲದೆ, 
ಚೇತನದ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣವಾದ ಸಂಕಲ್ಪದ ಇಲ್ಲವೆ ಇಚ್ಛಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅಂಶವು 


ಹ್ಗ 
ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದೆ ಇದೆಯೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುನದಿಲ್ಲನೆ? ಈ ಸಂಕಲ್ಪದ ಬಲ 


ಛೀ ಅರಪಿಂದರ ಉಪದೇಶ ೨೪೫ 


ದಿಂದಲೆ ಶಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ನ್ನು ವಿವಿಧ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರಾಣ ವನ್ನೂ 
ಸಚೇತನ ಜೀ ನಕೋಟಯನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಅಸಂಖ್ಯಾಕ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಕಟ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆ?» ಇ ಜಡ-ಶಕ್ತಿ- -ಪ್ರಾಣ-ಚೆ ೇಶನಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಆತ್ಮತತ್ತ ವ ಅಂತಃಸ್ಟ 
ನಾಗಿದೆಯೆಂದು ಆತ್ಮ ವಾದಿಯು ಹ ಪ್ರಕಿಷಾದಿಸುತ್ಮಾನೆ. “ಶಕ 3 ಜಡನಾಗಲಿ 
ಮಾರ್ಪಡುತ್ತ ವಿಕಾಸಗೊಳ ರಿ ವದಾದಕೆ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳುಂಟು; ; ಆ ಮಾರ್ಪು. 
ಟವು ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿಯಾದರೂ ಘಟಸಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸ್ನಯಂ- 
ನಿರ್ಣಯದಿಂದಲಾದರೂ ಘಟಸಜೇಕು. ಮೊದಲನೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ನಿಯತಿನಾದವುಂಟು; ಎರದನೆಯದರಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪ ಅಥವಾ ಚೇತನದಂತಹದು 
ಏನೊ ಒಂದುಂಟು. ಇಂದು ನಿಯತಿವಾದ (determinism ) ವನ್ನು ಯಾರೂ 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನುಳಿಯಿತು ಸ್ವಯಂನಿರ್ಣಯವು ; ಅಂದರೆ ನಿವರ್ತಿತವಾದ 
ಸಂಕಲ್ಪವೊ ಚೇಕನವೊ ಎಂಬುದೊಂದು ಉಂಬೆಂದರ್ಥ. ಕೆಲವರಂತೂ ಜಡದ 
ಅಸ್ಪಿತ್ತವನ್ನೆ ಸರ್ವಥಾ ಒಪ್ಪಿಕೊ ಳ್ಳ ವದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ತತ್ತ ದಿಂದ ಜಡವೂ ಶಕ ಯೂ 
ಹುಟ್ಟಿ ಬಲ್ಲನೆ ಹೊರತು Ht ಶಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಆತ್ಮ ತತ ನನ್ನು ನುವು ಸಡೆಯಲಾಕೆವು. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವು ನಮಗಾಗಬೆ ಸನಕ ಇಲ್ಲವೆ ಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಮಾಡ.ವದಾದರೆ, ಭೌತನಿಜ್ಞಾನಿಯ ಪರೀಕ್ಸಾನಲಿಕೆಯಿಂದಾಗಲಿ 
ಆತನ ಪ್ರಯೋಗಶಾಲೆಯಿಂದಾಗಲಿ ನಮಗೆ ಪ್ರ ಯೋಜನನಿಲ್ಲ. ಇನನ್ನು ಬಿಟಿ) 
ಕೊಟ್ಟು ಮಾನವನ ಚೇತನಕ್ಷೇಕ ಕ್ರಶ್ಯೆ ನಾವು ಕ್ಕ ಳಾಂಶರ ಟಾ ಬಳದ. 
ಸು ಮಾನವನಲಿಯೆ ಉಚ್ಚ ತಮ ಮಟ್ಟ ದ ವರೆಗೆ ನಿಕಾಸಗೊಂಡಿದ್ದು 
ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಆನಿಷ್ಕಾರವು ಪ ಪರಮಾವಧಿ ಪ ಪ್ರ ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯ ನಡೆದಿಜಿಯೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಅಂತೆಯೆ ಭಾರತದ ಪಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಯಸಿಗಳು ತಮ್ಮ ಒಳದಲ್ಲಿಯೆ 
ಆಳವಾಗಿ ಮುಳುಗಿದರು. ಜಡ ಮತ್ತು ಕ ಇವುಗಳ ಅಭ್ಯಾ ನಿದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸರೀಕ್ಸಾನಲಿಕೆಯೆ ಪ್ರ ಸ.ಯೋಗದ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಹ ಹೃ ದಯ. 
ಬುದ್ಧಿ ಗಳೆ ಆತ್ಮತತ್ತ ದಪ ಪ್ರ ಆೋಗಪಲಯಾಗತೆ. ಆದುದರಿಂದಲೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮ ಆಸನಗಳ ಹೆಚ್ಚು ನಂಬಲರ್ಹವಾದ ಅತಿ ಮ ಹತ್ವ ದ 
ಕೈಪಿಡಿಗಳಾಗಿನೆ. ಈ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೆ ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಗೀತೆಯೂ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಶೋಧಿಸಿದವು. ಆತ್ಮವೆ ಆದ್ಮತತ್ತ ವಾಗಿದ್ದು ಜಡವು ತಜ್ಜನ್ಮ ವಸ್ತುವಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವೀಗ ನೋಡುವಾ. 

ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಜಡ ಇವು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಕಂಡರೆ ಆಗದಂಥ ಪರಸ್ಪರ ನಿರುದ್ದ 
ವಸ್ತು ಗಳೆಂದು ನೇಳೆನೇಲೆ ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ, ಅಖಂಡ ಹ ಕೋರುವ 
ಜಡನ್ರ ನಿಜವಾಗಿ ಹಾಗೆ ಇರದೆ ಸ್ಪ ರ್ಶಗ್ರಾ ಹ್ಯವಲ್ಲದ ಶಕ್ತಿಯ ಅದೊಂದು ರೂಪ 
ವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ SE ನಿಜ್ಞಾ ನವು ಈಗಾಗಲೆ ಬಂದಿದೆ. ಜಡವು 


೨೪೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ತೋರಲಿಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ನಿಶ್ಚೇತನವೂ ಕೇವಲ ಯಾಂತ್ರಿಕವೂ ಆಗಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ ಚೇತ 
ನದ ಕುರುಹು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅದು ಹಾಗೆ 
ಇರುವದೆ? ಜಡದೊಳಗಿಂದ ಕೆಲವೊಂದು ನಿಶಿಸ್ಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಚೇತನವು 
ನಿಕುಸಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಪ್ರಾಣದ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುವದೆಂದನೇಲೆ ಅದು ಅಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಜೀಜರೂಪದಿಂದ ಒಳಗೆ ನಿಗೂಢವಾಗಿ ಇರಲಿಕ್ಕಬೇಕು. 
ಇನ್ನು ಆತ್ಮದ ಸತ್ತ್ವಾಂಶವನ್ನು ನಾವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಗ್ರಹಿಸಲಾರೆವ್ರ, 
ಸಾಮಾನ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲೂ ಆರೆವು. ಅದು ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವಕ್ಕೂ 
ಭಾವಕ್ಕೂ ಅತೀತವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ದ್ವಂದ್ಯೃಗಳಿಗೂ ಅದು ಅತೀತವಾಗಿದೆ. ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳು ಅದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿನೆಯೇನೊ ನಿಜ; ಆದರೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಸ್ತುನಾದು 
ದನ್ನು ಏನಾದರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲೆಬೇಕಲ್ಲನೆ, ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಲೆ 
ಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವರು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದಲೆ ಅದನ್ನು 
ಅಜ್ಜಾತವೆಂದು ಹೇಳಿರುವರೆ ಹೊರತು ಅಜ್ಞ್ಚೇಯವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಏಿಕೆಂದರೆ 
ಆತ್ಮತತ್ತೃ ದೊಡನೆ ಸಮರಸವಾದಾಗ ಯಾವೊಬ್ಬನು ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಪರಮತತ್ತ್ವೃವೆ ಆದ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಆ ಆತ್ಮವು ಹೀಗೆ ವರ್ಣನಾ. 
ಶೀತವಾಗಿದ್ದರೂ " ಸತ್‌-ಚಿತ್‌-ಆನಂದ'? ವೆಂದು ಅದರ ಸ್ವರೂಸಲಸ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಪ್ರ ಮೂರೂ ಏಕಮೇವಾದ್ದಿತೀಯವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಭಿನ್ನನಾಗಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮವು ಸ್ವಯಂಭುವಾಗಿದೆ, ಸನಾತನ 
ವಾಗಿದೆ. ಅದು ಕಾಲಾತೀತವೂ ಆಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಹಿಂದೆ ಇತ್ತು, ಇಂದು 
ಇದೆ, ಮುಂದೆ ಅನಂತಕಾಲದವರೆಗೂ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನು ಅದು 
ಸಾಕ್ಷಿರೂಪದಿಂದ ನೋಡುತಿದೆ. ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶನಿದ್ದಂತೆ ಶಾಶ್ವತತೆಗೆ 
ಕಾಲವಿದೆ. ಶಾಶ್ವತ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಚೇತನದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನ- ಇಬ್ಬೆ-ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಐಕ್ಕವಿದೆ. ಮೂರನೆಯ ಲಕ್ಷಣವಾದ ಆನಂದದಲ್ಲಿ 
ಅನಂತತೆ-ಸೌಂದರ್ಯ-ಲೀಲೆಯ ಶುದ್ಧ ಸಂತೋಷ ಇವುಗಳ ಐಕ್ಕನಿದೆ. 

ಆತ್ಮವು ಅಂತರ್ವಾಸಿಯಾಗಿರುವದಲ್ಲದೆ ಪರಾಶ್ಚರವೂ ಆಗಿದೆ. ಇದ್ದ, ಇರುವ 
ಮತ್ತು ಇರಲಿರುವ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಅದುವೆ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಅದು ಸ್ವಯಂಭೂತವೂ 
ಸ್ವಯಂನಿರ್ಜೇಶವೂ ಅಗಿರುವದಲ್ಲದೆ ಸ್ವಾನಂದ-ಲೀಲಾನಿಲೋಲವೂ ಆಗಿದ್ದು ಸಕಲ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತನ್ನ ಆನಂದ-ಲಕ್ಷಣದೊಳಗಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಲೀಲೆಯಲ್ಲಿಯೆ, 
ಈ ಸಂಭೂತಿಯಲ್ಲಿಯೆ ನಿವರ್ತ್ಕನೆಯ ಮೂಲವಿದೆ. ನಿಃಸೀಮದೊಳಗಿಂದ ಸೀಮಿತ 
ವಾದುದೊಂದು ಹೊರಬಂದಾಗಲೆ ಸಂಭೂತಿಯು ಒದಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾಂತ ವಸ್ತುವು ಅನಂತತೆಯೊಳಗಿನ 
ಇಂದೊಂದು ಮಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಮಾತನಾಡುವ. 


'ಈ ಅರವಿಂದರ ಉಪದೇಶ ೨೪೭ 


ದಾದರೆ ಪ್ರತಿ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಅನಂತತೆಯೊಳಗಿನ ಒಂದೊಂದು ಮಿತಿಯೆ ಆಗಿದ್ದು 
ಅನಂತತೆಯೊಳಗಿಂದ ಇಡಿ ಅನಂತತೆಯನ್ನೆ ಕಳೆದರೂ ಅದು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿಯೆ 
ಉಳಿಯುವದು. ಅಂತೆಯೆ ಉಪನಿಷತ್ತು 4 ಓಂ ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣಮಿದಂ 
ಪೂರ್ಣಾತ್‌" ಪೂರ್ಣಮುದಚ್ಯತೇ ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಮಾದಾಯ ಪೂರ್ಣನೇ- 
ವಾವಶಿಷ್ಯತೇಃ? ಎಂದು ಸಾರಿದೆ. ಅನಂತ ಲೋಕಗಳೂ ಅನಂತ ವಿಶ್ವಗಳೂ ಆ 
4 ಪೂರ್ಣ ದೊಳಗಿಂದಲೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಅದು ಎಂದಿನಂತೆ ಪೂರ್ಣವೆ ಆಗಿ 
ಉಳಿದಿದೆ. ಆದರೆ ವನ್ತುತಃ ಪ್ರತಿ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಒಂದೊಂದು ಮಿತಿಯೆ ಆಗಿದ್ದು 
ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದವು ನಿವರ್ತಿತವಾಯಿತೆನ್ನ ಬೇಕು. ಇನ್ನೊಂದು ಉದ. 
ಹರಣೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಬಹುದು. ಒಂದು ಕ್ಷಣ ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯೊಂದನ್ನುಳಿದು ಉಳಿದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಚೇತನದೊಳಗಿಂದ ಶೆಗೆದುಬಿಟ್ಟಿವೆಂದು 
ಫಲ್ಪಿಸುನಾ. ಆಗ ಏನು ಉಳಿಯುವದು? ನಾವು ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತರಾಗಿದ್ದೇವೆಂಬು 
ದರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವದು. ಅಂದರೆ ಚೇತನದ ಕ್ಷಿತಿಜದ ಮೇಲೆ 
ಬರುವದನ್ನೆಲ್ಲ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲೆವೆಂಬ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತಾಗಲಿಲ್ಲವೆ? 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಸೂರ್ಯನೊಬ್ಬನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಕೂಡಲೆ ಅಸ್ಪರಮಟ್ಟಗೆ 
ನನ್ನ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಮಿತಿಯುಂಟಾಯಿತು. ಸೂರ್ಯನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಜ್ಯಾಾನವುಂಟಾ- 
ಯಿತೆಂದಕೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಮುಹೂರ್ತದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸೂರ್ಯನಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಇನ್ನುಳಿದ ವಸ್ತುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನವ್ರ ಉಂಟಾಯಿತೆಂದರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ 
ಜೋರು ಸೂರ್ಯನ ಮೇಲೆಯೆ ಇದ್ದು ನನ್ನ ಚೇತನವು ಅದರಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗನ:ಗಿ 
ಚಿಡುವದು. ಆದರೆ ಮಾನವನ ವಿಂಶ ಚೇತನಕ್ಕೂ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದದ ಅಮಿತ 
ಚೇತನಕ್ಕೂ ವೃತ್ಯಾಸವೆಂಬುದು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಸಚ್ಚಿದಾನಂದವು 
ಯಾನ ಮಿತಿಯಿಂದಲೂ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಉಳಿದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದ 
ಪ್ರತಿ ಸಾಂತ ವಸ್ತುವೂ ಅನಂತತೆಯ ಉಗಮದೊಳಗಿಂದ ಸೂಸಿ ಬರುವದನ್ನೆಲ್ಲ 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳೆ ಬಲ್ಲ ತನ್ನ ಮುಂಚಿನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ 
ನಿ:ತಿಯೆ ನಿವರ್ತನೆಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಸೃಷ್ಟಿಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ; ಸಂಭೂತಿ- 
ಯೆಂದರೂ ಇದೇ ತಾನೆ, ಸಕಲ ವಿಶ್ವಗಳ ಹಾಗೂ ಜಡದ ಉಗವ.ವಾದರೂ ಇದೇ 
ಸರಿ. ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನದ ಮಟ್ಟಗೆ ಹೇಳ:ವದಾದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಜಡನೆ ಅತಿಶಯ 
ವಾಗಿ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿದೆ. ಜಡ-ಚೇತನಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೆಗಂತೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವು 
ಅತಿಶಯವಾಗಿದ್ದು, ಒಂದರ ಸಂಬಂಧವು ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವಷ್ಟು 
ಅಂತರವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ನಾವು ಭಾನಿಸುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಇದು ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲ. ಜಡದೊಳಗಿಂದ ಪ್ರಾಣ-ಚೇತನಗಳು ನಿಕಾಸಗೊಳ್ಳುತಿರುವಾಗಲೆ ನಿಕಾ- 
ಸದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ಜಡವನ್ನು ಅವು ಸಂಘಟಸುತ್ತ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು 


೨೪೮ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ವಾಸ್ತನಿಕ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ; ಜಡ-ಚೇತನಗಳು ಒಂದೆರಲ್ಲೊಂದು ನಿವರ್ಶಿತವಾಗಿನೆ 
ಯೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಈ ವಾಸ್ತನಿಕ ಸತ್ಯವೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಈ ನಿವರ್ತನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಜಡಕ್ಕೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಂತರವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂಬ ಮಾಪನದಿಂದ ಅಳೆದಾಗಲೆ 
ತಿಳಿದು ಬರುವದು. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಚೇತನವು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ನಿವರ್ತಿತ- 
ವಾದಂತೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸೃಷಿ ಯಲ್ಲಿ ಅದು ಅಷ್ಟು ನಿಮ್ಗ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಇರುವ. 
ದುಂಟು. ಅದರೆ ಸ ಸ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲ ಚೇತನರಹಿತವಾದುದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ. ಜಡದಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೂ ಚೇತನವು ಅತಿಶಯನಾಗಿ ನಿವರ್ತಿತವಾಗಿರುವದು. ಮುಕ್ತವಾದ 
ಅಂಶವು ಅಲ್ಲಿ ಅತಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಇರುವದು; ಈ ಸ್ವಲ್ಪಾಂಶವನ್ನೆ ಹುಡುಕಿ 
ತೆಗೆಯುವದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. ತದಿ ್ವರುದ್ಧವಾಗಿ, ನಿವರ್ತನೆಯು ಕಡಿನು ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ನಿವರ್ತನೆಯು. ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಸಫಟಿಸಿದಾಗ ಚೇತನವು 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಮುಕ್ತವಾದುದು ಕಂಡು ಚತು ಸತು ಈ ಮಾತು ಸಜೇಶನ ಜೀವ ಕೋಟಬ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನವನಛಿಯೂ ಒಡೆದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಒದಗಿ 
ಬಂದ ನಿಕಾಸಕ್ರಮನನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ, ವು ಸರಮಾವಧಿ ವಿಕಾಸವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಪ್ರಾಣಿಯಾಗಿದ್ದು ಅವನಲ್ಲಿಯ ಚೇತನವು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಇ 
ವದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತ 2 ೫1 ಸ್ಪ ಷ್ಣ ವಾಗಿದೆ. ಅತಿ. 
ಮಾನವನು ಕಡ? ಮಾನವನ ಚೆ ತೇತನಕ್ಕಿ ೦ತ ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತ 
ನಾದ ಚೇತನವು ಆ ನವಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಇ. ಎಲ್ಲ ಮುಕ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲ ನೈಜ 
ಮುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ನಿವರ್ತನೆಯಿಂದ ಚೇತನವು ಪಡೆಯುವ ಮುಕ್ತಿಯೆ ಸರಿ. ನಮ್ಮ 
ಚೇತನಕ್ಕೆ, ತನ್ನ ಠಿವರ್ತಿತ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೊಳಗಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದಿ ಸಹಜ ಶುದ್ದ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇರಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಪ್ರಾಸ್ತವಾದಂತೆ ನಾವು 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮುಕ್ತರಾಗುವದುಂಟು, ಸಜ ಯೋಗದ ಪ್ರಕಾರ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ಮುಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಮೂಲ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡು ಇದ್ದು ಚಿಡುನದು- ಸ್ವರೂಸಪೇ 
ಅವಸ್ಥಾ ನಮ್‌ 
ಇಂತು ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಜಡ ಇವೆರಡು ಒಂದೇ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಎರಡು ತುಟ್ಟತುದಿ 
ಗಳು. ಸತ್‌ ಮತು. ಆನಂದ ಇವುಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ ಮುಖ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಚೇತನವೆ ಸರಿ, ಈ ಚೇತನದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುವ 
ದಾದರೆ ಆತ್ಮನೆಂಬುದು ಸರ್ವಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ ಶುದ್ಧ ಚೇತನವಾಗಿದೆ; ಹಾಗೂ ಜಡ 
ವೆಂಬುದು ನಿರ್ಜ್ಜಾನದ ಮೊಟ್ಟೈಯೆ ಆಗಿ ಅಚೇತನವಾಗಿಯೂ ಚೇತನದ ಯಾವ 
ಕುರುಹೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಯಾಂತ್ರಿಕನಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವದು. ಆದರೆ 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಭರ್ತಾರನೆಂದರೆ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೆಂದು ಹೆಸರಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು. ಈ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೆ ಚೇತನಾಚೇಶನಗಳು ಸರಿಹೊಂದಿ ಸಮ- 
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ನ್ವಯಗೊಳ್ಳುವವು. ಎಲ್ಲದರ ತಾಯಿ-ತಂದೆಯೆಂದರೆ ಈ ಪರಮಾತ್ಮ ಶತ್ತ್ವವೆ. 
ಎಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಗೂ ಅಥವಾ ಯಾವುದೆ ಸಂಸ್ಕರಣಕ್ಕೂ ಅತೀತವಾಗಿರುವ ಪರಮೆ 
ಸದ್ದಸ್ತುವೆ ಅದಾಗಿದೆ. ಚೇತನಾಚೇ ತನಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕರಣಗಳನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಂಡ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಶುದ್ಧ ಸಾರನೆ ಅದಾಗಿದೆ. 

ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಧಾನ ರೂಸರೇಷೆಯು 
ಇಂತಿದೆ: ಕೇವಲ ಪರಾಶ್ಚರವೆಂಬುದೊಂದು ಉಂಟು; ಹಾಗೂ ಕಲ್ಪನೀಯವಾದ 
ಎಲ್ಲ ಭಾವವನ್ನೂ ಮೀರಿ ಅದು ಭಾವಾತೀತವಾಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಸತ್ತೈ-ಸಂಭೂತಿ 
ಗಳ ಹಾಗೂ ಚೇಶತನಾಚೇತನಗಳ ಸಮನ್ಮಯನೂ ಅದಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ವಾದಂತೆ ನಂಶವಾಗಬಲ್ಲ " ಕ್ಷರ? ಕ್ಯೂ ನಾಶವನ್ನೆ ಅರಿಯದ « ಅಕ್ಷರ ಕ್ಕೂ ಅತೀತ 
ವಾಗಿರುವ ಪುರುಷೋತ್ತಮತತ್ತ್ವವೆಂದರೂ ಈ ಕೇವಲ ಪರಾತ್ರರನೆ ಸರಿ. ಆದರೆ 
ಮಾನನೀ ಚೇತನವು ಈ ಪರಮ ಶತ್ತ್ವವನ್ನು ಸತ್‌-ಚಿತ್‌-ಆನಂದನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬಲ್ಲುದಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನಿರೂಹಣ ಶಕ್ತಿಯುಂಟು. ಲೀಲೆಗಾಗಿಯೂ ಆತ್ಮ- 
ಸಂತೋಷಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ಅದು ತನ್ನನ್ನು ಒಂದು 
ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ಮರ್ಯಾದಿತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಮರ್ಯಾದೆಯ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗುವದು. ಸಕಲ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ನಿವರ್ತನೆಯಾಗಿದ್ದು 
ಜಡನೆಂಬುದು ಈ ನಿವರ್ಕನೆಯ ಅತಿ ನಿಮ್ನ್ಮವಾದ ಕೊನೆಯ ಬಿಂದುವಾಗಿದೆ. 
ಸತ್‌-ಚಿತ್‌-ಆನೆಂದವು ಮೂರಾಗಿರದೆ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಮೂರು ಬೆರೆತ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಈ "ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ? ದಿಂದಲೆ ಅನರೋಹಣದ ಕ್ರಮನ್ರೆ ನೊಡಲಾಗುವದು. 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದವು ಏಕಮೇವ ಚೇತನವಾಗಿದ್ದು ಅರ್ರಗ್ರಹಣದ ಅನುಕೂಲತೆಗಾಗಿ 
ಅದರ ಮೂರು ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಸಚ್ಚಿದಾನಂದವು 
ನಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳು ವಾಗ ಇದುವೆ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯೆ ಅತಿಮಾನಸವು. ರಿಉತಚೇತ. 
ನನೆ ಈ ಅಶಿಮಾನಸದ ಪ್ರಧಾನಲಕ್ಷಣವು; ಈ ಯತಚೇತನವೆಂದರೆ ಸತ್ಯದ 
ಸಾಕ್ಪಾತ್‌ ಬಲನೆ ಅದು. ಅತಿಮಾನಸದ ಅನಂತರ ಕೆಳಗೆ ಅಧಿಮನವೂ 
ಉಚ್ಛತರ ಮನವೂ ಮನವೂಬರುವವು. ಆನ್ಲೇಲೆ ಚೈತ್ಯವೂ ಪ್ರಾಣವೂ ಕೊನೆಗೆ 
ಜಡವೂ ಇರುವವು. ಇದುವೆ ನಿನರ್ರನೆಯ ಆವರೋಹಣ ಕ್ರಮವು. ಚೇತನವು 
ಆರೋಹಣಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಕೊನೆಗೆ ಶುದ್ಧ ಚೇತನವಾಗುತ್ತ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದದ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತಲುಪುವ ವರೆಗೂ ತನ್ನನ್ನು ಪುನಃ ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೆ "ವಿಕಾಸ? 
ನೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಬಹು ಸರಳ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಆ 
"ಶತ್ತ್ವ? ಇಲ್ಲವೆ" ಸದ್ವಸ್ತು?ನೆಂಬುದು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಏಕನೂ ಅನಂತವೂ 
ಸಕಲ-ದ್ವಂದ್ವಸಂಬಂಧಾತೀತವೂ ಆದ ಶುದ್ಧ ಚೇತನವಾಗಿದೆ. ಅದು ತಾನಾಗಿ 
ಲೀಲೆಗಾಗಿ ಮಿತಿಗೆ ಒಳಪಡುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಪ್ರತಿ "ಮಿತಿ'ಯೂ ಮೂಲದಿಂದ 
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ಅಷ್ಟಷ್ಟು ಛೇದಗೊಂಡ ನಿವರ್ರನೆಯಾಗಿದ್ದು ಈ ನಿವರ್ರನೆಯೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಒದಗಿಸುವದು. ಆ ಸದ್ವಸ್ತುವು ಅನಂತವಾದುದರಿಂದ ಯಾವ ಛೇದ. ನಿನರ್ರನ-ಸೃಷ್ಟಿ 
ಗಳುಗಲಿ ಮೂಲ ಸದ್ವಸು ವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವದೆ ಬಗೆಯ ನಿಕಾರವನ್ನಾಗಲಿ ವ್ಯಯವನ್ನೂ 
ಗಲಿ ಉಂಟುಮಾಡಲಾರವು. ಚೇತನವು ಅನಿಕಾರ್ಯವೂ ಅನ್ಯಯವೂ ಅಚ್ಛೇದ್ಯವೂ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ಆತ್ಮನಾಶವು ಸಾಧ್ಯವೆ ಇಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೆ ಆರೋಹಣದ 
ಚಲನೆಯು ನೊದಲೂಗಲೆಬೇಕು. ಈ ಆರೋಹಣ ನೆ ನಿಕಾಸನಾಗಿದ್ದು, ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಹೊರಟತ್ತೊ ಅಲಿಗೆ ಅಂದರೆ ಶುದ್ಧ ಚೇತನಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಬಂದು ಮುಟ್ಟ ದಂತಾಗುವದು. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಇನ್ನೊ ಂಡು ಅಂಶವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತಾರೆ: " ಒಂಡೆಡೆಗೆ 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದನಿದೆ, ಇನ್ನೊ ಂಬೆಜೆಗೆ ಮನವೂ "ಅದನ್ನು ಬೆಂಬತ್ತಿ ಬರುವ ಇತರ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಇನೆ; ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊಂಡಿಯಂತೆ ಅತಿಮಾನಸನಿದೆ.?' ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದದ 
ಶಕ್ತಿಯೆ ಅತಿಮಾನಸವು. ಸಚ್ಚಿದಾನಂದದ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಯೂ ಕ್ರತು- 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಅದುವೆ ಆಗಿದೆ. ಈ Ro ಮಾಧ್ಯ ುದಿಂದತೆ ನತು ಕೆ 
ನಿವರ್ತನೆಗಳೆರದೂ ಸಂಭನಿಸುವವು. ಸಚ್ಚಿದಾನಂದದ ಮೂರು ಲಸ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಒಂದನ್ನೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸದೆ ನಿಭಾಗಿಸದೆ ನಿಕಸನಗೊಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಅತಿಮಾನಸ- 
ದಲ್ಲಿದೆ. ವಸ್ತುಸ್ಲಿತಿಯೇನೆಂದರೆ, ಈ ಅತಿಮಾನಸಬ ಖಚಿತ ಕಾರ್ಯನೆನ್ನೂ ಅದರ 
ನಿನರಗಳೆನ್ನೂ ಶೋಧಿಸುತ್ತ ಮನುಕುಲದ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಅದರ ಪೂರ್ಣ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಎಂತು ಉಸಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೆಂಬ ಬಗೆಗೆ ಸಾಧನೆಗೈ ದಿರುವದೆ ಶ್ರೀ 
ಅರವಿಂದರ ಜೀವನದ ಕೇವಲ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಅತಿಮಾನಸದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಮನ ಪನ್ರಿಣ-ಜಡಗಳಲ್ಲಿ ದಿವೃತ್ವವನ್ನು ನೆಲೆಯೂರಿಸುವದು ಸಾಧ್ಯವೆ ಇಲ್ಲ. 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಆರೂಢನಾಗಬಲ್ಲನೇನೊ ನಿಜ; ಆದರೆ ಈ ಪೃಥ್ರಿಯಲ್ಲಿ ದಿವೃತೆ- 
ಯನ್ನು ತುಂಬುತ್ತ ದೈನೀ ಜೀವನವನ್ನು ಪೃಥ್ವಿಯ ಮೇಲಿನ ನನನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು 
ಆರೂಢ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆತ್ಮವು ಇಳಿದು ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅತಿಮಾನಸಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಅತ್ಯವಕಶೃವಾಗಿದೆ. 

ಇನ್ನು ಮಾನವಕುಲದ ಕಡೆಗೆ ಕಣ್ಣಾಡಿಸಿದರೆ ಏನು ಕಂಡು ಬರುವದು? 
ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತ ಮೆಟ್ಟನ್ನು ಮೀರಿ ಹೋಗುವದು ಅದಕ್ಕಿನ್ನೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು. 
ಆದರೆ ಚೇತನವು ಮಾನವನಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡು ಅತ್ಮಪ್ಪ ಪುಳ್ಳಿ ಯನ್ನು ಬೆಳಿಸಿಕೊಂಡಿರು 
ವದರಿಂದ, ನಿಕಾಸದ ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ ಯನ್ನು ಪ್ರಜಾ ೧ ಫೂರ್ವಕವಾಗಿಯೆ 
ಇಡುವದು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಮಾತು ಈಗದ ಗೋಚರವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ- 
ರುವ ಚೇತನವು. ಹಲವಾರು ಅಂಶಗಳಿಂದ ಸೀಮಿತವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬದ್ಧ ನಾಗಿರುವ 
ದುಂಟು; ನೇಹ, ಪ್ರಾಣದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು, ಮನನ ಮಿತಿಗಳು, ಅಹೆಂಕಾರ, 


ಆ ಭವ 
ಸಾಕತ" ಸತ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯಲಾರದ ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳು 
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ಆ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಬಂಧನಕಾರಿಯಾಗಿರುವವು. ಇಸ್ರೆಲ್ಲ ಬಂಧನಗಳಿದ್ದರೂ ನಮಗೆ 
ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಕೋಚಿಯತ್ತಿ ಲ್ಸ € ಮಾನವನ ಜನುಮವೆ 
ಅತಿ ದೊಡ್ಡ್‌ ಧ್‌; ಕಂದರ, ವಿಕಾಸದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 'ತನಗೆ ತಾನೆ ಸಹಾಯಕನಾಗಿ- 
ರುತ್ತ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಸಹಯೋಗಿಯಾಗಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಅವನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಂಟು, 
ಅವನು ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ನಿಕಾಸ-ಮುಕ್ತಿಗಳಿಗಾಗಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಸಮಸ್ತ ಮನು. 
ಕುಲದ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ, ಮಾನವ್ಯದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಅಪೂರ್ವವೆಂಬಂತೆ ಅತಿ ತೀವ್ರ 
ವಾಗಿ ಸ್ಲಾಪಿಸಬೇಕಾದ ನವಮನ್ವಂತರಕ್ಕಾಗಿ, ಅತಿಮಾನವರ ನೂತನ ಸಂತಾನದ 
ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಶನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಶಿಸಲೆ ಬೇಕು. ವಾನರಯುಗದ 
ಅನಂತರ ಇಂದಿನ ಮಾನವಕುಲವು ಎಷ್ಟು ಖಚಿತವಾಗಿ ಬಂತೊ ಅಷ್ಟೆ ಖಚಿತವಾಗಿ 
ನಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆಯೆಂದು ನೂತನತರ ಮಾನವನು ಬರ- 
ಲಿರುವನು. ಇದುವೆ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ತತ ಜ್ಞಾ ನದ ತಿರುಳು. ಇದುವೆ ಅವರು 
ಸ್ಕಾ ಹಸಿದ ಮಾನವನಿಕಾಸ-ಸಿದ್ದಾ ೦ತದ "ಹುರುಳು. ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಸ್ರಯೋಗತೆಃ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ ತೋರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಅನೇಕ ವೈ ಜ್ಞಾನಿಕ ಸತ್ಯಗಳ ಅಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಅವರ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಕ ರಚಿತವಾಗಿದೆಯುಂಬುದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ನಾವು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 

ಈಗಾಗಲೆ ಪ್ರಗತಿಪಥದಲ್ಲಿದ್ದ ನಿಕಾಸಕ್ರಮದ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನು 
ಹೇಗೆ ಸಹಾಯಕನಾಗಬಲ್ಲನೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊಂದು ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಸ್ವಾಭಾನಿಕನಾಗಿ, 4 ಪೂರ್ಣಯೋಗ ವೆಂದು ಖ್ಯಾತವಾದ ಅವರ 
"ಯೋಗ? ನಿಷಯದತ್ತ ಕರೆದೊಯ್ಯುವದು. 

«ದೈನೀ ಜೀವನ» ವ್ರ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ನಿಭಾಗವಾಗಿದ್ದರ್ಕೆ, 4 ಪೂರ್ಣಯೋಗ ವ್ರ 
ಅನುಷ್ಠಾನ ನಿಭಾಗವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಮೋಘ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ರಹಸ್ಯವೇನು, ಅದು ಎಂದು 
ಏಕೆ ಉಂಟಾಯಿತು, ಅದನ್ನು ಯಾರು ಉಂಟುಮಾಡಿದರು ಎಂಬೀ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಮೊದಲನೆಯ ವಿಭಾಗವು ಪರಿಶೀಲಿಸುವದು. ಈ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಹೇಗೆ ಒದಗಿ 
ಬಂತೆಂಬುದರ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಎರಡನೆಯ ವಿಭಾಗವು ಪರಿಶೀಲಿಸುವದು. ನಾವು 
ಅರಿತ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ಪ್ರೊ ಅಸ್ತಿತ್ವನೆಂಬುದು ಮಾನವನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ರಹಸ್ಯವೊ ಸಮ. 
ಸೈಯೊ ಆಗಿಬಿಟ್ಟದೆ. ಇನ್ನಾವ ಜೀವಕೋಟಗೂ ಅದು ಹಾಗೆ ಆಗಿಲ್ಲ. ಆದುದ- 
ರಿಂದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಅನನೆ ಬಿಡಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮಾನವೈದ ದೀರ್ಥ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಪರಿಹಾರೋಪಾಯಗಳು ಸೂಚಿತವಾಗಿದ್ದು ಅವ್ರಗಳ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
ದರೂ ಮಾಡಿನೋಡಲಾಗಿದೆ. ಈಗ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರಾದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ಹರಿ. 
ಹಾರೋಪಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನರ ಯೋಗವು ಸಮಗ್ರ ಮಾತ್ರವಾಗಿ. 
ರುವದಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಯೋಗಗಳ ಸಮನ್ನಯವೂ ಅದಾಗಿದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅತಿ 


೨೫೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಮಹತ್ತ್ವದವುಗಳೆಂದು ಹೆಸರಾದ ಜ್ಞಾನ-ಭಕ್ತಿ-ಕರ್ಮ ಯೋಗಗಳೆ ಸಮನ್ನಯವು 
ಇಲ್ಲಿ ಉಂಟಿಂದು ಈ ಯೋಗವು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಶೀ ಅರವಿಂದರು ಏನನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿರುವರೆಂಬುದನ್ನು ನಾನೀಗ ನೋಡುವಾ. 

ತಾನು ಏನಿರುನೆ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಏನಿದೆ ಎಂಬ ಬಂಡವಲದಿಂದ ಮಾನವನು ಮುಂದಿನ 
ಧ್ಯೇಯಕ್ಕಾಗಿ ಆರಂಭವನ್ನಂತೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅನನ ಧ್ಯೇಯವಾದರೊ 
ಮಹತ್ತರವಾದುದೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವೆ ಇದೆ. ಅವನು ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿಮತ್ತೆಯನ್ನು 
ಸಮಗ್ರವನ್ಸಾಗಿ ಮಾಡಲು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಲ್ಲದೆ 
ಶಾಂತಿಸಾಮರಸೈಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆ ಬಳಿಕ ಆವನು 
ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿನೊಡನೆ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ಟಾಪಿಸಬೇಕು, ಸಮಸ್ತ ಮಾನವ 
ಕುಲದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ದುಡಿಯಬೇಕು. ಮುಕ್ತಿಯೊಂದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ 
ಪರಾಶ್ಚರದೊಡನೆ ಕೈವಲ್ಯಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಮಾನವಕುಲದ 
ಮೋಕ್ರವು ಒದಗಿ ಬರುವದಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಅದು ಒದಗಿ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಮನ-ಪ್ರಾಣ- 
ಜಡಗಳು ಇಲ್ಲಿಯೆ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿರುವಾಗಲೆ ದಿವ್ಯವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಲ್ಪಡಬೇ. 
ಕೆಂದೂ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅತಿಮಾನಸವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು 
ಅದರ ಶಕಿಗಳೆನ್ನು ಆವಾಶಿಸಿದುದಾದರೆ ಈ ಹರಿವರ್ಶನೆಯ ಉದ್ದೇಶವು ಸಫಲ 

ಾಗಬಲ್ಲುದೆಂದು ಅವರ ಆಶ್ವಾಸನನಿದೆ. 

ಪ್ರಸ್ತುತ ಮುಹೂರ್ಶದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಆ ಬಗೆಯ ದೈನೀ ಜೀವನಾವಸ್ಥೆಯ 
ಆದರ್ಶದಿಂದ ಬಹು ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದುನೆ. ಇಂಥ ಅವಸ್ಥಾ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅವನಲ್ಲಿ ಸದ್ಯಕ್ಕಿರುವ ಉಪಕರಣಗಳು ಒಂದಿಷ್ಟು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿಯೊ ಅಪರ್ಯಾಪ್ತ 
ವಾಗಿಯೊ ಇನೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ನಿವರ್ಕನೆಯೆಂಬ ಫಟಿನೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾದ ಗತಿಯ ಮೊತ್ತ (Mಂmeಗtum ) ಕೈ ಇನ್ನೂ ಆತನು ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ತನ್ನ ಈ ಎಲ್ಲ ಚಿಕ್ಕ, ಆರಂಭಗಳಿಂದ ಮಾನವನು ಭಗವಂತನ ದೇಗುಲವೊಂದನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ " ಆತನು ಬಂದು ನೆಲಿಸುವಂತೆ ಆವಾಹನೆ ಮಾಡಸೇಕಾಗಿದೆ. ಜೀವಾ. 
ತ್ಮನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಶಿರ್ಮುಖನೆಂದೂ ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾಗಿ ಅಂತರಾತ್ಮನ 
ಕಡೆಗೆ ನೋಡುತ್ತ "ಮೂರುತಿಯನೆ ನಿಲ್ಲಿಸೊ? ಎಂದು ಅನ್ನಶತೊಡಗುವದು ಅತಿ 
ಅಪರೂಪನೆಂದೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಈ ಬಹಿರ್ಮುಖತ್ವದ ಪರಿಣಾಮ 
ನಾಗಿಯೆ ಮಾನವನ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಸೃದ್ರವ್ಯವೊಂದಿದೆ. ವಿಷಯಸುಖ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಎಳಸುವ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಾಣಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಅವನ ಚಂಚಲ ಮನನನ್ನು 
ಪ್ರಲೋಭನಗೊಳಿಸಿ ಅಂಶರಾತ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು ಏಕಾಗ್ರತೆಯುಂಟಾಗದಂತೆ ಆ 
ಪ್ರಬಲ ದ್ರವ್ಯವು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಜನಿಸಿ ಬರುವ ಹೃದಯದೌರ್ಬ. 
ಲ್ಯವೂ ಸಂಕಲ್ಪದೌರ್ಬಲ್ಯವೂ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲ 


`ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಉಪದೇಶ ೨೫ಷ್ಕಿ 


ಆಸಕಿ ಯನ್ನು ಮೊಳೆಯಿಸುತ್ತ ವೆ. ಸುಖದುಃಖ, ಲಾಭಾಲಾಭ, ರಾಗದ್ವೇಷ ಎಂಬೀ 
ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಗೆ ಈ ಆಸಕ್ತಿ ಯೆ ಮೂಲ ಕಾರಣವು. ಮುಖ್ಯ ಮಾತೆ ದಕ್ಕೆ, ಮನ 
ನಂಬುಡೆ ಒಂದು ದುರ್ಬಲ ಉಪಕರಣವಾಗಿದ್ದು ಅದರ ಶಕ್ತಿಗಳು ಸೀಮಿತವಂಗಿವೆ. 
ಆಯುಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇವಕನಾಗಿರಲು ಮಾತ್ರ ಮನವು ತಕ್ಕುದಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವ 
ಗಳ ಸಮೀಕರಣಕ್ಕೆಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸೃ ಕೃರಣಕಃ ಸಿಗಿ ಈ ಮನವು ಉಪಯುಕ್ತ 
ಇಗಿದೆ. ವಸ್ತುಗಳೊಳಗಿನ 'ಭೇಡಗಳನ್ನು ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಸರಿಣಾಮಕಾರಕವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲದು. ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗಾಗಿ ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದು 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ಅರಿಯಲು ಅದು ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. 
ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಅಡಚಣಿಗಳಿದ್ದರೂ ಮಾನವನು ಘನಘೋರವಾಗಿ ಹೋರಾಡಿದ್ದಾನೆ; 
ಅನನ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೇನೂ ವಿಫಲವಾಗಿಲ್ಲ. ಬಂದ ತೊಂದರೆಗಳನೆಲ್ಲ ಮೀರಿ ಸತ್ಯ- 
ವನ್ನರಿತು ಜೀವನವನ್ನು ಊರ್ಥ್ವಮುಖಿಯನ್ನುಗಿ ಮಾಡಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಅತಿ 
ಸ್ಹಲ್ಪನೆ ಸರಿ, ಆದರೂ ಇದ್ದವುಗಳೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣನಾಗಿನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಮಾನವನ ಸತ್ತ 4ದಲ್ಲಿಎಂತೆಂಶಹ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೂ ಸಂಭಾವ್ಯ ತೆಗಳೂ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿವೆ. 
ಯೆಂಬುದಕ್ಕ-! ಇದ ಎಸ EEN ಸಾಕ್ಷಿ. ಇವು ಗಾಳಿ ಎತ್ತ ಬೀಸುವದೆಂಬು 
ದನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಹೃದ್ಹೇಶವ ಲ್ಲಿ ಗುಪ್ತನಾಗಿ 
ನೆಲಿಸಿರುವನೆಂದೂ ಮ ಆ ಈಶ್ವರನ ಆನಿಷ್ಕಾರವೆಂದೂ ಬೀಸುವ ಈ ಗಾಳಿ 
ಹೋಷಿಸಿ ಹೇಳುವದು. ಈ ಮಾತನ್ನು ಅನುಭವದಿಂದ ಅರಿಯಲು ಶಕ್ಕನಿದೆ; 
ಒಳಗಿದ್ದ ಈಶ್ವರಾಂಶವನ್ನು ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸುತ್ತ ಅಂತರಾತ್ಮನ ಆದೇಶದ ಮೇರೆಗೆ 
" ಇದ್ದು ಜೈಸು ವದು ಸಾಧ್ಯನಿದೆ. ಮಾನವನ ಮನವು ಸುಖದುಃಖಾದಿ ದ್ವಂದ್ವ- 
ಗಳಿಂದ ಜರ್ಜರಿತವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಮನಕ್ಕೆ ಖಂಡ ಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ 
ಉಂಟಿಂಬುದೂ ಶುಭಾಶುಭಗಳ ಮತ್ತು ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಗಾಸಿ- 
ಯಾಗುನದೆಂಬುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟನೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತಲುಪಿದ ಮಹಾ- 
ತ್ಮರ ಸಫಲ ಜೀವನವು ನಮಗೆ ಏನನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ ತೋರಿಸುವದು? ಎಲ್ಲ ದೌರ್ಭ- 
ಲೃಗಳನ್ನು ತೊರೆದು ಮೀರಿ ನಿಂತು ಸುಖದುಃಖ-ಶುಭಾಶುಭ ನೊದಲಾದ ಸಕಲ 
ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಗೂ ಅತೀತವಾಗಿರುವ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಬಿಡುವಂತೆ ಮಾನ. 
ನೀಯ ಚೇತನವನ್ನು ತರಬೇತುಗೊಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯನಿದೆಯೆಂದಲ್ಲನೆ? ನೀತ್ಯತೀತ- 
ವಾದ ಇಂಥ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು ಪೂರ್ಣ ಅತಿಮಾನವನ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. 
ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾದ ಚೇತನವನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಂತು ಅತಿಚೇತನವೆಂದು ಕರೆಯ 
ಬಹುದಾದ ಪ್ರತಿಷ್ಠ್ವನನೊಂದರಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಜಿಡುವ ಕಲೆಯನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ 
ಭಾರತನ್ರ ಕಳನ ಸಹಸ್ರಾರು ವಸ ೯ಗಳಿಂದ ಬೆಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಸ್ರ 
ನೆಂದರೆ ದೈಹಿಕ, ಪ್ರಾ ಜಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಬೌದ್ಧಿಕ, ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯೂತ್ಮಿಕ 


೨೫೪ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಶಕ್ತಿಗಳ ಒಂದು ನೊಟ್ಟಿಯಾಗಿದ್ದು ಈ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳೊಡನೆ ವಿನಿಧ ಪ್ರಯೋಗ- 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ನೋದಲಾಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ. ಮಾನವನ ವ್ಯಕ್ತಿಮತೆ ಯಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಗೊಡಿಸೆ. ಆದುದರಿಂದಲೆ ಇವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ ನಿಯಂತ್ರಿ ಸ ಏಕಾಗ್ರ ಗೊಳಿಸಿ ಅನ್ಯೊ ನೈ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುಗೂಡಿಸುತ್ತ ಅತಿಚೇತನದೆ ಮಹೋನ್ನ ತ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಇವ- 
ನೆ ಲ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ದಿವ ತೆಯನ್ನು ಶುಂಬಲು 
ಇವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಉನ್ನ ಯನಗೊಳಿಸಜೇಕು. ಈ ಸಮಗ್ರ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ "ಯೋಗವೆಂದು 
೫ Ky ಅರನಿಂದರು ತಮ್ಮ ಗ ದ ನೆಯನ್ನು ಒಂದು 
ಸಿದ್ದಾ ಂತರೂಪದಲ್ಲಿ ಇದರರದ ಅತಿಮಾನಸ ಅವಸ್ಥೆ ಯೊಂದು ಉಂಟೆಂಬು- 
ದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. ಈ ಅವಸ್ಲೆಯು ಅತಿ ಮಹತ್ವ ದ್ದಾ ಗಿದೆಯೆಂದು ಅವರಿಗೆ 
ತೋರಿಬಂತು; ಏಕೆಂದರೆ ಮನ-ಪ್ರಾಣ-ಜಡಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ದಿವ್ಯತೆಯು 
ನೆಲೆಯೂರುವಂತೆ ಕೆಳಗಿನ ಕೋಶಗಳ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಅವನ್ನು 
ಮೇಲಿನವ್ರಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿಸಬ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ನೊಂಡಿಯೆ ಈ ಅತಿಮಾನಸ 
ಸ್ನೆಯು. ಈ ಮನ-ಪ್ರಾಣ- ಗನ್ನು ದೈ ನೀ ಶಕ್ತಿಯು 6 
ಅವು ಗಳ ಮುಖಾಂತರ ತಾನು ಕಾರ್ಯ ಕ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ದಿವೃತೆಯು ಫಘಟಸಿ- 
ದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾನ ಸತ್ತ್ವದಿಂದ ಅವು ಉಂಟಾಗಿವೆಯೊ ಆ ಮೂಲ ಸತ್ತ 
ದಲ್ಲಿಯೆ ಸರಿವರ್ತನೆಯಾಗಿ ಕ ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಶುದ್ದವೂ ಉಚ್ಚವೂ ಗ 
ದ್ರ ವ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿ ತ್ವದ ಮಟ್ಟನೆ ಉನ್ನತತರವಾಗುವದು; 
ವ ತಾನೆ ದಿವ್ಯತೆಯ i ಬಗೆಯ ಪರಿವರ್ತನೆಯ 
"ದೈನೀ ಜೀವನ 'ನನ್ನು ತ್ವರೆಗೊಳಿಸಬಲ್ಲದು. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಯೋಗವನ್ನು ಪೂರ್ಣಯೋಗ, ಯೋಗಸಮನ್ವಯ್ಯ್ಕ 
ಸಮರ್ರಣಯೋಗ, ಅತಿಮಾನಸಯೋಗ ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿನಿಧ ನಾಮಗಳಿಂದ ವರ್ಣಿಸ- 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನಾಮವೂ ಸಕಾರಣವಾಗಿ ಅರ್ಥ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 
ಕೆ ಯೋಗವು ಸಮಗ್ರಯೋಗವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಯೋಗವಾಗಿದೆ. ಯುದ್ಧ.- 
ವೊಂದು ನಡೆದಂಗ ಜಯಶಸ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಎಲ್ಲ ಉಗಮಗಳನ್ನೂ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವರೆಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮಗ್ಗ್ರಯುದ್ಧನೆಂದು ಕರೆಯುನ್ರುದಿಲ್ಲನೆ? 
ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ಯೋಗವೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿದೆ. ಉಳಿದ ಯೋಗಪಂಥಗಳು 
ಮಾನವನಲ್ಲಿಯ ಒಂದೆರಡು ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನೀಯುತ್ತವೆ. ಉದಾ- 
ಹರಣೆಗಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗನ್ರ ಮಾನವನಲ್ಲಿಯ ಭಾವನಾಬಲವೊಂದನ್ನೆ ಉಪಯೋ- 
ಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದುಂಟು, ಆದರೆ ಪೂರ್ಣಿಯೋಗದ ಸಾಧಕನು ಭಗವಂತನ ಬಳಿ 
ಸಾರುವ ಹುಗೂ ಆತನನ್ನು ಅರಿಯುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಏಕ. 
ಕಾಲಕ್ಕೆಯೆ ಸರಮಪ್ರಯತ್ನದೊಂದಿಗೆ ತೊಡಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥ. 


ಠೀ ಅರವಿಂದರೆ ಉಪದೇಶ ೨೫೫ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಪೂರ್ಣಯೋಗವೆನಿಸಿದೆ; ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, (" ಸಮಗ್ರ 
ಭಗವಂತ? ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು ನಮಗೆ ಆಜ್ಞೆಯಿದ್ದಲ್ಲಿ) ಈ 
ಯೋಗವು " ಸಮಗ್ರ ಭಗವಂತ? ನೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗಲು ಹವಣಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಭುನಿ- 
ನೊಡನೆ ಕೇವಲ ಕೈವಲ್ಯಾನುಭವ ಸಡೆಯುವದಾಗಲಿ ಕೇವಲ ಸಂಭೂತಿಯ ಅನು- 
ಭವ ಪಡೆಯುನದಾಗಲಿ ಈ ಯೋಗದ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಆಪ್ರಭುನಿನೊಂದಿಗೆ ಚೇತನದ 
ಸಮಸ್ತ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಷ್ಟು ಬಹುಮುಖವಾದ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನಿಡುವದೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಮಾತಾಗಿದೆ. ಮತ್ತೂ ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು ಸಮಗ್ರನಾಗಿದೆ; ಅದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಅ ಪೂರ್ಣ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸಕಲ ಶಕ್ತಿಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಸಾಕ್ಸಾ- 
ತೃರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಲ್ಲದೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ದೈವೀ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿವರ್ತಿತ.ಚೇತನದ 
ಕೊನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲಿನ ವರೆಗೂ ಇಳಿಸಿ ತರುತ್ತ, ಆ ಮೆಟ್ಟಿಲಿನಲ್ಲಿಯೂ ದಿವ್ಯತೆ- 
ಯನ್ನು ನೆಲೆಯೂರಿಸಿ ದೈವೀ ಸಂಕಲ್ಪದ ನಿವರ್ತನ-ನಿವರ್ತನ ಚಕ್ರವನ್ನು ಪೂರ್ಣ- 
ಗೊಳಿಸುವದೆ ಈ ಯೋಗದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. "ಆರ್ಯ? ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಪ್ಟೆಂಬರ 
೧೯೧೪ ರ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಶೀ ಅರವಿಂದರು ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದುರೆ : 
" ಯೋಗವೆಂದರೆ, ಪರಾತ್ಸರವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಮರಳಿ ಬಂದು 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ದೊಡ್ಡ ನಿಚ್ಚಣಿಕೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಏರಲೂ ಇಳಿಯಲೂ ಇಚ್ಛಾ ಸ್ತಾತಂತ್ರೆ ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೆ ಸರಿ ಹಥದ 
ಮತ್ತು ಸಾಧನಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಯೋಗವ್ರೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವದಲ್ಲದೆ ಆದರ್ಶದ 
ದೃ? ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದಲೂ ಸ್ರ ರಾಗದ ಹೆಚ್ಚು ಸೌಮ್ಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ. 
ದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಯೋಗಸಮನ್ವೆಯನೆಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಇತರ ಯೋಗಗಳನ್ನು, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮ-ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸಲು ಅದು "ಹೆಣಗುತ್ತಿ ದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಪಣಯೋ(ಗ. 
ನೆಂದು ಕರೆಯುವದೂ ಸಮಂಜಸನೆ ಆಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಇತರ ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಪಣೆ ಇಲ್ಲವೆ ಆತ್ಮನಿವೇದನೆ ಎಂಬುದು ಸಾಧನೆಯ ಕೊನೆಗೂ ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿ 


೪ 


ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳು ಮೊದಲಿಗೂ ಬರುವದುಂಟು, ಆದರೆ ಈ ಯೋಗವು ಆತ್ಮ- 
ಸಮರ್ಪಣೆಯಿಂದಲೆ ಆರಂಭವಾಗುವದು. ನಮ್ಮೊಳಗಿನ ಶಕ್ತಿ.ಯೋಗ್ಯತೆಗಳು ಎಸ್ಟೆ 
ಸ್ಥ್ಕೂ ಲವಾಗಿ ಅಶುದ್ದವಾಗಿ ಅಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಇದ್ದ ರೂ ಅವನ್ನೆಲ್ಲ 'ಭೆಗವಂತನಥಿ 
ಮುಂಚೆಯೆ ಅರ್ಪಿಸಿಚಿಡಬೇಕು. 6 ಆರ್ಯ? ದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಂಚಿಕೆಯ.ಲ್ಲಿ ಅವರು 
"ಇಡಿ ಜೀವನವೆ ಒಂದು ಯೋಗವಾಗಿದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಚಕ್ಕ ಉಕ್ಕಿ 
ಯಲ್ಲಿ, ಮೇಲೆ ಉದ್ದ ತವಾದ ಅವಶರಣಿಕೆಯೊಳಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಮರ್ಪಣ 
ಯೋಗವನ ನಿ ಬಹು ಸಾರವತ್ತಾಗಿ ಜಿಂಬಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅತಿಮಾನಸಯೋಗವೆಂಬ 


ಹೆಸರೂ ಅನ್ವರ್ಥಕನಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾನ ಶಕ್ತಿಯ ಸಕ್ರಿಯ ಪರಿಣಾಮ. 


೨೫೬ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಕಾರಕ ಸಹಾಯನಿಲ್ಲದೆ ಮನ-ಪ್ರಾಣ-ಜಡಗಳಲ್ಲಿ ದಿವ್ಯತೆಯನ್ನು ತುಂಬುವ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ತ್ವರೆಗೊಳಿಸುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೊ ಅಂಥ ಅತಿಮಾನಸ ಶಕ್ತಿಯೊಡನೆ 
ಸಂಪರ್ಕವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಾರ್ತಾನಿನಿಮಯ ನಡೆಸಬೇಕೆಂಬ ಮಾತಿನ ಮೇಲೆ ಈ 
ಯೋಗವು ಬಹಳ ಜೋರನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ... ಉದಾಹರಣೆ ಹೇಳುವದೆಂದರೆ 
ಜ್ಞ್ಹಾನಯೋಗ-ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಜಾ ನವೊ ಭಕ್ತಿಯೊ ಬಹು 
ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ದಹಿಸುವದುಂಟು; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ” ಅತಿಮಾನಸವ ಅಥವಾ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ " ನಿಜ್ಜಾನ ವ್ರ ಭಾಗ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸುತಿದೆ 
ಯೋಗವು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಶಾಶ್ರವೂ ಅಹುದು, ಕಲೆಯೂ ಅಹುದು. ಅದು 
ದರಿಂದ ಅದು ಸದ್ವ ಸು ನಿನ ಪ ಪ್ರಕೃ ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮೂಲಭೂತ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು 
ನಹಿಸಿಯೆ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತ ದೆ. ಶ್ರೀ ಜನಂ ಹ ಜ್ಞಾ Ws 
ಪ್ರಕಾರ ಸದ್ವ pa ) ನೆಂದಕೇನೆಂಬುಡನ್ನು ನಾವು ಈಗಾಗಲೆ ಅರಿತಿದ್ದೇವೆ. ಅದನ್ನು 
ಸಾಧಕನಾದನನು ಸ್ರ ಶ್ಸಿಸುನ ಗೊಡವೆಗೆ ಹೋಗಬಾರದು; ಅದು ಅವನ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. 
ಆ ಸದ್ವಸ್ತುನಿನೊದನ. ಸಮರಸವಾಗುವದು ಹಗೆ, ಅದರೊಡನೆ ಐಕ್ಕ್ಯಾ ನುಭವ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವದು ಹೇಗೆ, ಮತ್ತು ಆ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತನಾಗುವದು 
ಹೇಗೆ ಎಂಬುದೆ ಅವನು ಈಗ ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿದೆ. "ಯೋಗ 
ಸಮನ್ವಯ (711080 of Yoga)’ ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು 
ತಮ್ಮ ವಾಚಕರನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; «ಇದು ನೋಡಿರಿ, ದೈನೀ 
ಜೀವನದ ಗುರಿಯನ್ನೂ ಅತಿಮಾನಶತ್ವದ ಮತ್ತು ಅತಿಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುರಿಯನ್ನೂ 
ನೀವು ಹೀಗೆಯೆ ಮುಟ್ಟಬೇಕು. ಈ ಸಾಹಸದಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತವ: ದುದು ಶ್ರದ್ದೆ 
ಯೆಂದೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪಡೆದೇನೆಂಬ ನವೋನವ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಅಭೀ- 
ಪ್ಸೆಯು ಆ ಶ್ರ ಡೆ ಯನ್ನು ಬೆಂಬತ್ತಿ ಬರಬೇಕೆಂದೂ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾ ರ. ಶ್ರ ದ್ದೆ. 
ಅಭೀಷ್ಟ ಗಳು 7 ಜೊತಿಗೂಡಿದನೆಂದರೆ ಪೂರ್ಣಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನಾದವನು ತನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ಜೀವನವನ್ನು ಪರಮ ಸಂಕಲ್ಪದೊಂದಿಗೆ ಪ್ರ ಭುವಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಲು ಸಿದ ನಗಬೇಕು. 
ತನ್ನ ಸಾಢನೆಗಾಗಿ ಪ್ರ ಭುವಿನ "ಸಹಾಯನನ್ನು ನೋರುವದೆ ಸಮರ್ಪಕು ಉದ್ದೇಶ. 
ವಾಗಿದೆ. ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಎಲ್ಲ ವಿಘ್ನುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿಯೂ ಸಾಧಕನು 
ಅತ್ಯುನ್ನ ತವಾದುವನ್ನೆ ಸಾಧಿಸಲು ಈ ಆತ್ಮಸಮರ್ಪಣೆಯಖ, ಈ ಆತ್ಮನಿವೇದನೆಯು 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನ ಶಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ ಹರಮಾವಧಿ 
ಉನ್ನತಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಲೂ ಈ ಸಮರ್ಪಣೆಯು ನೆರವಾಗುವದು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಆದಿಶಕ್ತಿ ಯಾದ ಜಗನ್ಮಾತೆಯು ಯೋಗದ ಸಕಲ ಭಾರವನ್ನು ತಾನೆ 
ಹೊತ್ತು ಕೊಂಡು ಯಶಸ್ಸು ನಿಶ್ಲಿತನೆಂದು ಆಶ್ಚಾಸನವನ್ಸೀಯುವಳು, ಈ 


ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಉಪದೇಶ ೨೫೭ 


ಸಮರ್ಪಣೆಯಿಂದಲೆ " ದೈವೀ ಕೃಪೆ? ಯು ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಳಿದು ಬರಲು ಅನುಕೂ- 
ಲತೆಯುಂಟಾಗಿ ಸಾಧಕನ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆಲ್ಲ ಸಫಲವಾಗುವದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 

ಅದೇ «ಯೋಗಸಮನ್ವಯಂ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಯೋಗ. 
ಸಿದ್ಧಿಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: "ನಾಲ್ಕು ಮಹಾ ಉಪಕರಣಗಳು 
ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವದರಿಂದ ಯೋಗಸಿದ್ಧಿಯು ಚೆನ್ನುಗಿ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ನಾಲ್ಕು ಉಪಕರಣಗಳು ಯಾವನೆಂದರೆ ಶುಸ್ತೃ, ಉತ್ಸಾಹ, ಗುರು ಮತ್ತು 
ಕಾಲ. ಶಾಸ್ತ್ರನೆಂದರೆ ಮಹಾಯೋಗಿಗಳು ಕೊಟ್ಟುಹೋದ ಪ್ರಯೋಗ-ಪರಂಪರೆ. 
ಗಳ ಸಮುದಾಯವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು. ಉತ್ಸಾಹೆವೆಂದರೆ ನಿತ್ಯವೂ 
ಪ್ರಜ್ವಾಲಿತವಾಗಿದ್ದು ಊರ್ಧ್ವಮುಖಿಯಾದ ಅಭೀಪ್ಸೆಯ ಜ್ಯೋತಿ. ಗುರುವೆಂದರೆ 
ತನ್ನ ಜೋಧೆಯಿಂದ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಬಲ್ಲ ಯೋಗೇಶ್ವರನು ( ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರಂಥ ಅಪವನಾದಾತ್ಮಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುಗಳ ಗುರುವಾದ ಅಂಶರ್ಯಾ- 
ನಿಯೆ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಆದೇಶವನ್ನು ಈಯುತ್ತಾನೆ). ಅಲಕ್ಷ್ಯ ಮಾಡಲಾಗದ ಕೊನೆಯ 
ಉಹಕರಣನೆಂದರೆ ಕಾಲ. ಯಾವದಕ್ಕೂ ಕಾಲವು ಪರಿಪಕ್ಕವಾಗಿರಬೇಕು. 
ನಿವರ್ತನೆಗೆ ಕೆಲವೊಂದು ಕಾಲನ್ರೆ ಹಿಡಿದಿದೆ; ವಿವರ್ತನಕ್ಕಾದರೂ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಕಾಲವು ಬೇಕೆಬೇಕು. ಯೋಗವು ಕಾಲಮಿತಿಯನ್ನು ಕಡಿಮೆಮಾಡಬಲ್ಲುದೆ 
ಹೊರತು ಕಾಲನನ್ಗೆ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾರದು. ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೂ ಸಂಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ 
ದೇವದತ್ತವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದೆಲ್ಲವು ಸಂಭವಿಸಿ ಬರಬೇಕು. ಶ್ರೀ 
ಅರನಿಂದರು ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೂರೆ: "ಎಲ್ಲ ಬೋಧೆಯೂ ಆತ್ಮ- 
ಶ್ರುತಿಯಾಗಿದೆ; ಎಲ್ಲ ಸಂಭೂತಿಯೂ ಅನಿಷ್ಟಾರವಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಯೆಂಬುದು 
ರಹಸ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವರ್ಧಮಾನಚೇತನ ಇವು ಸಾಧನಗಳೂ 
ಅಹುದು, ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅಹುದು, 

ಈ ಯೋಗಪಥದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನೂದನನು ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ ಗೈಯಬೇಕಾದ 
ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು "ಮಾತೆ (The Mother)? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶೀ 
ಅರನಿಂದರು ಇಂತು ಸಾರವತ್ತಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ: "ಅಗತ್ಯವಿದ್ದ ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನ- 
ವೆಂದರೆ ಅಭೀಪ್ಸೆ, ತೃಜನ ಮತ್ತು ಸಮರ್ಪಣ ಇನು ಮೂರೂ ಮುಸ್ಪುರಿಗೊಂಡು 
ವಹಿಸುವ ಶ್ರಮವನೆ ಸರಿ. ಅಭೀಪ್ಸೆಯು ದಶ್ತವೂ ಸತಶವೂ ಅವಿರತವೂ ಆಗಿರ- 
ಬೇಕ್ಕು-.-ಮನದ ಸಂಕಲ್ಪ, ಹೃದಯದ ಶೋಧ್ಯ ಪ್ರಾಣದ ಆರೋಹಣ, ದೈಹಿಕ 
ಚೇತನನನ್ನು ತೆರೆದು ಹಿಗ್ಗಿ ಸುವದು ಇವು ಅಭೀಪ್ಸೆಯ ಅಂಶಗಳು; ತೈಜನನೆಂದಕೆ 
ನಿಮ್ಗ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಚಲನೆಗಳನ್ನು ಜಿಟ್ಟುಕೊಡುವದು,--ಮನದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು, 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು, ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯಗಳು ರೂಢಿಗಳು, ರಚನೆಗಳು ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಟ್ಟರೆ ಸತೃಜನಕ್ಕೆ: ಶಾಂತ ಮನದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾವಕಾಶವು ದೊರೆಯುವದು, 
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ಪ್ರಾಣದ ಬಯಕೆಗಳು, ಬೇಡಿಕೆಗಳು, ಆರ್ತ ಇಚ್ಛೆಗಳು, ಸಂವೇದನೆಗಳು, ನಿಕಾರ- 
ಗಳು, ಸ್ವಾರ್ಥ, ಮದ್ಯ ದರ್ಪ, ಕಾಮ, ಲೋಭ, ಮತ್ಸರ, ಸ್ಪರ್ಧೆ, ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ನಿರೋಧ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟರೆ ನೈಜನಾದ ಬಲವೂ ಸಂತೋಷವೂ ಮೇಲಿನಿಂದ 
ಸುರಿದುಬಂದು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ನಿಷ್ಭಂದವನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಹತ್ರರವನ್ನೂಾಗಿಯೂ 
ಬಲಿಷ್ಕವನ್ನು ಗಿಯೂ ನಿವೇದಿತವನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡುವವು,--ದೈಹಜಿಕ ಪ್ರಕೃತಿ- 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಮೂರ್ಜತ್ಕೆ ಸಂಶಯ, ಅನಿಶ್ವಾಸ, ಅಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಹಟ, ಶುದ್ರತೆೆ 
ಆಲಸ್ಯ, ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ದಿರುವದು, ತಮಸ್ಸು ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟರೆ 
ಪ್ರಭೆ-ಬಲ-ಆನಂದಗಳ ನೈಜ ಸ್ಥಿರತೆಯು ಸದು ದಿವ್ಯತರವಾಗುತಿರುವ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಗೊಳ್ಳಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವದು ಸಾಧಕನು ತಾನು ಏನೇನು ಇರುವನೊ 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಏನೇನು ಇದೆಯೊ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಚೆ:ತನದ ಪ್ರತಿ ಸ್ಮರವನ್ನೂ ಪ್ರತಿ ಚಲನೆ. 
ಯನ್ನೂ ಭಗವಂತನಿಗೂ ಆದಿಶಕ್ತಿಗೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಮರ್ಪಿಸುವದು,? 

ಈ ಬಗೆಯ ಯೌಗಿಕ ಸಾನನೆಯಿಂದಲೆ ಸಾಧಕನು ದುಸ್ತರ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ. 
ರುವ ಸಕಲ ನಿಫ್ಸಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುವನು. «ಯೋಗವೂ 
ಅದರ ಆಧಾರವೂ (Yogi and 103 Basis)’ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ೨೧ ನೆಯ ಪುಟ 
ದಲ್ಲಿ ನುವು ಈ ಮಾತನ್ನು ಓದ.ತ್ರೇವೆ: "ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲನೂ ಅನಂತಕೋಟಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
ನಾಖಂತsನೂದ ಭಗವಂತನ ಲೀಲೆಯೆಂದೂ ಆನಿಷ್ಕಾರವೆಂದೂ ನಿವ.ಗೆ ಅರಿವು 
ಉಂಟಾದಾಗ, ಅನಿಷ್ಟೃತ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಆಧಾರನೆ ಆಗಿರುವ ನಿರ್ಗುಣ ಸದ್‌- ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ನೀವು ಕಂಡಾಗ ಅಲ್ಲ- (ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನೀನು ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲನಾದರೂ) - ಆದರೆ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದು ಆಧಾರಭೂತ 
ನಾಗಿದ್ದ ಆನಿಸೃತ ಮತ್ತು ಆನಾನಿಷೃತ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೂ ಅತಿ(ತವಾಗಿದ್ದು ಅವ್ಕತ್ತೋ 
ವೃಕ್ತಾತ" ಪರಃ ಎಂಬಂತಿರುವ ಶ್ರ:ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ನೀವು ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಕಂದಾಗ 
ಈ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ನೀವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಶಿಖರಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ ದಂತಾಗುನದು', 

ಎಲ್ಲ ಯೋೊಗಸಂಸಗಫಿಗೂ ಸುಮಾಕ್ಯವಾಗಿನ್ದು ಪೂರ್ಣಯೋಗಕ್ಕೂ 
ಸುರತಃ ಅಗತ್ಯನಾಗಿರುವ ಯಮ ನಿಯಮಾದಿ ಅಂಗಗಳ ನಿನರಣೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲ 
ಕೊಡುವದು ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿ. 
ರುವದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟನಾಗಿ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಈ ಯೋಗದ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನ, ಅದರ ಫೈ. ಯ, ಅದರ ಸಮಗ್ರತ್ವ, ಅದರ ನಿಲುಮೆ ಹಾಗೂ ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಸಮರ್ನಣಗಳಿಂದ ಮೊಡಲಾಗುನ ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಮೆಟ್ಟಲುಗಳು ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರಿ: ಅರನಿಂವರ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಯೋಗ ಇವುಗಳ ಸಂಕ್ರಿಪ್ತ ರೂಪ 
ಕೀಷೆಯನ್ನು ವ.ಎಕ್ತುಯದ ಈ ವಾಕೃವೃಂದಗಳಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ಕೊಡಲಾಯಿತು. 


ಈ ಅರೆನಿಂದರೆ ಉಸದೇಶ ೨೫೯ 


ಇನ್ನು, ಅವರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳು ಯಾವವ್ರೆ 
ಎಂದರೆ ಆವರ ಅಜನೋಫ ಉಪದೇಶದ ಅಪ್ರತಿಮ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಯಾವವ್ರ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ನಾವು ಈ ರೂಪಶರೇಷೆಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸುಲಭವಃಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ದ್ವಂದ್ವಗಳು ಉಂಟೆಂಬ ಅಥವಾ ಜಡ-ಚೇಶತನಗಳೊಳೆಗೆ 
ನಿರೋಧವುಂಟಿಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಹೊಡೆದುಹುಕಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು- 
ದ್ಲೊೇವೊ "ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ " ಆತ್ಮ? ನೆಂದು ಆವಖ ಘೋಸಿ ತ್ತಾರೆ. ಮನ 
ಪ್ರಾಣ-ಜಡಗಳಿಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳು. ಜಡದ ಇಲ್ಲನೆ ಭೌತಿಕ 
ಜಗ 3ನ ನಿಷಯ.ದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯೆಂಬುದು ಇಲ್ಲನೇ ಇಲ್ಲ. ಆತ್ಮವೆಂದರೆ ಅನಂತ 
ಸಂಭಾವ್ಯತೆಯೆಂದು ವರ್ಣಿಸಬಹುದು. ನಿವರ್ಶನದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕ ಆತ್ಮ 
ತತ್ತ್ವವು ತಾನೆ ತಾನಾಗಿ ಅಸಂಖ್ಯ ರೂಪಗಳನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ; ಇದೇ ಮಾತನ್ನ 
ಹೆನ್ರಿ ಬರ್ಗಸನ್‌ ಎಂಬನರು ತಮ್ಮ "0೩7೮ Evolution ( ರಚನ: ನಿಷ್ಕ 
ನಿಕಾಸ) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ "ಜೀವನ ಶಕ್ತಿ (clan vitale)? ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವು ಅನಂಶವಃದುದರಿಂದ ಸಷ್ಟಿ- 
ಗೊಂಡ ಈ ರೂಪಗಳೂ ನಿಶ್ಚಗಳೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯ ನ್ನೂ 
ಮಾಡಲರಿಯವು. ಆದರೆ ನಿವರ್ತನ ಅಥವಾ ವಿಕಾಸವೆಬ ವೃಸ್ತ ಚಲನೆಯೂ 
ಒಂದು ಇದೆ; ಅದರ ಮೂಲಕನೆ ನಿವರ್ತಿತವಾದುದೆಲ್ಲ ನಿಕಾಸಗೊಳ್ಳುವದು. 
ಇಂತು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿವರ್ತನ-ನಿವರ್ತನ, ಅನರೋಹಣ-ಆರೊ;ಹಣ ಎಂಬೀ 
ದ್ವಿಮುಖಚಲನೆಯೆಂದು ವರ್ಣಿಸಬಹುದು. ಕೇವಲವೂ ಅನಂತವೂ ಆದ ಆತ್ಮ- 
ತತ್ತ್ತವು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಇದ್ದುಚಿ*ಟ್ಳಿದೆ; ಆದರೆ ಅದರ ಬಲನೆ ಆದ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪವು ಶ:ಶ್ವತವಾದ ನಿವರ್ತನ-ನಿನರ್ತನ ಘಟನೆಯ ಮೂಲದಲ್ಲಿದೆ. ಸಚ್ಚಿ- 
ದಾನಂದವು ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಸತ್ತ್ವದ ಲಕ್ಷಣನಾಗಿದ್ದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಅದರ ಸಂಭೂ- 
ತಿಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವನನ್ನೆ "ಪುರುಸೋ- 
ತ್ತಮ'ನೆಂದೂ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದನನ್ನೆ " ಅಕ್ಷರ?ನೆಂದೂ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ಸೆ "ಶ್ಸರ? ವೆಂದೂ 
ಕರೆಯಬಹುದೆಂದು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಮಾಯೆಯೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೊ ಹಾಗೆ ಅಜ್ಞಾನನೆಂಬುದೂ 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಯಾಶ್ಮಕ ಅಸ್ತಿತ್ವನೆ ಇಲ್ಲ. ನಿವರ್ತನದ ಮೂಲಕ 
ಉಂಟಾಗುವ ಖಂಡ ಜ್ಞ ನವೆ ಅಜ್ಞಾನವು. ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದದ « ಚಿತ" ಲಸ್ಷಣಕ್ಕೂ 
ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇರ.ವ ಸಂಬಂಧವು ಸೂರ್ಯನಿಗೂ ಕತ್ತಲೆಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ 
ದಂತೆ ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಕೇವಲ ನಿರಸ್ತಿತ್ವವೆಂಬುದುಗಲಿ ಶೂನ್ಯನೆಂಬುದಾಗಲಿ 
ಅದರಂತೆಯೆ ಕೇವಲ ದುಃಖವೆಂಬುದಾಗಲಿ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ ಅನಿಷ್ಟನೆಂಬುದ; ಗಲಿ 


೨೬೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಅನೆಲ್ಲವೂ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ ಅಸ್ತಿತ್ಚಗಳೆಂದು ನಮಗೇನೊ ಹೊಳೆಯು 
ವದು. ಅದರೆ ಈ ದುೂಖಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧಿರೂಪಗಳೆಂಬನು ಸ್ಥಾನಬಲದಿಂದ 
ಇದ್ದೇ ಇನೆಯಾದುದರಿಂದ ಇವು ವಸ್ತುಶಃ ಆ ನಿರೋಧಿರೂಸಗಳೆ ಖಂಡ ಹಾಗೂ 
ತಾತ್ಪೂರ್ಮಿಕ ನಿರಸ್ತಿತ್ವೆ ಗಳಾಗಿವೆ. 

ನಿವರ್ತನನೆಂಬುದೆಲ್ಲವು ಅತ್ಮತತ್ತ್ವವು ಒಂದು ಸೀಮಿತ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ 
ತಾನಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಛೇದವಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಸಚ್ಚಿದಾ- 
ನಂದವೆಂದು ಕರೆನ್ರದಾದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂಬುದೆಲ್ಲವು ಅದರಿಂದ ಕಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ಛೇದ 
ವಾಗಿದೆ. ಸಚ್ಚಿದಾನಂದವು ಸತ್ರ- ಜ್ಞಾನ-ಆನಂದ-ಪ್ರ ಕಾಶ-ಸಾಮರಸ್ಯ-ಅಮೃತತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತಿದ್ದ ರೆ, ಪ್ರತಿ 'ನಿವರ್ತೆನದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳು ಅಸ್ಪ ಷ್ಟು ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗಿಕುವವು. ಅದರಂತೆ ಯೆ ಪ್ರತಿ ನಿವರ್ತನದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವು ಪುನಃ ಸಂಪಾದಿತ 
ವಾಗುವನ್ರ. ನಿಚ್ಚಣಿಕೆಯನ್ನು 'ನಳಿಯುವದೆಂದರೆ ನಿವರ್ತನ, ಏರುವದೆಂದರೆ 
ನಿವರ್ತನ, ಅದೊಂದು ಶಾಶ್ವತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದೆ. 

ಇನ್ನು ಮಾನವ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಆಲೋಚಿಸುನಾ. ಈಗ ಮಾನವನು ವಿಕಾಸದ 
ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತಲುಪಿದ್ದು, ತನ್ನ ಸದ್ಯದ ಅವಸ್ಥೆ ಯ ಮಟ ಸ್ಪಿವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬಲ್ಲ ಯೋಗ್ಯ ಚ್‌ ಹ ಚತು ಅತಿಮಾನಸ ಅವಸ್ಥೆ" ಯತ್ತ 
ಊರ್ಧ್ವಮುಖನಾಗಿ ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ ಯನ್ನು ತಾನು ಹೇಗೆ ಇಡಬೇಕೆಂಬು 
ದನ್ನು ತಿಳಿಯಬಲ್ಲ ಯೋಗ್ಮತೆಯೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ನಿಕಾಸದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ತ ಅತಿಮಾನಸ ಶಕ್ತಿಯೆ ನಿಶ್ಚಿತವೂ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವೂ ಆದ ವಾಹಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಪೂರ್ಣಯೋಗದ ಮುಖಾಂಶರವಾಗಿ ಮಾನವನು ಅತಿಮಾನಸದ 
ಆನಾಹನೆ ಮಾಡಿದುದಾದರೆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭವಾಗಿ ವಿಕಾಸದ ಗತಿಯು 
ಹೆಚ್ಚು ತ್ವರಿತವಾಗುವದು. ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಯೆಂಬುದು ಮನೋಮಯ 
ಕೋಶದ 'ಸರಿಧಿಯಲ್ಲಿಯೆ ಇರುವದೊ ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಆ ಸಿದ್ಧನೆಂಬನನು ಎಂಥ 
ಅನೋಫಘ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ರೂ. ಅವನ ಸಿದ್ಧಿಯ ವ್ಯಾಪಿ ಮಯೂ ಬಲವೂ 
ಸೀನಿ;ತವಾಗಿ ಇರಲೆಬೇಕು. ಸಿದ್ದಿಯು ಅತಿಮಾನಸದ ಮೆಟ್ಟ ಲನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ದಾಗ 
ನಿಕಾಸವು ತಾನಾಗಿ ತ ರೆಗೊಳ್ಳು ವದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಗ 
ವಾಗಿರುವ ಮನ-ಪ್ರಾಣ- ಜಡಗಳನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸುವದರ ಸಲುವಾಗಿ ಅತಿಮಾನಸ 
ಬಲಗಳನ್ನು ಉಪ ಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಆ ಸಿದ್ಧನಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸವನ್ನು ತ್ವರೆಗೊಳಿ 
ಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಬರುವದುಂಟು, ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಬಹು 
ಮಹತ್ವನನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. "The Riddle of the World ( ಜಗತ್ತಿನ 
ಒಡಪು) ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಅವರು ಈ ಮಾತನ್ನು ಇಂತು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: 
"ವೈದಿಕ ಜುಸಿಗಳು ಸೃಥ್ವಿ ಗೋಸ್ಕರ ಅತಿಮಾನಸ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ 


ತ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಉಪದೇಶ ೨೬೧ 


ಲಿಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಆ ಬಗೆಯ ಪ್ರಯತ್ನನನ್ನೆ ಅವರು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಈ ಅತಿಮಾನಸ 
( ವಿಜ್ಞಾನ) ನನ್ನು ಯಹಷಿಗಳು ಅರಿತಿದ್ದರು, ಅದರ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಅವರಿಗೆ ಆಗಿತ್ತು ; 
ಆದರೆ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಪರಮಾತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಕಡೆಗೆ ಧಾವಿಸಿ ಅದನ್ನು ಪೃಥ್ವಿಯ ಮೇಲಿನ 
ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಮಾನವ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆಲೋಚನೆ 
ಯನ್ನು ಅವರು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ.? ತನ್ಮೊ ಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯ ನಿಗೆ ಬರೆದ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರು ಹೀಗೆ 
ಉಜ್ಜಾರ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ: « ಈ ಪದ. "ತಿಯನ್ನು ಅಥವಾ ಇದಕ್ಕೆ ಸರಿಹೋಲುವ 
ಯಾನದೆ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಯೋಗಗಳು ಸಮಗ್ರ ತ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದು 
ದಾಗಲಿ RES ವಿಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ನನಗೆ ಕಂಡು ಬಂದಿದ್ದಕ್ಕೆ, 
ಅಜ್ಞಾತ ಅರಣ್ಯವೊಂದರಲ್ಲಿ ಗಿಡ ಕಡಿದು : ದಾರಿ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿಯೂ ಕೋಡ. 
ಅಂತಃ ಸೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಘೊ ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲವನ್ನು ನಾನು ಹಾಳು 
ಮಾಡುತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈಗಾಗಲೆ ಗುರುತಿಸಿ "ಸಿಕೆ ಹಾಕಿ ಪೂರ್ಣ ನಸ ತೆಗೆದು ಗಟ್ಟ 
ಗೊಳಿಸಿ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ರಾಜಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ೫ 
ಮಾರ್ಗಕ್ರ ಮಣ ಮಾಡುತ್ತ ನನ್ನ ಗುರಿಯ ನ್ನು ಆತಿ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ನಾನು ಮುಟ್ಟಿ 
ಚಿಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು?. 

ಯೋಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನರ ಮಾರ್ಗವು ತೀರ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೆ ಪೂರ್ಣ 
ಸಮರ್ಪಣದ ಮಾರ್ಗವಾಗಿತ್ತು. "ಆರ್ಯ? ಪತ್ರಿಕೆಯ ೫ನೆಯ ಸಂಪುಟದ 
೨೮೩ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಅವರು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ: « ನಮ್ಮ ಮಾನನೀಯ ಅಸ್ತಿ- 
ತ್ವದ ಒಂದು ಅಥವಾ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಭಗವಂಶನನ್ನು ತಲುಪುವ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಡಿಸುವದೆ ಯೋಗದ ಶತ್ತ್ವವಾಗಿದೆ. ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಜೀವ- 
ನದ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೊ ಶಕ್ತಿಗಳ ಒಂದು ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನೊ 
ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ, ವಾಹನವನ್ನಾಗಿ, ಮಾರ್ಗವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಸಮನ್ವಯ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ರೂಪಾಂತರದ 
ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಅವರು ಪೂರ್ಣಯೋಗದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ತಲುಪಿ ಅದುವೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಮಾನಸಿಕ, ಬೌದ್ಧಿಕ, ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿಯೆಲ್ಲವ್ರೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಏಕಮಾತ್ರಶಕ್ಕಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ಸಮಸ್ತ ಶಕ್ತಿಯೂ ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯೆ ಸರಿ. ಎಂದ ಮೇಲೆ 
ಒಂದೇ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧನನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಏಕೆ ಹನಣಿಸ- 
ಬೇಕು? ಇಡಿ ಜೀವನವನ್ನು ಸಮಸ್ತ ಶಕ್ತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ನಿನೇದನೆ ಮಾಡಿ ಯೋಗ 
ವನ್ನು ಸಮಗ್ರವನ್ನಾಗಿ ಏಕೆ ಮಾಡಬಾರದು? 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಉಪದೇಶದ ಪ್ರಧಾನ ಲಸ್ಷಣವು ಅದರ ಗುರಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಂತಿಮ ಉದ್ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಮನ-ಪ್ರಾಣ.-ಜಡಗಳನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿ ಸುವದರಿಂದ 


೨೬೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಸಮಸ್ತ ಮನುಕುಲದಲ್ಲಿಯೆ ದಿವ್ಯತೆಯನ್ನು ತುಂಬುವದು ಅವರ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. 
ಮಾನವನ ರಚನೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಈ ಮೂರು ತತ್ತ್ವಗಳು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಕರ್ಯಶವಾಗಿಯೂ 
ಅತಿ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿಯೂ ಇವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಪಾಯುನೆಂದರೆ ಅವುಗಳೊಳಗಿಂದ 
ಆತ್ಮವನ್ನು ಹೊರಗೆ ತೆಗೆದು ಅದಕ್ಕೊಂದು ಸುರಕ್ಷಿತ ಸ್ಥಾನವನ್ನ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುವದೆ ಸರಿ, ಆದರೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಉದಾತ್ತ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವ್ರೆ 
ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಅತಿ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ವೈಯಕ್ಕಿಕ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಿ, ಸಮಸ್ತ ಮಾನನ 
ಕುಲಕ್ಕೆಯೆ ಇಂಥ ಪರಂಪರಾಗತ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಿ ದೊರೆತರೆ ಸಾಕೆಂದು ಅವತು 
ಎಂದೂ ಭಾನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ನೋಕ್ತಪ್ರಾಸ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅವರನ್ನು ಒಂದಿಷ್ಟೂ 
ಆಕರ್ಸಿಸಲಿಲ್ಲ. ಮಾನವರಲ್ಲಿ ದಿವ್ಮತಿಯನ್ನು ತುಂಬುತ್ತ ಇದ್ದಕಿದ್ದಂತೆ ಅವರ. 
ನ್ಸಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅವರ ರಚನೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಮೂಲದ್ರವ್ಯನನ್ನೆ ಸರಿವರ್ತಿಸುವದು 
ಅವರ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿತ್ತು. ಇಂದು ಮಾನವತ್ವದ ರಚನೆಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾಗಿರುವ 
ಮನ. ಪ್ರಾಣ-ಜಡಗಳ ಮೂಲ ಸತ್ತ್ವದಲ್ಲಿಯೆ ಪರಿನರ್ತನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ ಆ 
ಸತ್ತೃವ್ರು ಸೂಕ್ಷ್ಮತರವೂ ಸುಂದರತರವೂ ಉಚ್ಚತರವೂ ಆಗುವಂತೆ ಮಾಡುವದು 
ಅವರು ನಿರಿಯಿಟ್ಟ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಈ ದಿವ್ಯತರ ಸತ್ತ್ವನೆ ಮಾನವನಲ್ಲಿರುವ 
ಸಮಗ್ರ ರಸಪುರುಷನನ್ನು ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಅತಿಮಹೋನ್ಸತ ಶ್ರೇಣಿಗೆ ಒಯ್ದು ಮುಟ್ಟಿ. 
ಸುವದು. ಅಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನೋಘ ಸಾಮರಸ್ಯವೂ ದೈವೀ ಆನಂದವೂ 
ಶಾಶ್ಚತವಾಗಿ ಆಳುತ್ತಿರುವವು. 


ಆಧಾರಗ್ರಂಥಗಳು 


a 


ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಬರೆದುದು, ಮಾತಾಡಿದುದು- ಅದು ಪ್ರಕಟತವಿರಲಿ, 


ಅಪೃಕಟತವಿರಲಿ -— ಎಲ್ಲವೂ ಅಭ ಸನೀಯವಾಗಿದೆ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಪುನರುಕ್ತಿಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವದು ಅನಿವಾರ್ಯವೆ ಆಗಿದೆ; ಆದರೆ ಅವು 
ಅನವಶ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳೆಲಿಕ್ಟಾಗದು. 


ಭಾರತೀಯ ಮತ್ತು ವಿದೇಶೀಯ ವಿವಿಧ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಗ್ರಂಥ 


ಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ, ಇನ್ನೂ ಆಗುತ್ತಲಿವೆ. ಇಂತು" ಅರವಿಂದಾಯಣ?ವು 
ದಿನದಿನಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚುತಿದೆ. 


ನನಗೆ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಣ್ಣ ಪಟ್ಟ 


ಯೊಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. ಶಾಂತ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿ 
ರುನ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಈ ಸಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶ ಮಾಡಲಾ 


ಗಿದೆ. 


l. 


ಕೂನೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಕಟನೆಗಳನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. 


11781028115 or My Lire axp Times by Bipin Chandra 
Pal. 

THe Soul ೦೫ 821014 by Bipin Chandra Pal. 

SRI AUROBINDO AND INDIAN FREEDOM by Sisir Kumar 
Mura 

Ture RENAIssANcE IN 111014 by C.F. Andrews, 

INDIAN UNREST by Valentine Chirol. 

GOVERNMENT OF INDTA by Ramsay Macdonald. 

BANKIM, TILAK AND DAYANAND by Sri Aurobindo. 

Tus 1,180 ೦೫ RAMAKRItHNA by Romain Rolland. 

BroarapHy or A New 84171, Vol L by P. K. Sen. 

AMoN@ 1HE GREAT by Dilip Kumar Roy. 

SRI AVROBINDO by Aurobindo Library, Madras. 

SRt AUROBINDO JEEVAN Av Yoaa ( Bangali) by Promod 
Kumar Sen 


೨೬೩ 


೨೬೪ 


13. 


16. 
17. 
18. 
19. 


20. 
21. 
ಓತಿ 
28. 
24. 


26. 


27. 


೨೫. 


2. 


೨0. 


31. 
೨2. 


ಮಹಾಯೋಗಿ 


S81 AUROBINDO JEEVAN KaTHika ( Bengali) by Promod 
Kumar Sen. 

SRI AUROBINDO by K.R. Srinivas Iyengar. 

SRI AUROBINDO Kk Parra (Hindi) by Sri Aurobindo 
Grantha Mala, Pondicherry. 

UrraARAPARA SPEECH by Sri Aurobindo. 

SPEECHES OF SHRI AUROBINDO by Sri Aurobindo. 

Kaka KaAniNi ( Bengali) by Sri Aurobindo. 

SRI AURoBINDo AND His AsnuraM by Arya Publishing 
House, Calcutta. 

YUGANTARA, Bengali weekly, all issues. 

134111 MATARAM, Knglish weekly and daily, ull wssues, 

KARMAYOGIN, 1111011871 weekly, all issues. 

DHARMA, Benguli weekly, all issues. 

ARYa, English monthly, all issues. 

11071118 INpia, English fortnightly from Bombay, all 
28569. 

11011111) INviA, English monthly. 10 issues from Feb. 
1952 to May 1958, 

DAKRsHINA, Gujerati quarterly, 4 issues from Feb. to 
Nov. 1951. 

1,1 DiviNE, Vol. 1 and Vol. 11 by Sr 1೬17000೬10. 

Ture SyxTHEsis OF Youa by Sri Aurobindo. 

Tue SUPRAMENTAL MANIFEsTATICN UroN 1471 by 
Sri Aurobindo. 

Tne 111711 ೩%: CyoLE by Sri Aurobindo. 

111) 111841 or Huma (೧೪ by Sri Aurobindo. 

EvoLurioN by Sri Aurobindo. 

531೬ UpaNisHAD by Sri Aurobindo, 

Kzexa UPANIsHAD by Sri Aurobindo, 

Karuna UPANISHAD by 01 Aurobindo. 


37. 


38. 
39. 
40. 
4. 
42. 
43. 


44, 
ಕರಿ, 
46. 
41. 
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ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳು ೨೬೫ 


25541775 oN THE ೮1174, ( First Series and Second Series, ) 
by Sri Aurobindo. 

Ture MornuER by Sri Aurobindo. 

Typ Yowa AND Irs OBJEcTs by Sri Aurobindo. 

.' (11179 oN Yowa by Sri Aurobindo. 

Basis or Youa by Sri Aurobindo. 

Tur 11೧೧೭೫ or Tuis WoRLD by Sri Aurobindo. 

LerrERrs or SRI AURUBINDO, First to Fourth Series, by 
Sri Aurobindo. 

Tus 803.48. or KARMAYOGIN by Sri Aurobindo. 

A Svsreu or NATIONAL EDUCATION by Sri Aurobindo. 

TroucHrs From SRI AUROBINDO. 

Tux Sririr aANp Form or 1781142೫ 12011777 by Sri 
Aurobinlo. 

Tales or At Timk by other. 

PravErks AND MEDITATIONS OF THE MOTHER. 

Ox 8೫7104110೫ by Mother. 

AvRosINDo Camt To 11/ by Dilip Kumar Roy. 

LicHTs oN TOE 31804 0% 10/11 Shastry. 

111117೫ ON THE UPANISHADS by Kapali Shastry. 

SRI AUROBINDO, LIGHTS ON THE TEACHINGS by Kapali 
Shastry. 

Tus CominG Rack by Nolin Kanto Gupta. 

Towarps aA NEw SociEty by Nolini Kanto Gupta. 

NATURE OF THE UNIVERSE by Fred Hoyle. 

PHiLosoPHiEs ೦೫ INDIA by Zimmer. 

AUROBINDO AND THE Sour QuEsT ೦೫ MAN by Pearson. 

SRt AUROBINDO by G. 11. Langley. 

Leap 10/80೧1 11017 by Vincent Sheean. 

FouNDATION OF INDIAN CULTURE by Sri Aurobindo. 


೪. 
೯, 
೧೦. 
೧೧. 
೧೨. 


೧೩. 


ತನ್ನಡದಲ್ಲಿಯ ತ್ರೀ ಅರನಿಂದ-ಸಾಶಿತ್ಯ 
SS 


ಸಮರ್ಪಣ (೧-೪ ಸಂಪುಟಗಳು) : ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದೆ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮಾತಾ 
ಮಂಡಲ, ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ. 

ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವ ( ಮಿಂಚಿನಬಳ್ಳಿ, ಧಾರವಾಡ) : ಅನು: ಸಿಂಪಿ 
ಲಿಂಗಣ್ಣ. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು (ಚರಿತ್ರೆ) : ಸಿಂಪಿ ಲಿಂಗಣ್ಣ. 

ಧರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರೇ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರೇ : ಮಧುರಚೆನ್ನ. 

ಪೂರ್ಣಯೋಗ : ಮಧುರಚೆನ್ನ. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ ("ಗಂ Divnಂ'ದ ೩ ಪ್ರಕರಣಗಳು) ; ಶಿವಾನಂದ 
ಮಂದಿರ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ. ಅನು: ಆರ್‌. ಕೆ. ಜೋಶಿ, ಸಾಂಗಲಿ. 

ಭಾರತೀಯ ನನಜನ್ಮ : ಅರಪಿಂದ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ, ಹಲಸಂಗಿ: ಅನು: 
ದ. ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆ. 

ಅರವಿಂದ ಘೋಷರು ( ಚರಿತ್ರೆ); ಶಂ. ಬಾ. ಜೋಶಿ. 

ಆಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಉಪದೇಶ 

ಮಾತೃವಾಣಿ : ಅನು : ಮಧುರಚೆನ್ನ. 

ಯೋಗದೀಕ್ಷೆ: ಅನು: ಮಧುರಚೆನ್ನ. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಪತ್ರಗಳು : ಅನು: ಸಿಂಪಿ ಲಿಂಗಣ್ಣ. 

ಉತ್ತರಪಾರಾ ಉಪನ್ಯಾಸ ಅನು: ಸಿಂಪಿ ಲಿಂಗಣ್ಣ. 


೨೬೬ 


ಕೋಶ 


ಲ್ಲಿ 


ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿಲ್ಲವೊ 
ಅಂಥವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ: 


ಅಚೇತನ ( Inconscient )— ನಿಶ್ಚೇತೆನ;, ಈ ಪೃಥ್ವಿಯಮೇಲೆ ಇದ್ದುದೆಲ್ಲವೂ 


" ಅಚೇತನ' ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುವದನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಇರುವದುಂಟು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಚೇತನವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ; ಅದು ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿ 
ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿರುವದು. ಪೂರ್ಣ ನಿರ್ಜ್ಲಾನವೆಂಬುದು ಆಧಾರದಲ್ಲಿದ್ದು 
ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರಾರಂಭವೆ ಅದು. ಚೇತನವು ಅಚೇತೆನದೆಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ 
ದಾರಿ ಕಾಯುತ್ತಿದೆ. ಅದರಿಂದ ನೊದಲು ಹೊರಬರುವದು « ಜಡ'ವು. 


ಅತಿಚೇತನ ( Super-conscious )— ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ವಾಡಿಕೆಯ ಚೇತನಕ್ಕಿಂತ 


ಮೇಲೆ ಇರುವ ಅನಸ್ಥೆ. 


ಅತಿಮಾನಸ ( ಔupermind )— ಸಚ್ಚಿದಾನೆಂದದ ಮಾಹನನೆ ಇದು. ಮಾನಸಿಕ 


ಅಧಿಮನ 


( 


ಸತ್ತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಉಚ್ಚತರವಾದ ಅನಂತ ಚೇತನದ ಅವಸ್ಥೆ ಇದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಇದರ ಪಿಕಾಸು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅನಂತತೆಯ 
ಹಾಗೂ ಶಾಶ್ವತತೆಯ ಸ್ವಯಂಪ್ರಜ್ಞೆಯೆ ಇದಾಗಿದ್ದು ಆ ಸ್ವಯಂಪ್ರಜ್ಞೆ- 
ಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಸ್ವಯಂನಿರ್ಣಯದ ಬಲವು ಇದು. ಅತಿಮಾನಸವು 
ಎಲ್ಲದರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಪ್ರತಿ ಸ್ಮರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿ ಸ್ಪಿತಿ 
ಗತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸದಾ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಜಗಚ್ಛೇತನದ ವಿಧಾತೃವೆ 
ಇದು. ಪ್ರಕಾಶ-ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನೂ ಕರ್ಮಬಲನನ್ನೂ ಸಂಕಲ್ಪಿಸಬಲ್ಲ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇದರಲ್ಲಿದೆ. ನಮ್ಮ ಚೇತನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಂತರಿಕ್ಷವನ್ನು 
ಮೀರಿದೆಂಥ ಬೃಹತ್ತ್ವವು ಇದಕ್ಕುಂಟು. ಸತ್ಯಂ, ಯತಂ, ಬೃಹತ್‌ 
ಎ೦ಬುದನ್ನೆ ಲ್ಲನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಅವಸ್ಥೆ ಇದು. ಅಚೇತನದ ಶಕ್ತಿ 
( Force ) ಯೊಡನೆ ಒಂದಾದ ಪ್ರಕಾಶವೂ ಇದೇ; ಸಂಕಲ್ಪದ ಸಾಮ- 
ರಸ್ಕದೊಡನೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡ ಜ್ಞಾನದ ತರಂಗವೂ ಇದೇ. ಯತಚೇತನೆ 
ವೆಂದರೂ ಇದೇ ಸರಿ. 

Overmind )-- ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಮನವನ್ನೂ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ನಿಶ್ವಗತ 
ಮನವನ್ನೂ ಮೀರಿ ಇದ್ದ ಚೇತನದ ಅವಸ್ಥೆ. ಇದು ವಿಶ್ವಸತ್ಯದ ಪ್ರಥಮ 


೨೬೬೩೬ 


೨೬೮ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಪ್ರಭಾನಯುಕ್ತವಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ. 
ರುತ್ತದೆ. 

ಅನುಶೀಲನ ಸಮಿತಿ... ಅಭ್ಯಾಸ ಸಮಿತಿ. 

ಅವಚೇತನ ( Sub-conscient )— ಚೇತನದ ಚಲನೆಯ ಕೆಳಗೆ ಏನೊ ಒಂದಿದೆ. 
ಯೆಂಬ ಅನುಭನ ಬರುವದು ಅದು ಎಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬರುವದು, ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಇದು ಕೆಳಗಿನಿಂದ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿ ಇರುವದು, ಅಥನಾ ಚೇತನನನ್ನೆ ತನ್ನ ಕಡೆಗೆ ಕೆಳಗೆ ಎಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವದು. ರೂಢಿಗತವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲ ಚಲನೆಗಳಿಗೆ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ದೈಹಿಕ ಹಾಗೂ ನಿಮ್ನ ತರ ಪ್ರಾಣಿಕ ಚಲನೆಗಳಿಗೆ ಈ ಅವಚೇತನವು 
ಆಧಾರೆವಾಗಿರುತ್ತಡೆ. ಪ್ರಾಣಡೊಳಗಿಂದಾಗಲಿ, ದೇಹದೊಳಗಿಂದಾಗಲಿ 
ಏನನ್ನಾದರೂ ಹೊರಚೆ್ಷದರೆ ಅದು ನೇರವಾಗಿ ಕೆಳಗೆ ಅನಚೇತನದಲ್ಲಿ 
ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ,ಬೀಜಗತವೊ ಎಂಬಂತೆ ಇದ್ದು ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಕಾಲ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶಕ್ಕವಿದ್ದಾಗ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಶತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾನ ( Perennial Philosophy )— ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸತ್ಯ: 
ವಾಗಿರುವ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ. 

ಅಸ್ತಿತ್ವ ( Existence )— ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯು ಆನುನಂಶಿಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲಿ ಇರುವದೊ 
ಆದು ಅಸ್ತಿತ್ವವು. ಈ ಅಸ್ತಿತ್ಚೆನೆ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅನಂತವೂ ಶಾಶ್ವತವೂ ಆದ ಅಸ್ತಿತ್ವವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುನ ಕೇನಲ 
ತತ್ತ್ವವೆ ಇದು (ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅನಂದ) 

ಆಗಮ-- ವೇದಗಳನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಇದ್ದ ಹಿಂದೂ ಪೂಜ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳು. 
ಉದಾ: ಶೈವಾಗಮಗಳು, ಶಾಕ್ತಾಗನುಗಳು, ಪಂಚರಾತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ. 

ಆತ್ಮರ, ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ-- ಜಡಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು. ಇದು ನಿರಾಕಾರವೂ ಶಾಶ್ವತವೂ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದುದೂ ಆಗಿದೆ. ಆತ್ಮವು ಪುರುಷ' ನಾಗಿ ಸಾಕಾರ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. «ಪ್ರಕ ್ಸತಿ' ಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆ 
ಯುವಾಗ ಆತ್ಮವು ಸಚೇತನೆ ಪುರುಷನಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಎಲ್ಲ 
ರೂಪಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೂ ಪುರುಷನು ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಸೃಜಿಸಿ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
ಅವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದು ಅನನ್ನೆ ಲ್ಲ ಭೋಗಿಸುವನು. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಚೇರೆ 
ಬೇರೆ ಮೆಟ್ಟಿಲಿನ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಮೆಟ್ಟಿಲಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆತ್ಮವು 
ಮನೆ-ಪ್ರಾಣ-ಜಡಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರತಿಸ್ಥಾನನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ, 
ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮತತ್ತ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವೂ ಒಂದೇ ಸರಿ. 


ಕೋಶ ೨೬೯ 


ಉತ್ತರಪರಾ-- ಕಲಕತ್ತಾ ಮಹಾನಗರದ ಒಂದು ಭಾಗ. ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರು ೧೯೦೯ 
ರಲ್ಲಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದ ಬಳಿಕ ಕೆಲವು ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೆ ತೆಮ್ಮೊಂದು 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಭಾಷಣವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೆ ಮಾಡಿದರು. 

ಯತಚೆೇತನ ( Truth-Consciousness )- ಅತಿಮಾನಸ ಚೇತನೆನೆಂಬುದೂ ಇದೇ. 

ಓಜಸ್‌-. ಶಾರೀರಿಕ ಬಲ ಮತ್ತು ಕಾಂತಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ವೈಸಮ್ಯವಾಗಿ ಇರುವ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಬಲ ಮತ್ತು ಕಾಂತಿ. 

ಪ್ರತು- ನಿರ್ಣಯ, ಸ್ಥಿರಸಿಶ್ಚಯ. 

ಕಾರ್ಬೊನರಿ ( Carbonari )— ಕಳೆದ ಶತಕೆದಲ್ಲಿ ಇಟಲಿ ಡೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಹ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಸ್ಥಾಸಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಗುಪ್ತ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಸಂಘ. 
ಇದು ಮೊದಲು ನೇಪಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸಂಘಬಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 

ಕೇವಲ «ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದು ವೇದಾಂತದೆನ್ಸೆಯೂ " &ಿ501000' ಎಂದು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ವಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಸ:ಾದುದು ಇದೇ. ಎಲ್ಲ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳಿಂದಲೂ ನಿರ್ಣಯಗಳಿಂದಲೂ ರೆಹಿತೆವಾದುದೆಂದು ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ತೋರು 
ವೆಂತಹದೂ ಇದೇ. ಇದು ಅನಿರ್ನಚನೀಯವಾಗಿದ್ದು ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ಮೊದಲ ಮಾತೂ ಇದೇ, ಕೊನೆಯ ಮಾತೂ ಇದೇ. ಎಲ್ಲ ನಿರ್ಗೆಯ 
ಗಳಿಗೂ ಉಗಮಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿದ್ದು ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಮೀರಿಯೂ 
ಅನ್ರಗಳಿಂದ ಬದ್ಧವಾಗದೆಯೂ ಇರಬಲ್ಲ ಈ ೯ ಕೇನಲ' ವು ನಿರ್ಣಯಿಸ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಂತಹದಾಗಿದೆ. 

ಗ್ರಾಮರ ಸ್ಕೂಲ್‌ ( Crammar School )— ಇಂಗ್ಲೆಂಡದಲ್ಲಿಯ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ 
ಶಾಲೆ, 

ಚೇತನ ( Consciousness )— ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಯಾವೊಂದರೆ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಎಚ್ಚರವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆ ಅರಿವನ್ನು ತಾಳಬಲ್ಲ ಯೋಗ್ಯತೆ. 
ಚೇತೆನವು ತಾನು ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಮುನ್ನ ಅಚೇತನದಲ್ಲಿ ನಿಗೊಢವಾಗಿದ್ದು 
ನಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ದಾರಿ ಕಾಯುತ್ತಿದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಸಿದ್ಧವಾದೊ ಡನೆ ತೋರಿಕೆಯ 
ಅಚೇತನನೆಂಬ ಸೆರೆಮನೆಯ ಬಾಗಿಲನ್ನು ಒಡೆದು ಚೇತನವು ಹೊರಬೀಳು 
ನಡು. ತೋರಿಕೆಯ ಮೂಲ ಅಚೇತನದೊಳಗಿಂದಲೆ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಚೇತನವು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತದೆ. ಚೇತನವು ನಿರ್ಣಯಗಳಿಂದ ಬದ್ಧವಾದ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸ್ವತ ಏವ ನಿರ್ಮಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಬದ್ಧವನಾಗದಂಥ 
ಮೂಲಸ್ಕಾತೆಂತ್ರ ವು ಅದಕ್ಕೆ ಇದ್ದೇ ಇರುವದು. ತಾನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಿಂತೆಗೆಯುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವೂ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಇರುತ್ತದೆ; 
ಅಂತೆಯೆ ಹೀಗೆ ಹಿಂತೆಗೆದು ಅದೇ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಚ್ಚತರ ಸತ್ಯದ 


೨೭೦ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಪ್ರನೇಯವನ್ನಾಗಿ ಪುನರ್ರಚಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಇರುವ 
ದುಂಟು, ಚೇತನಕ್ಕೆ ನಿರಾಕಾರದ ಮುಖವೊಂದಿದೆ; ಆದರೆ ಸಚೇತನ 
ವಾಗಿರುವ ವೃಕ್ತಿಯೊಂದು ಇರದಿದ್ದರೆ ಚೇತನಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಲು ಆಧಾರನೆ 
ದೊರೆಯದು. 

ಚೈತ್ಯ (100 Psyche )— ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗುಪ್ತವಾಗಿರುನ ದೈನೀ ತೇಜೋಂಶವು 
ಇದು. ಅನಿನಾಶಿಯಾದ ದೈನೀ ಜ್ಯೋತಿಯ ಕಿಡಿಯಿದು. ಸರ್ವಸಾಧಾ 
ರಣ ಇಚ್ಛೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾದ ಜೀವಾತ್ಮನೆಂದರೆ ಚೈತ್ಕಪುರುಷನಲ್ಲ. ಈ 
ಚೈತ್ಯಪುರುಷನು ಮನ-ಪ್ರಾಣ-ದೇಹಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು 
ಮಾನಸಿಕ, ಪ್ರಾಣಿಕ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೈಹಿಕ ಸತ್ತ್ವದಹಿಂದೆ ಇದ್ದು” 
ಕೊಂಡಿರುವ ಗುಪ್ತ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕನೂ ನಿಯಂತಾರನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 
ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಪುಣರು ರಚಿಸಿರುವ ಪರಂಪರಾಗತ ನಿನೇಕಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಗಭೀರವೂ ನೈಜವೂ ಆದ ಮೂಲ ಚೇತನೆನೆ ಇದು. 

ಜಡ (Matter) ಅನ್ನಮಯ ಕೋಶನೆಂದರೂ ಇದೇ. ಅತ್ಯತತ್ತ್ವದ ಒಂದು 
ರೂಪವು ಇದು, ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಆವಾಸಸ್ಥ ಳವಾದುದೂ ಇದೇ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ 
"ಜಡ' ಅಥವಾ ಅನ್ನಮಯ ಕೋಶದಲ್ಲಿಯೆ ಅತ್ಮದೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾರವಾಗ 
ಬಲ್ಲದು. 

ಜತ ಮತ ಶತ ಪಥ-- ವನಂಗಭಾಷೆಯ ಒಂದು ವಾಕ್ಯ. ಎಷ್ಟು ಮತಗಳೊ ಅಸ್ಟು 
ಪಥಗಳು ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಂಟು. 

ಜೀವನಶಕ್ಕಿ-_ Elan Vitale ಎಂಬ ಫ್ರೊಂಚ ಶಬ್ದದ ಭಾಷಾಂತರವಿದು. ಜೀವನ 
ನೆಂಬ ಮಹಾಪ್ರವಾಹ ಎಂದರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ದರ್ಶನ ೧ ನೋಟ ಪೂಜ್ಯಪುರುಷರ ಇಲ್ಲನೆ ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಯ ದರ್ಶನ 
೨ ವಿಶಿಷ್ಟ ತತ್ತ್ಯ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನುಳ್ಳ ಒಂದು ಪಂಥ. 

ನಿರ್ಜ್ಹ್ಹನ ( Nescience )— ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವ. 

ನಿವರ್ತನ (-ಕೆ) ( Involution )— ಅಡಕವಾಗುಸಿಕ್ಕೆ ಸಂಕೋಚಗೊಳ್ಳುನಿಕೆ, 
ವಿಕಾಸ ಅಥವಾ ನಿವರ್ತನೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಕ್ರೀಯೆ. 

ಪರಾಶ್ಸರ (Transcendent )— (೧) ನಿಶ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಳಗೊಳ್ಳದೆ ವಿಶ್ವವನ್ನು 
ಮೀರಿ ಇದ್ದುದು. (೨) ಇದು ನಮ್ಮ ಮುನ-ಪ್ರಾಣ-ದೇಹಗಳ ವಿಶ್ವ 
ವನ್ನೂ ಮೀರಿ ಇದೆ. ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅತಿಮಾನಸವು ಪರಾತ್ಸರದ ಭಾಗವೆ 
ಸರಿ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇರುವ ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತತೆ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿರುವದೆ ಹೊರತು 
ಕೇವಲವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಕೋಶ ೨೭೧ 


ವಾಗಿರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಪರ ತತ್ತ್ವವು. ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿಧಾತೃವೇ ಇದು. 

ಪ್ರತಿಸ್ಮೆ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ ( ೫0180 )-- ಸಮತೋಲ ಸ್ಥಿತಿ. 

ಪ್ರಾಣ (Lಃಗೀ)- ಜಡ, ಪ್ರಾಣ, ಮನ ಇವು ಮೂರು ವಿಕಾಸವು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ 
ಬಲಗಳು. ಪ್ರಾಣವು ಮೂಲ « ಸದ್ವಸ್ತು' ( 110811 )ನಾಗಿರಡೆ ಅದರ 
ಒಂದು ರೂಪವೂ ಒಂದು ಬಲವೂ ಆಗಿದೆ. ಪ್ರಾಣವು ನಿಕಾಸಗೊಂಡಾಗ 
ಅದು ಜಡದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಡವು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಾಣವು ವಿಶ್ವಶಕ್ತಿಯ ಒಂದು ರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಒಂದು ಗತಿಶೀಲ 
ಚಲನೆಯೂ ಆಗಿದೆ. ರೂಪಗಳನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಲೂ ವಿಘಟನೆ- ಸಂಘಟನೆ 
ಗಳ ಅನಿರತನಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕ ಆ ರೂಪಗಳಿಗೆ ಉತ್ಸಾಹ 
ನೀಡುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಒಂದು ಅನೋಘ ಶಕ್ತಿಯ ಲೀಲೆಯ ಪ್ರಾ ಣವು. 
ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಜಡ-ಸಸ್ಯ-ಪ್ರಾಣಿ ಎಂಬ ಮೂರು ರಾಜ್ಯಗಳುಂ ಟು. "1 
ಈ ಶ್ವಾಸೋಚ್ಛಾ ಊಜಓಮಾಡುವದು ಇವು ಪ್ರಾಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯ ಶು 
ಗಳೆ He ಪ್ರಾ ಇತ್ತೆ ಅಲ್ಲ. 

ಪಾಗಲೇರ ಸಂಗೇ ಇ । ಇದು ವಂಗಭಾಷೆಯ ಒಂದು ಜಾಣ್ಣುಡಿ. ಹುಚ್ಚನ 
ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದ ಹುಚ್ಚಿಯಂತೆ ಎಂದರ್ಥ. 

ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಸತ್ತ್ವ (Bing) ಮತ್ತು ಸಂಭೂತಿ ( Becoming ) ಇವು 
ಗಳೂ ಜಡ ಮತ್ತು ಅತ್ಮ ಇವೆಗಳೂ ಯಾರಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವ ಯಗೊಳ್ಳು ವವೊ 
ಆಂಥೆ ಪರಮಾತ್ಮ. 

ಬ್ರಹ್ಮನ್‌, ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ-- ಎಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಅನನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿ ಆಳುತ್ತಲೂ ಆವುಗಳಲ್ಲಿ ಆವಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವನ್ನು 
ರೆಚಿಸುತ್ತಲೂ ಇರಬಲ್ಲ "ಕೇವಲ' ತತ್ತ್ವನಿದು. ಇದು ಸರ್ವಾಂತೆ. 
ರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದೆ. ಇದು ನಿರ್ಗುಣನಾಗಿದ್ದು ಅನಂತ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ತಾಳಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಧರಿಸಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮದ ಕರ್ತಾರನಾದ ಪ ಪ್ರಭು 
ವಾಗಿ ಇದ್ದೂ ಅಕರ್ತಾರನೆನಿಸಿದೆ. ಪ ಪ್ರಕೃತಿ” ಯ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು 
ಸಾಕ್ಷಿರೂಪದಿಂದ ಮೆೌನದಿಂದ ನೋಡಬಲ್ಲದು. 

ಭೂಮಾನಂದ- ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಐಕ್ಕವಾದಾಗ ಹೊಂದಬಲ್ಲ 
ನಿರತಿಶಯವಾದ ಆನಂದ. 

ಮನ (Mind )— ಜಡ್ಕ ಪ್ರಾಣ, ಮನ, ಇವು ಮೂರು ಪಿಶ್ಚವಿಕಾಸದ ಮೂರು 
ಪದಗಳು. ನ ಮಸ ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಿಗಂತೂ ಮನದ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ ಅಜ್ಞಾ ನನಾಗಿದೆ; ಅಡು ಚ್ಛೀದನೆಗಳ ಬಲ 
ವಾಗಿದ್ದು ವಿಭಜನೆಗಳ ಕರ್ತೃವಾಗಿದೆ. ಅಂಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಲೂ 


೨೭೨ ಮಹಾಯೋಗಿ 


ಒಟ್ಟು ಮೊತ್ತ ನೆಷ್ಟೆಂಬುದನ್ನು ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆಯಲೂ ಅದು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪಡುತ್ತದೆ; ವಸ್ತುಗಳ ಸಾರವಾಗಲಿ ಸಮಗ್ರತೆಯಾಗಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ದೊರೆ 
ಯದು. ಮನವು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದೊಡನೆ ಪ್ರಾಣ- ದೇಹಗಳ ಬೇಡಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಲೋಸುಗ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಅದು ಚೆಳೆಚೆಳೆದಂತೆ ಅರ್ಥಗ್ರಹಣ್ಯ ಶೋಧನೆ 
ಮತ್ತು ವಿಚಾರಾನಲೋಕನ ಇವುಗಳ ಪ್ರಥಮ ಆಶೆಯು ಅಂಕುರಿಸುವದು. 

ರಾಜಯೋಗ ಯಾವ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಕ್ಕಾಗಿ ಚಿತ್ತದ ಎಲ್ಲ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುತ್ತ ಶಮನಗೊಳಿಸುವದೆ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವಾಗಿದೆಯೊ ಆ ಯೋಗಪಂಥ. 

ವಿಜ್ಞಾನ ೧ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ( Modern 5010100 ) 
೨ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅತಿಮಾನಸ ಅವಸ್ಥೆ. 

ವಿಕಾಸ್ಕ ವಿವರ್ಶನ ದ ( 1770100100)... ಅರಳಿಬರುವದು, ನಿನರ್ತನೆಯ 
ವಿರುದ್ದ ಕ್ರಿ 

ಶಕ್ತಿ ಟೆ ಚಕ ಜಡವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿ ಅದರ ಚಲನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವಂತೆ ತೋರುವದೊ ಆದರೆ ಯಾವದು ಸ್ವತ ಏವ ಆ ಜಡದ ಸಾರವಾಗಿ 
ರುವದೊ ಅದು. ಶಕ್ತಿಯು ಜಡದಂತೆ ತೋರುವದು. ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಒರ್ಪುಸುವ ವಿಶ್ವಪ ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಯೆ ಶಕ್ತಿ ಯೆನಿಸುವದು. ಅನಂತವೂ ಆನಿ 
ರ್ಣಾಯಕವೂ ಘ್‌ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತ ತನ್ನ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೂಲಕ ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಯ ಆವಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು 
ವೃಕ್ತಿಯಿರದಿದ್ದರೆ ಹಾಗೂ ಅಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು ಚೇತನವಿರದಿದ್ದರೆ 
ಶಕ್ತಿಯೊಂದು ಮಾನಸಿಕ ರಚನೆಯಾಗಿ ಅವಾಸ್ತವವಾದುದೆಂದು 
ತೋರುವದು. 

ಸಂಕಲ್ಪ (Will) ಪರಿಣಾಮಾತ್ಮಕ ಕ್ರಿಯೆಯತ್ತ ಹೊರಳಿದ ಚೇತನದ ಬಲವು. 
ಚೇತನವು ಕ್ರಿಯೆ-ಸರಿಣಾಮಗಳಿಗಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ನೋಡು 
ತ್ತದೆ. ಚೇತನದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಪರ ಸ್ವಭಾವವೆ ಸಂಕಲ್ಪವು. 

ಹಠಯೋಗ ಯಾನ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, 
ಆಸನ, ಮುದ್ರೆ, ಕ್ರಿಯೆ ಈ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅಂಕೆಯನ್ಸಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದೆ 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿದೆಯೊ ಆ ಯೋಗಪಂಥ. 


ಟ್ಟ ಎರಾ. ಆಹಾರ ಸಾಪ 





ನಾ ನ ಅ ಚಾ 





pS ಹ ರಾ ರಾ ಜಯ 
ಹ ಭಂ ಜುಂ ಸಂಜಯಂ ಭೂಭಯ ವಾನ 
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